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89. MEKTUP 


° Seyyid Mir Muhibbullah'a gönderilmiştir 
° Birkısım nasihatler 
Allah Sübhânehü, habibi Muhammed Mustafa (s.a.v) hürm e- 


tine bizleri ve sizleri değerli atalarınızın yolu üzere sabit kılsın. 


Bu tarafta dervişlerin halleri çok iyidir hamdolsun. Allaah 
Sübhânehü'dan tek dileğimiz selamet, afiyet ve istikametinizdir. 


Aziz dostum! 

Amellerle meşgul olacağımız vakitler geçiyor. Her an önn- 
rümüzün bir parçası eksiliyor ve Allah tarafından belirlenen ece>- 
limiz yaklaşıyor. Eğer bugün uyanamazsak yarın için elimize ge: 
çecek tek şey hasret ve pişmanlık olabilir. Bu sayılı günlerde yüce 
şeriata uygun amel işlemeye özen gösterelim ki kurtulmaya üm Ë- 
dimiz olsun. 

Vakit amel vaktidir, istirahat vakti değildir. Zira istirahat 
amelin meyvesidir. Amel henüz önümüzdedir. Amel sırasında is- 
tirahat ekini zayi etmek ve onu kurutmaktır. 


Bundan fazlası baş ağrıtmak olur. 


Allah Sübhânehü'dan süri ve manevi devlet dileğiyle... 
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° Mirza Arap Han'a gönderilmiştir 
° Bir şahsın ısmarlanması 


Allah sizleri güçlendirsin ve içeriden ve dışarıdan her türlü 
düşmana karşı muzaffer kılsın. Allah sizleri görünen ve görünme- 
yen belalardan korusun. 


Sevgili Peygamberimiz şöyle buyurur: 
- e 3 D DA £ A , ei, 
allze igas Zë il, İİ Sëch İZ QM Jue SEJI -255 


“İnsanlar Allah'ın ailesi yerindedir. Allah'ın en çok sevdiği kimse 
Allah'ın ailesine en fazla iyiliği dokunan kimsedir.” 


Allah Sübhânehü yarattığı canlıların rızkına kefil olmuştur. 
Bu bakımdan bütün canlılar Allah'ın ailesi konumundadır. Bir 
kimsenin ailesine iyilik eden ve onların yükünü taşıyan elbette o 
kimsenin sevgisini kazanır ve bu zahmetine karşılık onun yükü 
hafifletilir. Bu sebepledir ki başınızı ağrıtma cesareti buluyoruz. 


Hâfız Hamid, salih bir kimse olup güzel bir Kur'ân-ı Kerim 
okuyucusudur. Ailesinin kalabalık oluşu onun zihnini meşgul 
ediyor. Ailesinin geçim derdinden fırsat bulup dışarı çıkamıyor. 
Sizden istirhamımız kendisine yardımlarınızı esirgememenizdir. 
Cömert kişinin cömertliği için küçücük bir sebep kâfidir. 


Bâki selam... 
i Taberâni, el-Kebîr, 10/86; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2995; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 


nr. 3315, 3370, 3470. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 255. ha- 
dise bakınız. 
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e Oğlu Hâce Muhammed Said'e gönderilmiştir 
e “Kâbe kavseyn” ve “ev ednâ” sırlarını açıklar 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. Şimdi sana kâbe 
kavseyn ve ev ednâ makamlarıyla ilgili olarak açıklayacağım büyük 
sırra kulak ver. 


İnsan-ı kâmil seyr ilallahtan sonra seyr fillâha geçip Allah'ın 
ahlakıyla boyanır. Seyr filâhı da icmal üzere tamamlayıp isim ve sı- 
fatların aksettiği zuhur dairelerini tamamlar. Zaten bunların ta- 
mamlanması seyr fillâha bağlıdır. Bunlar tamamlandığı zaman ar- 
tık mâşukun (sevgilinin) kendisinde zuhur etmesine hak kazanır. 
Bu zuhurda halliyyet (içine girmek) ve mahalliyyet (girene mahal 
olmak) kuşkusu bulunmadığı gibi zılliyyet (gölgelik) kuşkusu da 
yoktur. Bu zuhur asli bir zuhurdur. 


Mâşukun zâti sıfatları zâtından ayrılmadığı için zâtın sıfat- 
larla birlikte zuhuru aynen ve zorunlu olarak âşıkta da gerçekleşe- 
cektir. Bu durumda iki kavs (yay) meydana gelecektir ki bunlar sı- 
fat ve zâttan ibarettir, Bu yüce makam aslın (zâtın) gölgelik şaibesi 
olmaksızın zuhur ettiği kâbe kavseyn makamıdır. 


Sadık âşıkta Allah'ın inayetiyle mâşukun zâtına karşı isim ve 
sıfattan hiçbir şeyi aramayacak tarzda tam bir bağlılık meydana 
gelirse, bu durumda Allah'ın lütfuyla isim ve sıfat onun gözünden 
tamamen kaybolur. Zâttan başka ne bir müşahedesi ne de bir dü- 
şüncesi kalır. Bu durumda bile sıfatlar gerçekte vardır; fakat 
sâlikin görüş alarında değildir. Bu merhalede ev ednâ sırrı zuhur 
eder ve kâbe kavseynden geriye hiçbir iz kalmaz. 
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Bu makamdan aşağı inildiğinde ilk adım halk âlemine ve 
toprak unsuruna atılır. Bu temiz unsur, her ne kadar kudsiyet 
âleminden uzak ve ayrı görünse de hakikatte o âleme diğer bütün 
unsurlardan daha yakındır. 


Aşağıya doğru inildiğinde yakınlık şerefinin halk âlemine ve 
özellikle toprak unsuruna ait olduğunu göreceksin. Evet, yükseliş 
itibariyle ele alındığında dairenin ilk noktasına en yakın olan nok- 
ta ikinci noktadır. Fakat iniş itibariyle ele alındığında ona en yakın 
nokta istikameti kendisine dönük olan en son noktadır. İstikameti 
ilk noktaya dönük olan noktayla istikameti ona ters olan ikinci 
nokta arasında ne kadar fark vardır! İkinci noktada birinci nokta- 
nın zuhuratına meyil vardır. Fakat son nokta bütün zuhuratı arka- 
sında bırakmış ve tamamen zâta yönelmiştir. O nerede bu nerede! 


ME Ba et o Ge = “ EE e MB 5 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


92. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 


e Velayetin gerçek anlamı; keramet ve harikulade hal- 
lerin velayetin şartı olmadığı; devlet başkanlarına 
yapılan selamlama secdesinin hükmü 


Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Değerli kardeşimiz Seyyid Mir Muhammed Numan'ın hatırı 
hoş olsun! Bilsin ki keramet ve diğer olağanüstü haller göstermek 
veliliğin şartlarından değildir. Âlimler harikulade haller göster- 
mekten sorumlu olmadığı gibi veliler de sorumlu değildir. Zira 
velayet Allah'a (c.c) yakınlıktan ibarettir. Bu makam mâsivâyı 
unuttuktan sonra veli kullara bahşedilir. 


Bir kimseye bu makam verildiği halde kendisine gayb hak- 
kında bilgi verilmezken, başka bir kimseye hem bu makam hem 
de söz konusu bilgiler verilmiş olabilir. Bir kimse de vardır ki, 
kendisine bu makam verilmediği halde söz konusu bilgiler veril- 
miş olabilir. Bu üçüncü kimse istidraç ehlidir. Onun nefsinin ber- 
raklığı kendisini gaybi konuları keşfetmeye müptela kılmış ve 
kendisini sapkınlığın içine salmıştır. Şu ayetler onların halini göz- 
ler önüne serer: 


Olar ale 32220 S U A3 ği) Yi İİ S 2255 
sh ZA OU Al > OJ Yİ oa e İŞİ ai 585 1 İİ 
“Onlar kendilerinin bir iş üzerinde olduklarını sanırlar. İyi 


bilin ki onlar gerçekten yalancıdırlar. Şeytan onları etkisi altına 
aldı da kendilerine Allah'ı anmayı unutturdu. İşte onlar şeytanın 
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yandaşlarıdır. İyi bilin ki şeytanın yandaşları hep kayıptadırlar” 
(Mücüdile 58/18-19). 


Allah'a yakınlık makamına ermiş birinci ve ikinci kimseler 
Allah'ın velileri olup gaybi konuları bilmek onların veliliklerine 
bir şey katmadığı gibi, bunları bilmemek veliliklerinden bir şey de 
eksiltmez. Bunlar arasındaki fark, Allah'a yakınlık basamaklarında 
bulundukları farklı mevkilerinden kaynaklanmaktadır. Çoğu defa, 
Allah'a daha yakın olduğu için gaybi süretlere vâkıf olmayan veli, 
bu süretlere vâkıf olan veliden daha üstündür. 


Bu hususa şeyhlerin şeyhi ve bütün taifelerin makbulü olan 
Sühreverdi Avirifü'-Maârif adlı eserinde temas etmiştir. Benim bu 
sözümü doğru bulmayan kimseler söz konusu kitaba bakabilirler. 


Sühreverdi bu kitabında keramet ve harikulade haller bahsi- 
ni bitirdikten sonra bütün bu hallerin Allah'ın bir bağışı olduğunu 
söyler ve bazı velilere bu gibi haller verildiği halde onlardan daha 
üst derecelerde olan diğer bazı velilere bu gibi hallerin verilmedi- 
ğini belirtir. Şeyh Sühreverdi bunun sebebi olarak, söz konusu hal- 
lerin yakin için birer takviye aracı olduğunu ve daha başından 
kendisine yakinin özü bahşedilen kimselerin buna ihtiyacı olma- 
dığını söyler. Zikrettiği bu kerametlerin daha önce yaptığı zikrin 
kalpte cevherleşmesi ve zât zikrinin meydana gelmesi makamının 
yanında düşük işler olduğunu ifade eder. 


Bu taifenin öncüsü ve Şeyhülislâm namıyla bilinen Hâce Ab- 
dullah-ı Ensâri, Menâzilü's-Sâirin adlı eserinde şöyle der: 


“Ferâset iki türlüdür; biri marifet ehlinin ferâseti, diğeri de 
riyazet ehlinin ferâsetidir. Marifet ehlinin ferâseti Allah'ın huzu- 
runa layık olan kimseleri layık olmayan kimselerden ayırt etmek- 


Avârifü'i-Maârif, Sührüverdi hazretlerinin en önemli ve en meşhur eseridir. 
63 bölümden meydana gelir. Muhtelif konuları bakımından Kuşeyri Risâlesi, 
Kütü't-Kulüb ve İhyâ ile ciddi benzerlik gösterir. Yıllarca tekkelerde hassaten 
okutulmuştur. 
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tir. Bunların marifetleri Allah'ı zikretmekle meşgul olan ve cem 
makamına ulaşan istidat sahipleridir. Riyazet ehlinin ferâseti ise 
mahlükata mahsus ve gaybi olan bir kısım şekilleri ve haberleri 
keşfetmektir. Çoğu insanlar Allah ile irtibatı koparıp dünyayla 
meşgul olduğundan gönülleri mahlükatın gaybi olan süret ve ha- 
berlerini keşfeden kimselere meyleder ve onları yüceltir, onların 
Allah'ın dostları olduğuna inanırlar. 


Bunlar hakikat ehlini bulmaya yanaşmaz ve onların Allah 
Teâlâ'dan getirdiği bilgileri şüpheyle karşılarlar. Üstelik bu tutum- 
larını savunurken, 'Eğer onlar iddia edildiği gibi Allah dostu olsa- 
lardı bize mahlükatla ilgili olarak gaybdan haber verirlerdi. Ma- 
dem gaybdarı haber veremiyorlar, bu takdirde çok daha yüce şey- 
leri nasıl keşfedebilirler?' derler. 


Bu yanlış kıyasa dayanarak hakikat ehlinin Allah'ın zâtına ve 
sıfatlarına ilişkin ferâsetini inkâr ederler. Artık doğru haberler kar- 
şısında bunların basireti kapanır ve Allah'ın, hakikat ehlini -Hak 
Sübhânehü'ya layık olmaları bakımından mahlükatın halleriyle il- 
gilenseler bile- mahlükatı düşünmekten kurtarıp onları sadece 
kendisine tahsis ettiğini ve kendilerini kıskandığı için onları 
mâsivâdan çektiğini anlayamazlar.” 


Hâce Abdullah-ı Ensâri'nin kitabında buna benzer başka ifa- 
deler de yer almaktadır. Ben de bu konuyla alakalı olarak bizzat 
kendi şeyhimden şunları dinlemiştim: 


“Muhyiddin İbnü'-Arabi bir kitabında, bol bol keramet gös- 
teren velilerin son nefeste bunlardan ötürü pişman olduğunu ve, 
'Keşke bunları göstermeseydik' dediklerini kaydeder. Eğer üstün- 
lük harikulade hallerin çokluğuna bağlı olsaydı bunlar üzerine 
pişmanlık duymanın bir manası olmazdı.” 


Soru: Eğer keramet velayetin şartı değilse, veli olmayan kim- 
seyi veli olan kimseden nasıl ayırabiliriz? Davasında haklı olanla 
haksız olanı nasıl seçebiliriz? 
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Cevap: Veli olan kimseyle veli olmayanı birbirinden ayırmak 
gerekli bir şey değildir. Zira bu dünyada haklıyla haksız birbirine 
karışmıştır. Bir velinin veliliğini bilmek asla lazım değildir. Kendi 
velilikleri hakkında bilgisi olmayan o kadar veli varken başkaları- 
mn bu konuda bilgi sahibi olması nasıl gerekebilir? Peygamber 
olan kimseyi peygamber olmayan kimseden ayırmak için pey- 
gamberlikte harikulade haller (mucize) gereklidir. Çünkü bir pey- 
gamberin peygamber olduğunu bilmek farzdır. Veliler, insanları 
peygamberinin şeriatına davet ettiği için peygamberinin mucizesi 
ona kâfidir. Eğer veli şeriatın dışında bir şeye davet edecek olsay- 
dı, bu durumda harikulade hal göstermekten başka bir çaresi ol- 
mazdı. Velinin daveti peygamberinin şeriatıyla sınırlı olduğundan 
harikulade hal göstermesi kendisine vazife değildir. 


Âlimler halkı şeriatın zâhirine, veliler de şeriatın hem 
zâhirine hem de bâtınına davet ederler. Veliler müritlerine önce 
tövbe ve Allah'a yönelme yolunu gösterir, şeriatın hükümlerini 
yerine getirmeleri için onları teşvik ederler. Daha sonra müritlerini 
Hak Teâlâ'yı zikre yönlendirirler. Zikir hali kendilerini büsbütün 
kaplayıp kalplerinde zikredilen Allah'tan başka bir şey kalmayın- 
caya ve mâsivâ tamamen unutuluncaya kadar bütün vakitlerinin 
zikirle geçirmeleri için müritlerini ısrarla yönlendirirler. Bu zikre, 
bir mürit eşyayı hatırlaması için zorlansa bile hatırlamayacak hale 
gelinceye kadar devam ederler. 


Bir velinin, şeriatın zâhir ve bâtınıyla ilişkili olan bu daveti- 
nin harikulade haller göstermeye asla ihtiyaç doğurmayacağı ke- 
sindir. Şeyhlik ve müritlik harikulade hallerle ilgisi olmayan bu 
davetten ibarettir. 


Bununla birlikte biz, olgun bir müridin, tarikat eğitimi sıra- 
sında şeyhinin harikulade hallerini her an hissedebileceğini ve 
onun uzağındayken yaptığı işlerde kendisinden her zaman yar- 
dım dileyebileceğini ve yardım da göreceğini savunuyoruz. Bu gi- 


92. Mektup 23 


bi harikulade hallerin yabancılara gösterilmesi lazım olmazken bir 
mürşit kendi müritlerine keramet üstüne keramet gösterir. 


Mürit şeyhinin kerametlerini nasıl görmez! Şeyhi onun öl 
müş kalbini diriltmiş ve onu keşif ve müşahede makamına çıkar- 
mıştır. Sıradan insanlar nezdinde bedenin diriltilmesi büyük bir 
şey iken seçkin kimseler nezdinde kalbin ve ruhun diriltilmesi bü- 
yük bir delildir. Hâce Muhammed Pârsâ (k.s) er-Risâletü'!-Kudsiyye 
adlı eserinde, "Bedenin ihyası insanların çoğuna göre muteber gö- 
rüldüğü için ehlullah ondan yüz çevirmiş ve ruhları ihyayla meş- 
gul olmuşlardır" der. 


Gerçek şu ki, bedenin diriltilmesi kalbin ve ruhun diriltilme- 
si yanında yola atılmış çer çöp gibi değersiz bir şeydir ve diğerine 
göre abesle iştigaldir. Zira bedenin diriltilmesi günleri sayılı olan 
hayata sebep olur; fakat ruhun diriltilmesi ebedi hayatın sebebidir. 
Hatta şunu da diyebiliriz ki, ehlullahın varlığı başlı başına bir ke- 
ramet, halkı Hakk'a (c.c) davet etmeleri Allah'ın apaçık bir rahme- 
tidir. 

Onların ölü kalpleri diriltmesi Allah'ın büyük ayetlerinden 
bir ayettir. Onlar yeryüzünün emniyet unsurları, zamanın gani- 
metleridir. İnsanlar onların hürmetine yağmur görmekte ve rızık- 
larına kavuşabilmektedir. Onlar hakkında, “Sözleri deva, nazarları 
şifadır”, “Onlar hep Allah'ın huzurundadır; onlar öyle bir toplu- 
luktur ki onlarla oturan mahrum kalmaz” gibi müjdeler gelmiştir. 


Bu kesimin haklı olanıyla haksız olanını birbirinden ayıran 
en temel ölçü, şeriatta istikamettir. Eğer bir şahsın istikameti olur 
ve onun meclisinde kalpte Allah'a karşı bir meyil ve yöneliş baş 
gösterir de mâsivâya karşı bir soğukluk vaki olursa işte bu şahıs 
velilik davasında haklıdır. Ve o dereceleri farklı olmak üzere evli- 
yadan sayılmaya layık bir kimsedir. Tabii bu ölçü de Hak ile mü- 
nasebeti olan kimseler içindir; onunla münasebeti olmayan kimse 
ise bundan mahrumdur. 
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İçinde Hudâ'ya meyli olmayan kimse 
Peygamberin yüzünü görse neye yarar! 


Mektubunuzda, devlet başkanının iyi bir karaktere sahip ol- 
duğunu ve kendisinin adalete ve dinin hükümlerine uygun hare- 
ket ettiğine dair işaretler gördüm. Bu beni fazlasıyla memnun etti. 
Hak Sübhânehü cihanı sultanın adalet nuruyla parlattığı gibi, 
Peygamberimiz'in (s.a.v) şeriatını da yine onun müspet ilgisiyle 
güçlendirmiştir. Fakat bu hususta son dönemlerde bir zaaf hali baş 
göstermiş ve bunun sonucunda da İslâm zayıf düşmüştü. Bunu 
fırsat bilen Hint kâfirleri pervasızca müslümanların mescitlerini 
yıkmaya başlamış ve yerlerine kendi mâbedlerini inşa etmişlerdi. 


Mesela Taniser'de Gergiht havuzunun içinde bir mescit ve 
büyüklerden birine ait kabir vardı. Hint kâfirleri bunları yıkıp yer- 
lerine büyük bir manastır bina etmişlerdi. Ayrıca kâfirler kendi 
inançlarına ait küfür merasimlerini topluluk halinde diledikleri 
gibi icra ederken müslümanlar İslâm'ın hükümlerini icra etmekten 
âciz kalmışlardı. 


Hintliler, bayram kabul ettikleri ve yemek içmekten uzak 
durdukları Kades günü müslüman şehirlerinde bile hiçbir müs- 
lümanın ekmek pişirip satmasına müsaade etmiyorlardı. Fakat 
kendileri mübarek ramazan ayında meydanlarda ekmek pişirip 
satmakta ve müslümanların zayıflığından dolayı hiç kimse kendi- 
lerine mâni olamamaktaydı. 


Vahlar olsun, yüz bin defa vah olsun! Dönemin sultanı bizim 
gibi müslüman olduğu halde biz dervişler bu perişan vaziyete 
mahküm olmuşuz. Oysa bundan önceki dönemlerde İslâm dini, 
devlet adamlarının desteğiyle güçlenmiş, âlimler ve süfiler hep 
onlar sayesinde hürmet görmüşlerdir. Devlet adamları bugüne 
kadar âlimleri ve süfileri desteklemek süretiyle şeriatı güçlendir- 
meye çalışmışlardır. 


Belki sen de işitmişsindir; Sultan Timur bir gün Buhara so- 
kaklarında dolaştığı sırada, Hâce Nakşibend'in dergâhındaki der- 
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vişler dergâhın halılarını çırpıyorlarmış. Sultan Timur dergâhın 
kapısı önüne gelip kendini tozların içine atmış ve dergâlun tozla- 
rını yüzüne sürerek teberrükte bulunmuştur. Umarım bu tevazuu 
sayesinde akıbeti hayırlı olmuştur. 


Nakledildiğine göre Sultan Timur öldüğü zaman Hâce Nak- 
şibend (k.s) hazretleri onun hakkında şöyle demiştir: 


“Sultan öldü, imanını yanında götürdü.” 


Cuma hutbelerinde hatiplerin sultanların adını yâd ederken 
bir basamak aşağıya inmelerinin sebebi, bu büyük sultanların 
Peygamberimiz'e ve râşid halifelere karşı sergiledikleri tevazudur. 
Onlar kendi isimlerinin Peygamberimiz'in ismiyle ayrı basamakta 
söylenmesine müsaade etmemişlerdir. Allah Sübhânehü gayretle- 
rini mükâfatlandırsın. 


Ek Bölüm 
Ey kardeşim! 


“Alnı yere koymak” anlamına gelen “secde” alçalmanın ve 
boyun bükmenin en son haddini ifade eder ve en yüksek tevazu 
şeklidir. Bu sebeple âlimlerimiz, secdenin sadece Allah'a karşı ya- 
pılabileceğini söylemişler ve Allah'tan başka kimseye secde edil- 
mesine müsaade etmemişlerdir. 


Şöyle rivayet edilir: 

il b dé e ú OS jel di As éi İŞ) ol -256 
H í > H et 0 a Da > Za A? Bet: ei 
Iz; r żali zi pile vr ET e Š See %ë 

L Zë Ol) — S> let di İğ OL Sgeil işi B 

* Bu söz, Buhara halkınca bilinen meşhur bir sözdür. Ancak bu kimsenin 


Hâce Nakşibend olmadığı söylenmektedir. Zira Hâce Nakşibend'in Ti- 
mur'dan on altı sene önce vefat ettiği bildirilmektedir. 
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Gİ glas alé W la Eh ss 355 Aale 
dein y AU İRİ ÖN Aën gisi geii 24231 dai 
A A Wel EYİ Sİ İM Ai asan İLİ d A éi 
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"Bir gün Peygamber Efendimiz (s.a.v) yolda yürüyordu. Bir 
bedevi Hz. Peygamber'in yanına gelerek iman etmek için kendi- 


sinden mucize göstermesini istedi. Resül-i Ekrem (s.a.v) ona şöyle 
buyurdu: 


— Git şu ağaca, Resülullah (s.a.v) seni istiyor, de! 


(O da gidip söyleneni yerine getirdi). Bunun üzerine ağaç 
köklerinden kopup Resülullah'a doğru geldi ve Efendimiz'in 
önünde durdu. Bunu gören bedevi Peygamberimiz'e dönerek, 


- İzin verin, size secde edeyim ey Allah'ın Resülü, dedi. Pey- 
gamberimiz de ona şöyle buyurdu: 


— Allah'tan başka kimseye secde etmek helal olmaz. Eğer bir kimse- 


nin başka bir insana secde etmesini emretseydim, kadının kocasına secde 
etmesini emrederdim!"4 


Bazı fakihler, selamlama amacıyla sultanlara secde yapılma- 
sını caiz görmüşlerdir. Ancak büyük sultanlara yakışan, bu konu- 
da Allah'a karşı mütevazi davranmaları ve Allah'tan başkasına bu 
derece saygı gösterilmesine müsaade etmemeleridir, Allah âlemi 
sultana hizmetçi kılmış ve onları kendisine muhtaç etmiştir. 


Bu nimetine karşılık sultanların Allah'a şükretmeleri gerekir. 
Bu en yüksek tevazu ifadesini sadece Allah'a (c.c) mahsus görerek 
kendilerine yapılmasına izin vermemelidirler. Bu konuda Allah'a 


4 Rüyâni, el-Müsned, nr. 37; Taberâni, el-Kebir, 12/431; Ebü Yusuf, el-Âsâr, s. 
203. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 256. hadise bakınız. 
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ortak kosulmasina göz yummamalıdırlar. Âlimlerin bir kısmı bu- 
nu caiz görse de, sultanlar tevazu yolunu tutarak buna hiçbir za- 
man fırsat vermemelidirler. 


OLAYI Yy oL Ja 
"İyiliğin karşılığı, yalnız iyilik değil midir?” (Rahmân 55/60). 


Sultan uzak memleketlerden dönüp hilafet rnerkezine yerleş- 
tiğine göre bu fakir Allah'ın izniyle yakında hilafet merkezine ge- 
lebilir. Gerisini karşılaştığımızda konuşuruz. 


Selam, hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'in (s.a.v) süneti- 
ne sarılan kimselerin üzerine olsun... 


93. MEKTUP 


e Hâce Hâşim Bedahsi Kişmi'ye gönderilmiştir 


° Halk ve emir âlemine ait latifelerin bir zâhir bir de 
bâtın tarafının bulunduğunu; arif kulun kalbe inişi 
sırasında hem zâhiri hem de bâtını itibariyle kulları 
davet vazifesine yöneldiği 


Marifeti eksiksiz olan bir arifin, gerek halk gerekse emir âle- 
mi, her ne kadar onun vech-i hâssı olan ism-i kayyümuna nisbetle 
zâhir ve süret mertebesinde olsa da, gerçekte arif kulun hakikati 
ve bâtınıdır. Nitekim bu konunun izahı başka bir mektupta ya- 
pılmıştı. Fakat bu zâhir ve süret diye açıkladığımız şeyi ilâhi 
lütfun bağışladığı keskin bir bakışla incelediğimizde, burada da 
bir zâhir ve bir bâtının, bir süret ve bir hakikatinin bulunduğunu 
görürüz. 


Burada bir grup süfinin zannettiği gibi halk âleminin tama- 
men zâhir, emir âleminin de tamamen bâtın olduğunu düşünmek 
yanlış olur. Bilakis halk ve emir âleminin her bir latifesinde bir 
süret bir de bâtın bulunmaktadır. Mesela toprak latifesinin bir 
zâhiri bir de bâtını vardır. Bunun gibi ahfâ latifesinin de bir zâhiri 
bir de bâtını mevcuttur. Halk ve emir âlemlerinin her birine taal- 
luk eden bu bâtın günbegün salih ameller ve özellikle Allah'ın 
lütfuyla yavaş yavaş ism-i kayyüma bağlı olan bâtına katılır ve so- 
nunda bâtından geriye hiçbir eser kalmaz. Tamamen zâhir olma- 
yan her şey sonunda gizlenir. 


Sözü edilen bâtının ism-i kayyüma karışması, bâtının bu is- 
min içine girmesi ve onunla bütünleşmesi anlamında değildir. Zi- 
ra bu düşünce küfürdür. Kâinatta meydana gelen değişmeler se- 
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bebiyle zâtı, sıfatları ve isimlerinde bir değişiklik olmasından AL 
lah Teâlâ münezzehtir. 


Burada bâtının ism-i kayyüma katılışı, bâtınla bu isim ara- 
sında belirsiz bir nisbet meydana gelmesi anlamındadır. Bu nisbet 
her ne kadar hulül ve ittihat şüphesi doğursa da gerçekte ortada 
ne hulül ne de ittihat vardır. Çünkü bu durum mümkün bir varlığı 
vacip bir varlığa dönüştürme teşebbüsüdür. Bu hem aklen imkân- 
sızdır hem de zındıklıktır. Geriye kalan sırf zâhir şehadet âlemin- 
den olup görülmekte ve müşahede edilmektedir. Fakat bu zâhir de 
bâtının rengine bürünmüştür. Bâtın ise müşahede ve idrakin öte- 
sinde ve gayb âlemine geçmiş durumdadır. Keyfiyet bağımlısı 
olan bir şey, keyfiyet ötesi olan şeyin rengini alıp keyfiyete bağlı 
idrak sahasından ayrılmadıkça ve yükünü şehadet âleminden 
gayb âlemine taşımadıkça nasıl olduğu gerçek anlamda bilineme- 
yecek (keyfiyet ötesi) varlıktan nasiplenemez ve gaybın gaybına 
muttali olamaz. 


Şunun da bilinmesi gerekir ki bâtından ayrılan ve geriye tek 
başına kalan zâhirin yüzü tamarnen halk âlemine dönüktür ve her 
türlü ibadet ve itaat ona bağlıdır. Bunun gibi davet ve irşat faali- 
yetleri de ona tevdi edilmiştir. Bu irşat makamına ulaşmış arifin 
bâtını, ister imkân mertebeleriyle alakalı olsun ister vücup ma- 
kamlarıyla alakalı olsun daima zâhire yönelmiş durumdadır. Hal- 
kı irşat ve terbiye için zâhir her nereye dönerse bâtın da oraya 
dönmektedir. Zira bu dünya amel yurdudur, davet yeridir. Hakiki 
anlamda müşahede ise sadece ahirettedir. Keşif ve muayene mu- 
amelesi ise önümüzdedir. 


Bu dünyada Allah'a ibadet etmek O'nda kendini kaybetmek- 
ten daha üstündür. Matlubu beklemek matlupta kendini tüket- 
mekten daha hayırlıdır. Sekr erbabı bunu anlasın veya anlamasın 
bu durum değişmez. İrşat makamına ermiş arifin zâhir ve 
bâtınının halka yönelmesi davet makamının sonu olan Allah ka- 
tında belirlenmiş vakte kadardır. Arif kul iş bu vakte geldiğinde 
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ölüm köprüsüne muttali olur, mahbuba vuslat meydanına ayak 
basar ve yabancı şeylere karışmadan vuslat devletine erişir. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 


235 gb JE Är A yakı 6; Al 


"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Mahlükatın en hayırlısı olan Muhammed Mustafa'ya, onun 


kardeşleri diğer peygamberlere, ailesine ve yüce arkadaşlarına kı- 
yamete kadar salât ve selam olsun. 


94. MEKTUP 


e Mevlânâ Abdülkadir Enbâli'ye şeönderilmiştir 


° Fenâ ve bekâ makamları; arif ki xnseden yokluğun ay- 
rılması ve mücâveret nisbeti 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Allah'a hamd, peygamberlerin efendi si Resül-i Ekrem'e salât 
ve selam olsun. 


Bazı mektuplarda belirttiğim gibi, bua fakire göre mümkün 
varlıkların hakikatleri, bütün şer ve noks anlıkların menşei olan 
yokluklar ve bunlara yansıyan ilâhi isim ve sıfatların ilm-i ilâhide- 
ki süretlerinin yansımalarıdır. Kısacası bu x>okluklar heyula (mad- 
de), ilâhi isim ve sıfatların yansımaları da heyulaya sızmış süret 
yerindedir. 


Bu yoklukların kalıplara girerek birk>irinden ayrışması, on- 
larda zuhur eden bu akisler sayesindedir. Bu akisler birbirinden 
ayrışmış yokluklarla varlıklarını sürdürebi lirler. Fakat yarısımala- 
rın yokluklarla var olabilmesi arazın cevheerle var olabilmesi gibi 
değildir. Bunun durumu, süretin heyulaylaa var olabilmesi gibidir. 
Nitekim hikmet ehli süretin heyulayla var o Iduğunu, heyulanın da 
diğer varlıklardan süretle ayrıştığını söylemiştir. 


Sâlik, Allah'ın tevfikiyle, kendisini zik ir ve murakabeye vere- 
rek Hak Sübhânehü'ya yönelir ve anbean rwnâsivâdan yüz çevirirse 
ilâhi sıfatların bu ilmi süretleri gün geçtikçe güçlenir ve sâlikin ha- 
kikatinin diğer parçasını teşkil eden yokluk! ari kuşatarak onu etkisi 
altına alır. Biliniz ki galip olanlar Allah'ın € araftarlarıdır. Sonunda 
iş o noktaya varır ki, sözü edilen akislere nisbetle asıl ve heyula 
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mesabesinde olan bu yokluklar ortadan kaybolmaya başlar ve 


sâlikin gözünden tamamen silinir. 


Sâlikin gözünde yansımalardan, yansımaların asıllarından 
ve bu asılların da asıllarından başka bir şey kalmaz. Hatta asılları- 
nın aynası olan bu yansımalar bile gözden kaybolmaya başlar. Zi- 
ra aynanın da er geç aradan çıkması gerekir. İşte bu makam fenâ 


makamı olup çok yüce bir makamdır. 


Bir sâlik fenâ makamına erdikten sonra bekâ makamıyla mü- 
şerref olur ve tekrar bu âleme geri döndürülürse, kendi özünü teş- 
kil eden yokluğu, bedenini koruyan dar bir deri gibi görür. Bu 
yokluğa, söz konusu sâlike münasip olmaması bakımından kıldan 
gömlek de denebilir. Sâlik özünü teşkil eden bu yokluğu kendisine 
ters bulur. Fakat hakikatte bu yokluk, bu makamda sâlikin kendi- 
sine ters değildir. Aslında yokluk sâlikin benlik gibi görünen teza- 
hürüne dâhildir. Kısacası sâlikin aslını teşkil eden yokluk, bu ma- 
kamda sâlikin mağlup olmuş, üzeri örtülmüş parçasını temsil et- 
mektedir ve eski halinden aşağı indirilmiş vaziyettedir. Artık bu 
yokluk, yukarıda belirtilen ve önceleri yoklukla kaim olan yansı- 
malara tâbi ve onlarla kaimdir. 


Bu fakir söz konusu makamda senelerce kaldı ve âdeta kıl- 
dan bir gömlek gibi yokluğunu kendisine ters buldu. Aradan ge- 
çen onca zaman sonra Allah'ın sonsuz inayeti kendisini kuşatınca 
bu mağlup parça (yokluk) kendi terkibinden sıyrılıp çıkarak ayrıl- 
dı. Artık fakir yansımalar sayesinde kendisine arız olan bu mü- 
şahhaslığı (ayrışıklığı) kaybetti ve sanki mutlak yokluğa karışmış 
gibi oldu. Bu, bir kalıp içine yerleştirilen süret (heykel) gibidir. Bir 
müddete kadar süretin varlığını sürdürmesi dışındaki kalıpladır. 
Süret kalıbın şeklini alıp sertleşerek hazır hale geldiğinde kalıp kı- 
rılır ve süret içinden çıkarılır. Artık süretin varlığını sürdürmesi de 
kendi kendisiyledir. Bizim konumuzda da durum böyledir. 


Önceleri varlığını sürdürmesi yokluklara bağlı olan yansıma- 
lar, bu makama ulaşıldıktan sonra kendi kendine var olabilecek 
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hale geldiğinde yokluktan ayrılır ve varlığı kendisiyle, hatta asıHa- 
rıyla devam eder. Bu vakitte “ben” sözü kullanıldığında, bu yan- 
sımalardan ve bu yansımaların asıllarından başka bir şey için kul- 
larılmış olmaz. Artık insanın hakikatini teşkil eden terkibin yok- 
luk tarafının bu sözden bir nasibi yoktur. 


İşte fenâ hakikatine ermek iş bu makamda mümkündür. Bu 
makama nisbetle bir önceki fenâ makamı fenânın gerçeği değil 
belki süreti mesabesindedir. Sâlik bu makamdan çıkartılıp âlerne 
geri gönderildiğinde önceden sâlikle cüziyet ve asliyet ve galibi yet 
ilişkisine sahip olan yokluk tekrar kendisine verilir ve sâlikle be- 
raber kılınır. Fakat sâlikin hakikatinden ve süretinden uzaktır. 
Sâlikin “ben” sözcüğünden onun anlaşılması çok uzaktır. 


Sâlike bu makamda, bir kısım hikmet ve maslahatlara bina- 
en, kıldan gömlek gibi olan bu yokluk elbisesi ikinci defa giydiri- 
lir. Bu makamda yokluk geri döndürülmüş olsa bile yansımalarını 
varlığı yokluğa bağlı değildir. Bir önceki bekâ makamında geçtiği 
gibi bilakis yokluğun varlığını sürdürmesi yansımalara bağlıdlır. 
Söz konusu bekâ makamında bu nisbet gerçekleştiğinde bekâ ma- 
kamının hakikatini teşkil eden bu nisbet anılan haliyle en tamam 
şeklini bulmuş olur. 


Sonuç olarak elbise giyildikten sonra sahibine tesir eder. 
Çünkü elbisenin sıcak ve serin olması gibi özellikleri giyen kim se- 
yi etkiler. Elbiseye benzettiğimiz yokluk da böyle olup onun da 
sâlikte etkisi bulunmakta ve etkileri sâlikin bütün bünyesini sar- 
maktadır. Fakat sâlik bu tesirin arızi olduğunu, sadece zâhiri yle 
sınırlı kaldığını, bunun zâti olmadığını ve bâtınını etkilemediğini 
pekâlâ bilir. Sonuçta bu tesir hariçten kendisine bitişik olan bir 
şeyden gelmekte olup içinden ve kendi özünden olan bir şeyden 
gelmemektedir. 


Yokluktan kaynaklanan şer ve noksanlık bulunursa bunlar 
da arızi ve hâricidir. Bunlar sâlik için asli unsurlar olmayıp onun 
özünden kaynaklanmamaktadır. Bu makama gelen sâlik insan ol- 
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ması bakımından diğerlerine benzese de ondan ve onun gibiler- 
den beşeri özelliklerin ortaya çıkması arızidir ve hariçten kendisi- 
ne bitişik olan bir şeyden (yokluktan) doğmaktadır. Bu özellikler 
diğerlerinde zâti ve aslidir. Arada ne kadar da fark var! 


Sıradan insanlar, dış görünüşe ait benzerliği esas alarak seç- 
kin insanları, hatta seçkinlerin de seçkinlerini kendileri gibi düşü- 
nür, onları inkâra kalkışırlar. Böylece onların bereketlerinden 
mahrum kalırlar. Şu ayet-i kerimeler bu gerçeğe işaret eder: 


- 
£ 


a Gİ il Ba 
Li Laien GA 321 LS 


“Fakat onlar, bir beşer mi bizi doğru yola götürecekmiş, de- 
diler. İnkâr ettiler ve yüz çevirdiler” (Tegâbün 64/6). 


GEN à 5255 çileli SU J 258 UA JU 1165 


“Bu ne biçim peygamber; (bizler gibi) yemek yiyor, çarşılarda 
dolaşıyor!” (Furkân 25/7). 


Allah'ın lütfuyla kendimde gördüğüm her türlü beşeri özel- 
liği, hep bütünüme yayılmış olan bu yokluktan kaynaklanmış bu- 
luyorum. Kendimi tamamen bu gibi sıfatlardan uzak buluyor ve 
kendimde bu özelliklerden bir nebze dahi görmüyorum. Allah 
Sübhânehü'ya hamdolsun. 


Sâlikin kendisinde tezahür eden bu sıfatlar, giyilen elbise te- 
ne bitişik olması sebebiyle kırmızı elbise giydiği için teni kırmızı 
olarak görünen kimsenin haline benzer. Ahmak kimseler bunu 
fark edemedikleri için, bu şahsa bitişmiş olan elbisenin kırmızılı- 
ëm, bu şahsın kendisinden tezahür eden kırmızılık zannetmekte 
ve buna bağlı olarak asılsız birtakım hükümlerde bulunmaktadır- 
lar. 


Çirkini güzel gören kimse hüsrana uğramıştır 
Gözü keskin olan kimseler ise kurtuluşa ermiştir. 
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Nil nehri Kıptiler için kan, Yakub oğulları için su idi 
Bu anlayanlar için ne büyük bir ibrettir! 


e a en, o, ZE e sınai * Tor Uer Oe AS # < CH 


“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın”” (Âl-i İmrân 3/8). 


Selam, hidayete tâbi olan kimselere olsun... 


95. MEKTUP 


° Maksud Ali Tebrizi'ye gönderilmiştir 
e Hakiki küfürle ilgili soruya cevaptır 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. Allah'a 
hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Değerli mektubunuz elimize ulaştı. Mektubunuzda süfilerin 
bazı kavramlarıyla ilgili açıklama istiyorsunuz. 


Aziz dostum! Her ne kadar vakit ve mekân söze ve yazıya 
elverişli değilse de kendimi sorunuza cevap vermeye mecbur his- 
sediyorum. Bu sebeple birkaç kelime yazmaya karar verdim. 


Sorduğun meselelerde sözün özü şudur: Şeriatta nasıl küfür 
ve İslâm kavramları varsa tarikatta da küfür ve İslâm kavramları 
bulunmaktadır. Şeriatta İslâm kavramı iyilik ve kemal, küfür kav- 
ramı da şer ve noksanlık ifade eder. Tarikatta da İslâm kavramı 
iyilik ve kemal, küfür kavramı da şer ve noksanlık ifade eder. 


Tarikat küfrü cem makamından ibarettir. Bu makam gizlilik 
makamı olup bu makamda hakkın bâtıldan farkı görülmemekte- 
dir. Sâlikin bu makamda gerek güzellikler aynasında gerekse çir- 
kinlikler aynasında olsun daima gördüğü şey mahbubun vahdet 
güzelliğidir. O hayır-şer, kemâl-noksanlık her ne görürse bunu söz 
konusu vahdetin zuhuru ve gölgesi olarak telakki eder. Bu ba- 
kımdan o, seçebilme kudretinden kaynaklanan inkâr nazarından 
mahrumdur. O her şeyle sulh makamında olup herkesi dosdoğru 
yolda görür ve şu ayet-i kerimeyi okur: 


geli blye J 3 ol GeL GENIE OU 
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“Yürüyen hiçbir varlık yoktur ki O, onun perçeminden tut- 
muş (idaresi ve yönetimi O'nun elinde) olmasın. Şüphesiz Rabbim 
dosdoğru yoldadır” (Hüd 11/56). 


Zaman zaman mazharı zâhirin aynısı olarak görür ve halkı 
Hak, kulları Rab zanneder. Bütün bunlar cem mertebesinde yeşe- 
ren çiçeklerdir. Hallâc-ı Mansür bu makamda şöyle demiştir: 


Allah'ın dinine küfrettim; bu küfür vaciptir 
Bence, oysa müslümanlara göre o çirkindir! 


Bu tarikat küfrünün şeriat küfrüyle tam bir münasebeti var- 
dır. Şu var ki şeriat kâfiri Allah katından kovulmuş olup azaba la- 
yık görülse de tarikat kâfiri Allah katında makbul ve bir kısım de- 
recelere layıktır. Bu sonuncusu hakiki sevgiliye olan sevginin yo- 
ğunluğundan ve O'ndan başka her şeyi unutmaktan kaynaklan- 
makta ve bu sebeple makbul olmaktadır. Fakat birincisi cehalet ve 
inatçılık sebebiyle olmakta ve zorunlu olarak kovulmayı gerektir- 
mektedir. 


Tarikatın İslâm'ı ise cem makamından sonra gelen ve sâlikin 
temyiz kudreti kazandığı fark makamından ibarettir. Bu makamda 
hak ile bâtıl, hayır ile şer birbirinden fark edilebilmektedir. Sözünü 
ettiğimiz bu tarikat İslâm'ı ile şeriat İslâm'ı arasında tam bir ben- 
zerlik vardır. Hatta şeriat İslâm'ı kemal noktasına vardığı zaman 
tarikat İslâm'ı hali baş göstermektedir. Hakikatte her iki İslâm da 
şeriat İslâm'ıdır. Aralarındaki fark şeriatın zâhiriyle bâtını, 
süretiyle hakikati arasındaki fark gibidir. Tarikat küfrü, şeriatın 
hakikatinin İslâm'ından daha aşağı bir mertebede olsa da, şeriatın 
süretinin İslâm'ından daha üstün mertebededir. 


Gökyüzünü arşla kıyasladığımızda o aşağıdadır 
Lakin yeryüzüyle kıyaslansa pek yukarıdadır. 


Tasavvuf büyüklerinin, şeriatın zâhirine aykırı olarak sarf et- 
tikleri bütün şathiyat türü sözler işte tarikat küfrü diye anılan ve 
kişinin kendinden geçip seçme kudretini kaybettiği bu makamdan 
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kaynaklanmaktadır. Hakikat İslâm'ıyla müşerref olan büyükler bu 
gibi sözlerden münezzehtir. Onlar peygamberlere uyar ve zâhir- 
bâtın itibariyle kendilerine peygamberleri örnek alırlar. 


şathiyat türü sözler sarf eden, herkesle sulh makamında bu- 
lunan, herkesi dosdoğru yolda zanneden ve hak ile halkı birbirin- 
den ayırt edemeyip her şeyi bir şeye indirgeyen kimse, cem ma- 
kamına ulaşıp tarikat küfrüne maruz kalmış ve mâsivâyı unutmuş 
bir kimseyse Allah katında makbul bir kuldur. Sarf ettiği bu gibi 
sözler manevi geçkinliğin tesiriyle söylenmiş olup zâhiri manala- 
rına yorulmaz. 


Sözünü ettiğimiz makamda olmadığı ve söylediğimiz hali 
yaşamadığı halde bu gibi sözleri sarf eden kimse, buna rağmen 
herkesi haklı ve doğru buluyor ve bâtılı haktan ayırt edemiyorsa 
bu kimse zındık ve kâfirdir. Bunların maksadı, şeriatı içten çö- 
kertmek ve âlemlere rahmet olan peygamberlerin davetini rafa 
kaldırmaktır. Bu gibi sözler hak eden ve hak etmeyen herkesten 
sâdır olabilir. Bunlar hak eden kimse için Nil gibi hayat suyu iken, 
hak etmeyen kimse için öldürücü zehirdir. Nitekim Nil 
İsrailoğulları için serin bir su iken, Kıptiler için kan ve azap olmuş- 
tur. 


Bu makam ayakların kaydığı makamdır. Müslümanlardan 
birçok kimse bu makamda sekr erbabının sözlerini taklit ettiği için 
doğru yoldan sapmış ve sapkınlık çukurlarına yuvarlanarak dinle- 
rini boşa çıkarmışlardır. Onlar, bu gibi sözlerin ancak birtakım 
şartlara bağlı olarak mazur kabul edileceğini; sekr erbabında bu 
şartlar gerçekleştiğini, ancak kendilerinde henüz bu şartların 
oluşmadığını fark edememişlerdir. Bu gibi sözlerin kabulü konu- 
sunda âdeta bir dehliz izlenimi veren mâsivâyı unutma hali, bu 
şartların en büyüğüdür. Bu konuda haklıyla haksız arasını ayıran 
en doğru ölçü de şeriatta istikamettir. 


Bu davada haklı olan kimse ne kadar kendinden geçmiş de 
olsa kıl kadar bile şeriata muhalif harekette bulunmaz. Hallâc, 
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“Ben Hakk'ım” dediği halde zindanda kaldığı her gece ağır pran- 
galar altında beş yüz rekât namaz kılardı. O, helal yoldan kaza- 
nılmış bile olsa zalimlerin elinin değdiği yemekten yemezdi. Bu 
davada haksız olan kimseye şer'i hükümleri yerine getirmek Kaf 
dağını sırtına yüklenmek gibi ağır ve zor gelir. Şu ayet-i kerime 
tam onların halini anlatmaktadır: 


Sİ AS İİİ š 


“Kendisine davet ettiğin şey müşriklere pek ağır geldi” po 
42/13). 


r AS WEE et a A e EN y EE š <a 020. 
ás Ú 2] Ze Ú ihg 242; SGI t, DIE: 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Selam, hidayete tâbi olan kimselerin üzerine olsun... 


96. MEKTUP 


e Hâce Ebü'l-Hasan Bahâeddin Bedahsi Kişmi'ye gön- 
derilmiştir 

° Resülullah'ın (s.a.v), ölüm hastalığında kalem kâğıt 
istemesi ve Hz. Ömer'in buna müdahale etmesinin 


sebebi 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Kalem Kâğıt Meselesi 


Soru: Peygamberlerin ve peygamberlik makamının sonu 
olan sevgili Peygamberimiz ölüm hastalığı sırasında yanında bu- 
lunanlardan kâğıt istedi ve yanındakilere hitaben şöyle buyurdu: 


å , e a? WS : pe" 
SARİ hal A DES Gİ Sİ yele el -257 


“- Bana bir kâğıt verin. Size bir şey yazayım ki benden sonra yol- 
dan çıkmayasınız.” 
Yanında bulunan sahâbe-i kirâm içinden bir kısmıyla birlikte 


Hz. Ömer duruma müdahale etti ve kâğıdın getirilmesine engel 
oldu. Nakledildiğine göre Hz. Ömer bu durum karşısında şunları 


söyledi: 

- Bize Allah'ın kitabı yeter! Sorun bakalım, acaba Peygambe- 
rimiz bu sözü hastalığın etkisiyle kendinden geçerek mi söylemiş- 
tir?5 
° Buhâri, nr. 114, 2888, 2997, 4168, 4169, 5345, 6932; Müslim, nr. 1637; Nesâi, 


es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 5854, 7516. Hadisin tam tahrici için hadisler bölü- 
mündeki 257, hadise bakınız. 
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Peygamber Efendimiz'in bu meyanda söylediği söz vahiyle 
söylenmiş bir sözdür. Nitekim Cenâb-ı Allah Peygamberimiz'le il- 
gili olarak şöyle buyurmuştur: 


SB 23 YA İL ERİ yö gla G; 


“O kendi hevâsından konuşmaz. Onun konuştuğu ancak 
kendisine bildirilen bir vahiydir” (Necm 53/2-3). 


Vahye karşı çıkmak ve onu reddetmek küfürdür. Zira 
Kur'ân-ı Kerim'de şöyle buyrulmaktadır: 


Aa ¿2 AE Ú İŞİ uo 52 STEE 


“Allah'ın indirdikleriyle hükmetmeyenler kâfirlerin ta ken- 
dileridir” (Mâide 5/44). 


Ayrıca Peygamber Efendimiz'in bilinç dışı birtakım sözler 
söyleyebileceğini düşünmek, şer'i hükümlere karşı güvensizliği 
doğuracağından, böyle bir şeyin olabileceğini kabul etmek de kü- 
für, dinsizlik ve zındıklıktır. O halde bu problemin çözümü nedir? 


Cevap: Allah Teâlâ seni doğru yola ulaştırsın! Bilmelisin ki, 
bu ve bunun gibi konular, ilk üç halifenin ve diğer sahabilerin 
şahsiyetlerini lekelemek için ileri sürülmektedir. Bunları ileri sü- 
ren kişilerin insaf sahibi olmaları ve şu hususları düşünmeleri ge- 
rekir. 


Öncelikle insanlığın en faziletlisi olan Resülullah (s.a.v) ile 
arkadaşlığın, ona sahabe olmanın değeri iyi takdir edilmelidir. 
Peygamberimiz ile sohbet şerefine eren o Şahsiyetler, nefislerinin 
arzu ve heveslerinden arınmışlar, kalplerindeki kin ve nefret duy- 
gularından temizlemişlerdi. Onlar bu dinin büyükleri olup, bütün 
güçlerini İslâm davasını yüceltme ve Peygamber Efendimiz'i des- 
tekleme uğruna harcadılar. Bu yüce dini desteklemek için gece 
gündüz, gizli âşikâr mallarını feda etmişlerdi. 
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Peygamberimiz'e olan sevgileri nedeniyle akrabalarını, kabi- 
lelerini, evlatlarını, eşlerini; pınarları, ekinleri, ağaçları ve derele- 
riyle bütün memleketlerini terk etmişlerdi. Onlar, Peygamber 
Efendimiz'in canını kendi canlarından üstün tutmuşlar; onun sev- 
gisini canlarından aziz bilmişler, çocuk ve mal sevgisine tercih et- 
mişlerdi. Vahye ve vahiy meleğine şahit olmuşlar; mucizeleri ve 
olağanüstü halleri bizzat yaşamışlardı. Bu sayede gayb âlemi onlar 
için şehadet âlemine, ilme'l-yakin mertebesi de ayne'l-yakin mer- 
tebesine dönüşmüştü. 


Nitekim Allah Teâlâ onları şu ayetlerle methetmektedir: 
ME Ee çi dl e) 


“Allah onlardan razı olmuş, onlar da Allah'tan hoşnut ol- 
muşlardır” (Mücâdile 58/22). 


655 pl £S tlas SM Aé Aİ taa alg 2 de 
2) A e test gp Es di Ze LAN Ah lik 
GO dek zl SE SI ls a A yi £ 
dl BER BEN pe ba 155 NE NE ve ES Be LİL 

Kel Il Ba Ee İLEN Le; Lé) Zell 


“Muhammed Allah'ın elçisidir. Beraberinde bulunanlar da 
kâfirlere karşı çetin, kendi aralarında merhametlidirler. Onları 
rüküya varırken, secde ederken görürsün. Allah'tan lütuf ve rıza 
isterler. Onların nişanları yüzlerindeki secde izidir. Bu, onların 
Tevrat'taki vasıflarıdır. İncil'deki vasıfları da şöyledir: Onlar fi- 
lizini yarıp çıkarmış, gittikçe onu kuvvetlendirerek kalınlaşmış, 
gövdesi üzerine dikilmiş bir ekine benzerler ki bu, ekicilerin de ho- 
şuna gider. Allah böylece onları çoğaltıp kuvvetlendirmekle kâfir- 
leri öfkelendirir. Allah onlardan inanıp iyi işler yapanlara mağfi- 
ret ve büyük mükâfat unat etmiştir” (Feth 48/29). 
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Bütün sahâbe-i kirâm bu faziletlerde ortak iken Hulefâ-yi 
Râşidin gibi sahabenin büyüklerinin fazileti hakkında daha ben ne 
diyeyim? Hz. Ömer (r.a), Allah Teâlâ'nın onunla ilgili olarak, “Ey 
Peygamber! Sana, Allah ve sana tâbi olan müminler yeter” (Enfal 
8/64) buyurduğu kimsedir.# 


İbn Abbas (r.anhüma), bu ayet-i kerimenin Hz. Ömer'in (r.a) 
müslüman olması üzerine indiğini bildirir.” 


Konuya insaf nazarıyla bakılmalıdır. Beşeriyetin en hayırlısı 
ile arkadaş olmanın fazileti kabul edilmeli ve ashabın şanının yü- 
celiği ve makamlarının yüksekliği iyi bilinmelidir. Böyle yapıldığı 
takdirde; bu konuda birtakım itiraz ve şüpheleri ileri sürenler, 
bunların gerçekte dışı yaldızlı mugalata ve safsata kabilinden çü- 
rük gerekçeler olduğunu belki anlar ve bunlara itibar etmekten 
vazgeçerler. 


Bu kimseler, söz konusu şüphelerin özellikle hangi yönler- 
den yanlış olduğunu ve safsatanın nerede gizlendiğini tam olarak 
tespit edemeyebilirler. Ama hiç olmazsa genel olarak bu şüphele- 
rin ifade ettiği sonuçların değersiz olduğunu, hatta bunların çok 
açık İslâmi esaslarla çatıştığını ve Kur'an ve Sünnet tarafından 
reddedildiğini anlayabilirler. 


Buna rağmen sorunuzun cevabı ve konunun yanlış anlaşıl- 
dığı noktalarla ilgili olarak birkaç mukaddime eşliğinde bazı şey- 
ler yazmayı uygun buluyorum. Öncelikle şunu bilmelisin ki, bu 
problemin tam olarak çözümü, aslında her biri probleme cevap 
teşkil edecek mahiyette olan birkaç mukaddimeye bağlıdır. 


€ Konunun akışına uygun olan bu mealdir. Ancak ayet-i kerime, “Ey Pey- 
gamber! Sana ve sana uyan müminlere Allah yeter” şeklinde de çevrilebilir. 
Nitekim ilk devir âlimlerinden bazıları yukarıda.verilmiş olan anlamı tercih 
etmişler, bir kısmı da burada verilen anlamı benimsemişlerdir (bk. Kurtubi, 
el-Cânu'l-Ahkâmi'-Kur'ân, 8/43). 


7 o Taberâni, el-Kebir, 12/60; Heysemi, ez-Zevâid, 7/28; 9/65; Kurtubi, el-Câmi' li- 
Ahkâmi'l-Kur'ân, 6/242; İbn Hacer, Fethu'!-Bâri, 7/48. 
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Birinci Mukaddime 


Peygamber Efendimiz'in bütün sözleri vahye dayalı olarak 
söylenmiş sözler değildir. Söz konusu olan, “O kendi hevâsından 
konuşmaz. Onun konuştuğu ancak kendisine bildirilen bir vahiy- 
dir” (Necm 53/23) ayeti, tefsir âlimlerinin de ifade ettiği gibi, Peygam- 
ber Efendimiz'in sadece Kur'an ayetlerini tebliğ sırasındaki sözle- 
rine mahsustur. 


Ayrıca Peygamberimiz'in bütün sözleri vahye dayalı olsaydı 
bizzat Hak Sübhânehü tarafından kendisine bazı sözleriyle alakalı 
olarak itiraz vuku bulmaz ve bu sözlerin affı söz konusu olmazdı. 
Oysa Cenâb-ı Allah Peygamberimiz'e hitaben şöyle buyurmuştur: 


éi Í el AUS 2 Los 
“Allah seni affetti! Fakat onlara neden izin verdin?” (Tevbe 9/43). 


İkinci Mukaddime 

Sahâbe-i kirâmın içtihatla ilgili ve akıl yürütmeye dayalı ko- 
nularda Peygamberimiz'e karşı görüş beyan etme hakkı vardır. 
Nitekim şu ayet-i kerimeler bunu gerekli kılmaktadır: 


a ll EE 
“Ey basiret sahipleri! İbret alın (kıyas edin)” (Haşr 59/2). 
Al hş 
“İşlerinde onlarla istişare et” (Âl-i İmrân 3/159). 


Bu gibi konularda sahâbe-i kirâmın Peygamberimiz'in ileri 
sürdüğü görüşe karşı görüş bildirme ve daha uygun buldukları 
bir görüşü benimseme hakları vardır. Zira eğer sahâbe-i kirâmın 
böyle bir hakkı olmasaydı, kıyas yapma ve istişareyle ilgili bu 
emirlerin bir anlamı kalmazdı. 
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Bedir Savaşı'ndan elde edilen esirlerin hükmü konusunda 
Peygamberimiz ile bir kısım sahabe arasında görüş farklılığı ya- 
şanmıştı. Hz. Ömer bu esirlerin katledilmesini savunmuştu. Niha- 
yet ilâhi vahiy Hz. Ömer'in görüşüne uygun olarak gelmiş ve esir- 
lerden fidye karşılığı serbest bırakılmasıyla ilgili olarak azap teh- 
didi nazil olmuştur. Hatta Peygamber Efendimiz bunun üzerine 
şöyle buyurmuştur: 


y 223 ab g İİ 24353 İZ 3) -258 
“Eğer bir azap inseydi Ömer ve Sa'd b. Muâz'dan başka kimse 
bundan kurtulamazdı."8 


Nitekim Sa'd b. Muâz da, Bedir Savaşı'nda alınan esirlere 
yapılacaklar konusunda Hz. Ömer gibi hepsinin katledilmesini 
önermişti. 


Üçüncü Mukaddime 


Yanılma ve unutma Nebi (s.a.v) için caizdir. Hatta bu gibi 
haller Peygamber Efendimiz hakkında vaki olmuştur. 


Bir hadis-i şerifte rivayet edildiğine göre, 
j) JÚ 855 İŞİN se) A el laz edi Ja -259 
Sal JA D el ŞİM — +Í 3431 A 
"Peygamberimiz dört rekâtlık bir farz namazını iki rekât kıl- 
dırmıştı. Zülyedeyn lakaplı bir sahabi kendisine şöyle sordu: 
— Yâ Resülallah! Namaz mı kısaldı, yoksa siz mi unuttunuz? 


Zülyedeyn'in sözlerinin doğru olduğu anlaşılınca Peygam- 
berimiz kalkıp iki rekât daha kılarak namazı dört rekâta tamam- 
lamış ve namazın sonunda sehiv secdesi yapmıştır."? 


5 Müslim, Cihâd, 58 (nr. 1763); Ebü Davud, nr. 2690; Ahmed, el-Müsned, 1/30, 
32,383. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 258. hadise bakınız. 
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Normal bir zamanda Peygamberimiz'in unutup yanılması 
söz konusu olabildiğine göre, ölüm hastalığı gibi olağanüstü bir 
durumda bilinç dışı birtakım sözler söylemesi niye mümkün ol- 
masın? Bu durum Peygamberimiz'in tebliğ ettiği dini hükümlerin 
güvenilirliği konusunda sorun arz etmemektedir. Zira Cenâb-ı Al- 
lah, bu gibi durumların ardından Peygamberimiz'i kesin vahiyle 
uyarmış ve yanıldığını veya unuttuğunu kendisine bildirerek doğ- 
ruyla yanlışı birbirinden ayırmıştır. 


Peygamberimiz'in hata üzere bırakılması dini hükümlerin 
güvenilirliğini sarsacağından bunun olması mümkün değildir. Şu 
halde dini hükümlerin güvenirliğini sarsan husus Peygamber 
Efendimiz'in bir an için yanılması veya unutması değil, o yanılgı 
ve unutma üzere bırakılmasıdır. Nitekim bu sonuncusunun dinen 
mümkün görülmediği bilenen bir husustur. 


Dördüncü Mukaddime 


Hz. Ömer ve diğer râşid halifeler Kitap ve Sünnet'in beya- 
nıyla cennetle müjdelenmişlerdir. Özellikle bu sahabilerin cennetle 
müjdelendiği hususuna işaret eden hadisler güvenilir ravilerinin 
çokluğu sebebiyle meşhur, hatta manevi mütevâtir düzeyine 
ulaşmıştır. 


Bunu inkâr etmek bilgisizlik veya inatla açıklanabilir. Sahih 
ve hasen hadislerin Ehl-i sünnet olan ravileri bu rivayetleri tâbiin 
ve sahabeden almışlardır. Bütün muhalif fırkaların ravileri bir 
araya gelse Ehl-i sünnet ravilerinin yüzde birine varabilir mi bil- 
miyorum. 


Bu konuda insaflı biçimde araştırma yapan ve senedleri ince- 
leyen kimselere bu husus gizli değildir. Ehl-i sünnet kitapları bu 
büyük sahabileri müjdeleyen rivayetlerle doludur. Bu bakımdan 


, Buhâri, Salât, 48; Müslim, Mesâcid, 97 (nr. 573); Tirmizi, nr. 399; Nesái, 3/22, 
24; Ebü Davud, nr. 1015, 1018. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümün- 
deki 259. hadise bakınız. 
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bu sahabilerin cennetle müjdelendiğini gösteren rivayetlerin bazı 
muhalif firkaların kitaplarında bulunmaması sıkıntı doğurmaz. Bu 
konuda müjdelerin rivayet edilmemesi, müjdelerin olmamasını 
gerektirmez. 


Bu sahabilerin cennetle müjdelendiğini gösteren Kur'an ayet- 
lerine gelince, bu hususta göstereceğimiz çok örnek vardır, Mesela 
bu ayetlerden bazıları şöyledir: 


ei UY 82 S Zell AS S h Ze Al EI o AUS 
Lä ¿U EYI GEE si ie Al Aën 22 1255 giz ül 
Gel) ih 20 i 


“(İslâm dinine girme hususunda) öne geçen ilk muhacirler ve 
ensar ile onlara güzellikle tâbi olanlar var ya, işte Allah onlardan 
razı olmuştur, onlar da Allah'tan razı olmuşlardır. Allah onlara, 
içinde ebedi kalacakları, zemininden ırmaklar akan cennetler ha- 
zırlamıştır. İşte bu büyük kurtuluştur” (Tevbe 9/100). 


D 
Lé 1 e Ze e 


Zell Zu Se şasi Si Í| Pés giil JÉ Ae Al NE éi Y 
Yi . 4, ALS a Aen 
ASİAN Lë SS; Lokal A8 Zu 1221 


“Elbette içinizden, fetihten önce (Allah yolunda) harcayan ve 
savaşanlar, daha sonra harcayıp savaşanlara eşit değildir. Onla- 
rın derecesi, sonradan infak eden ve savaşanlardan daha yüksek- 
tir. Bununla beraber Allah hepsine de en güzel olanı vaat etmiştir” 
(Hadid 57/10). 


Fetihten önce ve sonra Allah yolunda infakta bulunan ve ci- 
hat eden bütün sahabiler cennetle müjdelenmişlerdir. Bu durumda 
infak, savaş ve hicret konularında en önden giden sahâbe-i 
kirâmın büyüklerinin durumunu sen düşün. 


Bu konuda daha ne diyebiliriz, onların yüksek derecelerinin 
ne olduğunu nasıl takdir edebiliriz ki? Tefsir âlimleri, “Elbette içi- 
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nizden, fetihten önce harcayan ve savaşanlar, daha sonra harca- 
yıp savaşanlara eşit değildir” (Hadid 57/00) ayetinin, infak ve cihat 
konusunda sahabenin en seçkini olan Hz. Ebü Bekir-i Sıddık hak- 
kında nazil olduğunu söylemişlerdir. 


Muhyissünne (sünneti ihya eden) lakabıyla tanınmış olan 
İmam Begavi Meâlimü't-Tenzil adlı tefsirinde şöyle der: 
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“Andolsun ki o ağacın altında sana biat ederlerken Allah, o 
müminlerden razı olmuştur. Kalplerinde olanı bilmiş, onlara gü- 
ven duygusu vermiş ve onları pek yakın bir fetihle ödüllendirmiş- 
tir” (Feth 48/18). 


Bu ayetle ilgili olarak Câbir b. Abdullah (r.anhüma) Resül-i 
Ekrem'in şöyle buyurduğunu rivayet eder: 


ERİN ES EU bi SİZİN Jj Y -260 


“Ağacın altında biat edenlerden hiç kimse cehenneme girmeye- 
cektir.” 10 


Ayette sözü geçen bu biata Bey'atürrıdvân adı verilir. Zira 
Cenâb-ı Allah bu biata katılanlardan razı olmuştur. Şu halde Kitap 
ve Sünnet tarafından cennetle müjdelenmiş bir kimsenin tekfir 
edilmesi küfürdür ve çok çirkin bir davranıştır. 


Beşinci Mukaddime 


Hz. Ömer'in, kâğıt kalem getirilmesi konusunda yaşadığı te- 
reddüt, Peygamberimiz'in emrine itiraz ve ret anlamı taşımamak- 


IW Tirmizi, nr. 3860; Ebü Davud, nr. 4653; Nesâi, 6/464; Ahmed, el-Müsned, 
3/350. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 260. hadise bakınız. 
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tadır. Böyle bir suçlamadan Allah'a sığınırız. Yüce ahlak sahibi 
olan sevgili Peygamberimiz'in vezirlerinden ve danışmanlarından 
böyle edepsizce bir tavır nasıl sâdır olabilir! 


O üstün ve yüce şahsiyetleri bir kenara bırakalım, beşerin en 
hayırlısı olan Peygamberimiz ile bir veya iki defa bir araya gelme 
şerefine erişen en küçük bir sahabiden bile böyle bir şey beklen- 
mez. Hatta Peygamberimiz'in ümmeti içinden müslüman olma şe- 
refine ermiş sıradan bir ferdin bile böyle bir şey yapması düşünü- 


lemez. 


Şu halde Peygamberimiz'in büyük vezirleri ve danışmanları 
makamında olan, muhacir ve ensarın ileri gelenleri arasında bulu- 
nan bir kimseden böyle bir tavır sergilemesi nasıl beklenebilir! Al- 
lah kendilerine insaf versin ki, din büyükleri hakkında böyle kötü 
düşüncelere kapılmasın ve anlamadan her çeşit sözle onları itham 
etmeye kalkışmasınlar. 


Kalem-kâğıt hadisesinde Hz. Ömer'in yapmak istediği, sade- 
ce Peygamberimiz'in gerçek maksadını anlamaktan ibaretti. Nite- 
kim “sorun bakalım...” demesi de bunu göstermektedir. Yani Hz. 
Ömer, (r.a) eğer Peygamberimiz gerçekten bir kâğıt getirilmesini 
istiyorsa kâğıt getirilsin; ama bunu gerçekten istemiyorsa böylesi- 
ne hassas bir anda kendisini rahatsız etmeyelim, demek istemiştir. 


Eğer Peygamberimiz bunu vahye dayanarak istemişse kâğı- 
dın getirilmesi için ısrar eder ve kâğıda yazması emredilen şeyleri 
yazardı. Zira Peygamberimiz vahyi tebliğ etmekle görevlendiril- 
miştir. Eğer Allah'ın emir ve vahyine dayanmadan kâğıt istemiş ve 
kendi içtihadına göre bir şey yazmayı düşünmüşse, o anda içinde 
bulunulan vakit bunun için elverişli değildir ve içtihat müessesesi 
Peygamberimiz'in ahirete irtihalinden sonra da işlevini sürdür- 
mektedir. Hüküm çıkarma kudretine sahip olan kimseler, içtihada 
bağlı hükümleri dinin ana kaynağı olan Kur'ân-ı Kerim'den daha 
sonra da çıkarabilmektedir. 
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Hüküm çıkarma salahiyetine sahip olan kimseler vahyin in- 
diği sırada Peygamberimiz'in huzurunda dahi hüküm çıkarabili- 
yorlarsa, Resülullah'ın ahirete göçmesinden ve vahyin kesilme- 
sinden sonra da ilim ehli bunu yapabilir. Peygamberimiz bu ko- 
nuda ısrarlı davranmayıp işin arkasında durmadığına göre bu is- 
tek vahye dayalı değildir. 


İşin aslını öğrenmek amacıyla yaşanan bir anlık duraksama 
dinde yerilmiş değildir. Nitekim yüce melekler de Fiz. Âdem'in 
(s.a.v) halifeliği konusunu anlamak amacıyla Cenâb-ı Allah'a ta- 
rizde bulunmuşlar ve Allah'a hitaben şöyle demişlerdir: 


Gİ 2385 Baal bech gil AĞIN 22255 ó 1.2 A Lk İzi 


“Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, 
yeryüzünde fesat çıkaracak, orada kan dökecek insanı mı halife 
kılıyorsun?” (Bakara 230). 


Allah Teâlâ Hz. Zekeriyya'yı (a.s) Yahya (a.s) ile müjdeledi- 
ğinde o şöyle demişti: 
Ge Sİ Ze EAL 35519 g daa İSE AA, —5 İĞ 
“Rabbim, dedi, karım kısır olduğu, ben de ihtiyarlığın son 
sınırına vardığım halde, benim nasıl oğlum olabilir?” (Meryem 19/8). 
Hz. Meryem de hayretini şu sözlerle dile getirmişti: 
Dr HI Al A s i ie J O SS el 
“Bana bir insan eli değmediği, iffetsiz de olmadığım halde 
benim nasıl çocuğum olabilir?” (Meryem 19/20). 


Şu halde Hz. Ömer'in de kâğıt istenmesi karşısında mera- 
kından ötürü bir an için duraksamasında ne gibi bir sıkıntı olabilir, 
bundan ne çıkar? 
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Sevgili Peygamber Efendimiz'le sohbet ve sahabilik ilişkisi 
olanlara değer vermek ve onun arkadaşları hakkında hüsnüzan 
sahibi olmak bizim için bir görevdir. Aynı şekilde kuşakların en 
hayırlısı olarak sahabe kuşağını görmek ve peygamberlerden son- 
ra insanoğlu içinde sahabeden daha hayırlı kimsenin bulunmadı- 


ğını düşünmek de vazifemizdir. 


Bu vesileyle şunu da kesin olarak bilmeliyiz ki, peygamber- 
ler dışında insanoğlunun en hayırlısı olan bir topluluk Peygamber 
Efendimiz'in ahirete göç etmesinden sonra bâtıl bir iş üzerinde itti- 
fak etmez. Onlar Peygamberimiz'in makamına fâsık ve kâfir kim- 


seleri geçirmezler. 


Sahabenin insanoğlu içerisinde peygamberlerden sonra en 
hayırlı kimseler olduğunu söyledim. Zira bu ümmet Kur'ân-ı 
Kerim tarafından en seçkin ümmet olarak tanımlanmıştır. Sahabe 
de bu ümmetin en seçkin kimseleridir. Hiçbir veli asla sahabeden 
herhangi birinin mertebesine ulaşamaz. 


Şu halde biraz insaf etmeli ve Hz. Ömer'in kâğıt getirilmesi- 
ne müdahale etmesini küfür olarak değerlendirildiğini bir an için 
kabul edelim. Bu durumda, Kur'an'ın ifadesiyle en seçkin ümme- 
tin en fazla takva sahibi olan Hz. Ebü Bekir-i Sıddık gibi bir ferdi- 
nin onu bizzat halife tayin etmesinin söz konusu olmaması gere- 
kirdi. Ayrıca Allah'ın övgü ve rızasına nail olan, cennetle müjde- 
lenen ensar ve muhacirlerin ona biat etmeyeceğini ve onu Resül-i 
Ekrem'in (s.a.v) makamına layık görmeyeceğini kabul etmeliyiz. 


Peygamberimizle arkadaş olmanın değerini anlayıp onun 
arkadaşlarına karşı -sevginin ön şartı olan- iyi niyetle bakmayı 
esirgemediğimiz takdirde bu gibi şüphelerden kurtulur ve bunla- 
rın bâtıl olduğunu hemen fark ederiz. Durum böyle olmaz da 
Peygamberimiz'le arkadaş olmanın değerini anlamaz ve onun ar- 
kadaşlarına karşı kötü şeyler düşünürsek, bu tavrımız zorunlu 
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olarak Hz. Peygamber'e (s.a.v) bakışımızı da olumsuz yönde etki- 
leyecektir. Artık bu işin ne kadar çirkin bir şey olduğunu bütün 
çıplaklığıyla anlamamız gerekiyor. 


Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) ashabına saygı duymayan 
kimse ona iman etmemiştir. Nitekim Peygamberimiz ashabı hak- 
kında şöyle buyurmuştur: 


Léid ach Haal 143 2 > £= İyad -141 


“Ashabımı seven beni sevdiği için sever, onlardan nefret eden de, 
benden nefret ettiği için nefret eder." 


Bu bakımdan ashabı sevmek Peygamberimiz'i sevmeye, on- 
lara buğzetmek de ona buğzetmeye yol açmaktadır. 


Bu mukaddimeler anlaşıldığında, bu ve bunun gibi şüphele- 
rin cevabı da doğrudan anlaşılmış olur. Hatta bu mukaddimeler 
tek bir cevap değil birden fazla cevap teşkil etmektedir. Allah'ın 
yardımıyla bu cevapların toplamı düşünüldüğünde söz konusu 
şüphe kökten ortadan kalkacak ve insaf ve anlayış sahibi kimsele- 
rin hemen fark edeceği gibi bu şüphelerin defi nazardan hadse inti- 
kal edecektir. Burada hads terimini kullanmam da tesadüfidir; 
yoksa bu gibi şüphelerin geçersizliği âşikârdır,. 


Burada söz konusu şüpheyi bertaraf için zikrettiğim mukad- 
dimeler aşikâr olan bu gerçeğe birer uyarı yerindedir. Hatta bu gi- 
bi şüpheler bu fakire göre; bir laf cambazının, saf kimselere gelip 
sergilediği birtakım laf cambazlıkları ile elindeki taşın altın oldu- 
gunu ispatlaması gibidir. Bu saf kimseler, dile getirilen laf ustalık- 
larını çürütmekten âciz olduğu için şüpheye düşmüş ve taşın altın 
olduğuna inanmışlardır. Bunlar bu söz ustasının karşısında algıla- 
ynu unutmuş, hatta algılarını yanılgıyla itham etmişlerdir. Zeki 


" Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Müsned, 4/87; 5/54, 57; Fezâdilü's-Sahâbe, nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 
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kimse algının zaruretine inanmalı ve demagojik önermelere şüp- 
heyle yaklaşmalıdır. 


Bu konumuzda da durum böyledir; üç halife başta olmak 
üzere bütün sahabenin üstünlüğü ve saygınlığı Kur'an ve Sünnet 
gereği âdeta gözle görünecek kadar açıktır. Bid'atçıların bir kısım 
laf ebeliğine tevessül ederek bu hususta şüphe uyandırmaya çalı- 
şanların hali, yukarıda taşı altın diye yutturmaya çalışan kimsenin 
haline benzer. 


DAŞ EĞİ ii isy İİ, Ó 35 323) 35 5 8 £ 2 Y G 


"Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âli İmrân 3/8). 


Ah bir bileydim! Acaba bu kimseleri sahabeye ve din büyük- 
lerine karşı saygısızca söz ve tavırlara iten sebep nedir? Oysa bir 
fâsık veya bir kâfir hakkında bile kötü söz söylemek, dinimizce bir 
fazilet veya bir ibadet olarak görülmemektedir. Dinin hidayet reh- 
berleri ve bekçileri hakkında kötü söz söylemek nasıl makbul bir 
davranış olabilir! 


Dinimizde Ebü Cehil ve Ebü Leheb gibi Peygamberimiz'in 
düşmanlarına sövmenin ibadet olduğunu gösteren herhangi bir 
delil bulunmamaktadır. Tam tersine onlardan ve onların hallerin- 
den yüz çevirmek, daha doğru ve faydasız işlerden uzak durmak 
açısından daha ihtiyatlı bir davranıştır. 


dë us 5 L Yy gü İğ cas ú LİE 3 


“Onlar bir ümmetti, gelip geçti. Onların kazandıkları kendi- 
lerine, sizin kazandıklarınız da size aittir. Siz onların yaptıkla- 
rından sorguya çekilmezsiniz” (Bakara 2/141). 
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Allah (c.c) Peygamberimiz'in ashabın: anlattığı bir ayet-i ke- 
rimede, “Onlar kendi aralarında son derece merhametlidirler!” 
(Feth 48/29) buyurmuştur. Bid'atçı kimselerin, ashabın birbirine düş- 
man olduğu yönündeki iddiaları bu ayet-i kerimeye ters düşmek- 
tedir. Ayrıca ashabın birbirine karşı düşmanlık beslediğini sa- 
vunmak, düşman olan iki taraf için de noksanlık ifade eder ve her 
iki grubun da güvenirliğini zedeler. Bu durum ashaptan birbirine 
düşman olan her iki grubun da tenkit edilmesi gerektiğini gösterir. 
Böyle bir şeyden Allah'a sığınırız. 


Peygamberlerden sonra beşerin en üstünü olan kimseler 
böyle düşünüldüğü takdirde beşerin en kötüsü durumuna düşer, 
en hayırlı asır en kötü asır haline gelir. Zira bu iddiaya göre o 
asırda yaşayan bütün insanlar kindarlık ve düşmanlık ithamı altın- 
dadır. Böyle saçma bir sözü hiçbir müslüman sarf edemez. Kendi- 
sine diğer üç halife düşman olduğu takdirde Hz. Ali'nin ne fazileti 
olabilir ki? Bu durumda kendisi de onlara karşı gizlice düşmanlık 
besleyecektir ki bu her iki taraf için de noksanlık ifade eder. 


Bu büyük şahsiyetlerin birbirlerine karşı sütle şeker gibi 
(birbiriyle kaynaşmış) olmaları niye mümkün olmasın? Onlar bir- 
birlerinde fâni olmuş, kendi isteğini diğerinin isteğine feda etmiş 
olamazlar mı? Onlar hilafet makamına rağbet gösteren kimseler 
değillerdi ki bu makam onların birbirlerine girmelerine sebep ola- 
bilsin. Hz. Ebü Bekir (r.a), “Beni bu makamdan alın” demiştir.” 
Hz. Ömer'in (r.a), “Hilafeti satın almak isteyen birini bulsam onu 
bir dinara satardım” dediği meşhurdur. 


Hz. Ali'nin Hz. Muâviye ile olan savaşı, halifelik makamına 
olan tutkusundan kaynaklanmamııştır. Hz. Ali'nin savaşı devlet 
başkanına karşı gelenlerle savaş etmenin farz ve zorunlu oluşu se- 
bebiyledir. Nitekim Cenâb-ı Allah şöyle buyurur: 


D Ahmed, Fezâilü's-Sahâbe, nr. 133; İbn Hacer, Telhfsü'l-Habir, 4/45. 
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“Eğer müminlerden iki taraf birbirleriyle vuruşurlarsa arala- 

rını düzeltin. Şayet biri ötekine saldırırsa, Allah'ın buyruğuna dö- 
nünceye kadar saldıran tarafla savaşın. Eğer dönerse artık arala- 


rını adaletle düzeltin ve (her işte) adaletli davranın, Şüphesiz ki 
Allah, âdil davrananları sever” (Hucurât 49/9). 


Sonuç olarak, Fiz. Ali'ye karşı harp ilan edenler, hilafet ma- 
kamına başkaldırıp ayetleri tevil etmişler ve bu hususta kendi gö- 
rüş ve içtihatlarına dayanmışlardır. Onların içtihatları hatalı bile 
olsa kendilerini kınayamaz ve haklarında küfür veya fâsıklık it- 
hamında bulunamayız. 


Hz. Ali (r.a) kendisine muhalif olanlar için şöyle demiştir: 
Kaf Ze a uJ AA Yy 5385 1 23) DS 12; ls -261 


“Onlar bizim kardeslerimizdir ama bize isyan etmislerdir. 
Kendileri açısından gerekçeleri olduğu için kâfir veya fâsık değil- 
lerdir.” 


İmam Şåfif, sahâbe-i kirâm arasında yaşanan hadiseler hak- 
kında Ömer b. Abdülaziz'in şöyle dediğini nakleder: 


- Allah Teâlâ bizim ellerimizi onların kanlarına bulaşmaktan 
korumuştur, bizler de dillerimizi onlara sataşmaktan koruyalım." 


3 Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 8/173, 182; İbn Ebü Şeybe, elMusannef, nr. 
37763. Hadisin metni ve tam tahrici için hadisler bölümündeki 261. hadise 
bakınız. 

M Ebü Nuaym, Hilye, 9/114, 129; İbn Sa'd, et-Tabakâtii'1-Kübrâ, 5/394; Kazvini, 
et-Tedvin fi Ahbâri Kazvin, 1/192; 3/335. 
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“Onlardan sonra gelenler derler ki: Rabbimiz, bizi ve bizden 


önce inanan kardeşlerimizi bağışla, kalplerimizde inananlara 
karşı bir kin bırakma! Rabbimiz sen çok şefkatli, çok merhametli- 


SİNİ” (Haşr 59/10). 


Salât ve selam kıyamete kadar, Hz. Peygamber'e, onun de- 


ğerli ehline ve ashabına olsun... 
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° Hâce Muhammed Hásim-i Kişmi'ye gönderilmiştir 
° Buzatın, hallini istediği konuyu açıklar 

Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 
Mektubunuzda şöyle bir soru sormuşsunuz: 

Soru: Altıncı mektupta şu ifadeler geçmektedir: 


“Öyle zannediyorum ki, benim yaratılmamdaki maksat, ve- 
lâyeti Muhammediyye'nin velâyet-i İbrahimiyye'nin rengine bü- 
rünmesi ve birinin melâhatı (sevimliliği) ile diğerinin sabâhatının 
(parlaklığının) bir araya getirilmesi ve böylece sevgili Peygam- 
berimiz'e ait sevilmişlik makamının en üstün dereceye yükselme- 
sidir.” Bu ifadelerden ne kastedildiğini açıklar mısınız? 


Cevap: Sorunuza cevaben size şunu hatırlatmalıyım ki, tel- 
lallık ve berberlik meslekleri dinen yasaklanmış meslekler değil- 
dir. Mahirâne takdimleri sayesinde güzel ve olgun iki sevgiliyi 
birbirine yakınlaştıran ve birinin güzelliğini diğerinin güzelliğiyle 
tamamlayan tellalların bu işi, onların üstün hizmetlerinden ve şe- 
ref ve bahtiyarlıklarından ileri gelmektedir. Tellalların bu takdim- 
leri sevgililer için bir kusur sebebi olamaz. 


Bunun gibi sevgililerin saçlarını tarayıp onları süsleyen bir 
berber de bu fiiliyle ancak hizmette bulunmuş olur ve bu davranı- 
şı kendisinin şeref ve saadetinin bir göstergesi kabul edilir. Onun 
bu hizmeti sevgililer için asla bir kusur sayılmaz. 


Bundan ötürü sizin şerefiniz asla eksilmez! 
Ama benim için bunda binlerce şeref vardır. 
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Sonuç olarak devlet sahibi yüce kimselerin, hizmetçilerinden 
fayda görmesi mümkündür, bunda herhangi bir sakınca söz konu- 
su değildir. Zira bu durum onlar için bir kusur sebebi sayılmaz. 
Bilakis devlet sahibi kimselerin hizmetçilerinden fayda görmesi 
onların üstünlüklerine işarettir. Asıl noksanlık, bir devlet sahibinin 
hizmetçilerinden fayda görmemesi ve bunu kusur saymasıdır. 


Cenâb-ı Allah (c.c) Enfâl süresinin 64. ayet-i kerimesinde 
şöyle buyurur: 


£ 


“Ey Peygamber! Allah ve sana tâbi olan müminler sana ye- 
ter,” 15 


İbn Abbas (r.anhüma) bu ayet-i kerimenin Hz. Ömer'in (c.a) 
müslüman olması üzerine indiğini bildirir.!6 


Şurası çok açıktır ki, küçüklerin hizmetleri büyüklerinin 
kemâlâtının ve üstünlüklerinin bir göstergesidir. Bu kadar açık bir 
konuyu bir kimse anlamakta zorlanıyorsa benim ifadelerimin ne 
suçu var! Nitekim sultanlar gerek estetik üstünlüğü gerekse siya- 
set üstünlüğü açısından birtakım hizmetçi ve yardımcılara ihtiyaç 
duyarlar ve bu alanlardaki üstünlüklerinin söz konusu hizmetçile- 
re bağlı olduğunu düşünürler. Yediden yetmişe herkesin takdir 
edeceği gibi bu husus onların yüksek mertebeleri için herhangi bir 
kusur sebebi olarak görülmez. 


Kanunun akışına uygun olan bu mealdir. Ancak ayet-i kerime, “Ey Pey— 
gamber! Sana ve sana uyan müminlere Allah yeter” şeklinde de çevrilebilir - 
Nitekim ilk devir âlimlerinden bazılar: yukarıda verilmiş olan anlamı tercirx 


etmişler, bir kısmı da burada verilen anlamı benimsemişlerdir (bk. Kurtubi, 
el-Câmi'li-Ahkâömi'l-Kur'ân, 8/43). 


Taberâni, el-Kebîr, 12/60; Heysemi, ez-Zevâid, 7/28; 9/65; Kurtubi, el-Câmi' I— 
Ahkâmi'i-Kur'ân, 6/242; İbn Hacer, Fethu”1-Bâri, 7/48. 
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Küçüklerin büyüklere hizmet etmesiyle, büyüklerin küçükle- 
re hizmet etmesi arasındaki farkı göremeyenler bu konuda şüphe 
içine düşmüşlerdir. Halbuki birinci durum büyükler için üstünlük 
ifade ettiğinden caiz kabul edildiği halde ikinci durum büyükler 
için noksanlık ifade ettiğinden hoş görülmemektedir. 


Allah Sübhânehü yegâne doğruyu ilham edendir. 
EŞE t, VI Lei 2 vr A DI 
“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kent 18/10). 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun... 


98. MEKTUP 


s Oğulları Muhammed Said ile Muhammed Masum'a 
gönderilmiştir 


° Allah Teâlâ'nın âlem ile ilişkisi 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 
Mektubunuzda şöyle sormuşsunuz: 


Soru: İslâm âlimleri, “Allah âlemin ne içindedir ne de dışın- 
dadır; O ne âleme bitişiktir ne de âlemden ayrıdır” demişlerdir. Bu 
sözü nasıl anlamamız gerekir, açıklar mısınız? 


Cevap: Evladım, bu sözün izahı şöyledir. İçinde olmak, dı- 
şında olmak; bir şeye bitişik olmak veya ayrı olmak gibi göreceli 
mefhumlar iki varlık arasında söz konusu olur. Zira iki varlıktan 
biri diğer varlığa karşı bu hallerden uzak kalamaz. Fakat bizim 
konusunu yaptığımız bu meselede ortada iki varlık yoktur ki bu 
haller söz konusu olsun. Çünkü Allah Teâlâ vardır, ancak bu âlem 
sadece bir vehim ve hayaldir. Her ne kadar bu âlem, Allah'ın ya- 
ratması sebebiyle vehim ve hayalin ortadan kalkmasıyla ortadan 
kalkmayacak derecede bir sabitlik ve sağlamlığa sahip olup ebedi 
nimet veya azap buna bağlanmış olsa da âlemin sabitliği algı ve 
vehim düzeyindedir. 


Alemin algı ve vehim düzeyinin ötesinde karar kılacağı bir 
mahal yoktur. Allah (c.c) üstün kudretinden ötürü vehim ve hayal 
düzeyinde bulunan bu âleme sabitlik konusunda gerçek varlık 
hükmünü bağışlamış ve ona gerçek varlıkla ilgili hükümleri uygu- 
lamuştır. Ama sonuçta biri gerçek varlığa, diğeri ise vehme dayalı 
bir varlığa sahiptir. 
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Bakışları sadece işin görünen tarafıyla sınırlı olan sığ görüşlü 
kimseler, anılan sabitliğine aldanarak âlemi bir varlık olarak ta- 
savvur edip onun var olduğuna hükmetse de bu hakikat değiş- 
mez, Bazı kitap ve mektuplarımda tafsilatlı biçimde bu konuyu 
izah ettim, Eğer ihtiyaç duyulursa o mektuplara bakılabilir. 


Sonuç olarak gerçek varlığı temsil eden Allah, vehimden iba- 
ret olan bu âlemle yukarıda sözü edilen hiçbir ilişkiye sahip değil- 
dir. Bu husus, “Gerçek varlık sahibi olan, vehme dayalı varlık sa- 
hibi olanın ne içinde ne de dışındadır; ne ona bitişik ne de ondan 
ayrıdır” şeklinde de ifade edilebilir. Ortada sadece mevcut olan 
vardır; mevhumun ismi de resmi de bulunmadığından aralarında 
herhangi bir ilişki de söz konusu olamaz. 


Bu konuyu bir misalle açıklayalım. Sürekli dairesel bir hare- 
ket halinde olan bir noktanın hareketindeki süratinden ötürü daire 
şeklinde olduğu sanılır. Burada aslen var olan sadece noktadır. 
Daire şekli gerçekte vehimden öte bir şey değildir. Noktanın bu- 
lunduğu yerde mevhum dairenin ne ismi ne de resmi vardır. Bu- 
rada noktanın dairenin içinde veya dışında olduğu söylenemez. 
Bunun gibi noktayla daire arasında ne bir bitişiklik ne de bir ayrı- 
lık bulunmaktadır. Zira ortada bir daire yoktur ki onun noktaya 
bitişik veya ayrı olduğundan söz edilebilsin. 


Önce duvarı yap, sonra boyasını yaparsın. 


Soru: Hak Sübhânehü Kur'ân-ı Kerim'de kendisinin âleme 
yakın olduğunu ve âlemi kuşattığını ifade ediyor. Bu durumda 
mevcut olan Allah'ın mevhum olan âleme nisbeti nasıl gerçekleş- 
mekte ve âlemi nasıl kuşatmaktadır? Mevhum olan âlemin mevcut 
olan Allah'ın varlığı yanında ismi ve resmi olmadığını düşünürsek 
burada kuşatmadan nasıl söz edebiliriz? 


Cevap: Ayetlerde ifade edilen yakınlık ve kuşatma hali, bir 
cismin diğer bir cisme yakınlığı veya bir cismin diğer bir cismi ku- 
Şatması gibi bir hal değildir. Bilakis buradaki yakınlık ve kuşatma 
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hali, var olduğu bilenen ve fakat keyfiyeti bilinmeyen birer du- 
rumdur. Allah'a yakınlık ve kuşatıcılık vasfını kabul eder ve bun- 
ların varlığına iman ederiz, fakat bunların mahiyetleri hakkında 
bir bilgiye sahip olamayız. Yukarıda Allah hakkında reddettiğimiz 
dört durum (içinde, dışında, bitişik ve ayrı olmak) ise böyle değil- 
dir. Bu kavramların keyfiyeti meçhul olduğu gibi varlığı hakkında 
da bir bilgimiz yoktur. 


İslâm dini Allah'a bu gibi kavramları isnat etmemiştir. Bu 
bakımdan bizim kendi başımıza bu gibi kavramları Allah Teâlâ 
hakkında kullanmamız söz konusu olamaz. 


Şunu söyleyebiliriz; yakınlık ve kuşatıcılık gibi keyfiyetsiz 
olarak Allah'a bitişiklik isnadında bulunmak mümkün olsa bile, 
dinimizde bunun Allah hakkında kullanılacağını gösteren bir delil 
bulunmadığı için Allah'ın âleme bitişik olduğunu söyleyemeyiz. 
Ama Allah Teâlâ hakkında yakın ve kuşatıcı ifadelerini kullanabi- 
liriz. Tıpkı bitişik kelimesinde olduğu gibi dinimizde haklarında 
bir delil bulunmadığı için Allah Teâlâ hakkında ayrı, içinde ve di- 
şında gibi kelimeleri kullanmak da caiz değildir. 


Yukarıda zikrettiğimiz misalde süratle hareket eden noktaya 
mevhum daireye nisbetle kuşatmak, yakın olmak ve beraber ol— 
mak gibi anlamlar verdiğimiz zaman bunların keyfiyeti meçhul— 
dür. Zira bir nisbet için iki şeyin var olması gerekir. Oysa ortadan 
varlığından söz edilebilecek sadece nokta bulunmaktadır. Bunuru 
gibi keyfiyet ötesi olan bitişiklik, ayrılık, içindelik ve dışındalık< 
kavramları burada her ne kadar iki şey bulunmasa da tasavvu xw 
dâhilindedir. 


İki şeyin var olma zorunluluğu keyfiyeti bilinen nisbet ve 
ilişkilere aittir. Zira bu durumda söz konusu manalar bilgimizi rı 
sınırları dâhilindedir. Fakat keyfiyeti meçhul olan nisbetlerde bu 
gibi manalar düşünce sınırlarımızın ötesindedir. Bu alanda iki şe>- 


yin var olması gerektiğine hükmetmek vehme dayalı hükümle xr- 
dendir. 
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Bu gibi hükümler, algı çerçevemizin dışında olan şeyleri algı 
çerçevemizin içinde olan şeylere kıyas etmek gibi yanlış bir muka- 
yeseye ve bilineni bilinmeyenle kıyaslamaya dayandığı için geçerli 
değildir. 


Tembih 


“Âlem vehim ve hayaldir” sözümüz; âlemin vehim ve hayal 
mertebesinde bulunduğu ve onun duyular düzeyinde bulunduğu 
anlamındadır. Tıpkı kemal sıfatlara sahip olan kudretli Rabbimiz, 
yetkin yaratmasıyla vehim ve hayal ürünü olmaktan öte hiçbir 
gerçekliği olmayan mevhum daireyi vehim ve hayal düzeyinde 
yarattığı ve onu, bu düzlemde vehim ve hayalin ortadan kalkma- 
sıyla ortadan kalkmayacak ve varlığını sürdürmesine mâni olma- 
yacak biçimde muhkem kıldığı gibi, âlemi de aynı şartlarda ya- 
ratmıştır. 


Sözü edilen mevhum dairenin hariçte gerçekliği olmasa bile - 
zira hariçte var olan sadece noktadır- harici gerçekliğe aidiyeti bu- 
lunmakta ve varlığı hariçte var olan noktaya dayanmaktadır. Zira 
nokta olmasaydı daire de olmazdı. 


Zeynep desem de muradım Leyla'dır 
Maksadım, onu ağyardan kayırmaktır. 


Bu dairenin söz konusu noktaya bir perde olduğunu veya 
dairenin noktayı yansıtan bir ayna olduğunu da söyleyebiliriz. 
Bunun gibi, dairenin noktanın varlığına bir delil olduğunu ve nok- 
taya ulaştıran bir işaret teşkil ettiğini de söylememiz mümkündür. 


Dairenin perde olduğunu ileri sürmek sıradan insanlara gö- 
redir. Onun ayna olduğunu söylemek velayet makamına ve 
şühüdi imana, dairenin bir delil ve işaret olduğunu söylemek ise 
nübüvvet kemâlâtı ve şühüdi imandan daha değerli olan gaybi 
imana tekabül etmektedir. Zira şühüdda gölgeyle alaka içine gir- 
mek söz konusu olduğu halde gaybi imanda bu alaka bulunma- 
maktadır. 
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Gaybi imanda fiilen hâsıl bulunmasa da vusul ve asılla alaka 
bulunmaktadır. Şühüdda ise her ne kadar hâsıl varsa da vusul 
yoktur; çünkü şühüdda aslın gölgesi olan gayr (başkaları) ile alaka 
söz konusudur. Özetle ifade edecek olursak husul noksanlık, vu- 
sul kemaldir. Havsalası dar olanlar benim bu sözümü anlayamaz 
ve belki de husulü vusulden üstün görürler. 


Sofistler kıt akıllı oldukları için âlemin, harici gerçeklikten 
yoksun vehim ve hayal ürünü olduğunu ileri sürmüşlerdir. Onlara 
göre âlemin gerçekliği sadece vehim ve hayale bağlıdır ve vehim 
ve hayalin değişmesiyle âlem de değişmektedir. Mesela vehim gü- 
cümüz bir şeyi tatlı bulduğu zaman o şey tatlı, aynı şeyi daha son- 
ra acı bulduğu zaman o şey acı olmaktadır. 


Bu reziller Allah'ın yaratmasını hiç hesaba katmamakta, hat- 
ta Allah'ın yaratmasını inkâr etmektedirler. Onlar âlemin hariçte 
var olan bir şeye (Allah'a) dayandığını ve bu vesileyle âlemin 
hârici varlığa bağlı bulunduğunu bilmemektedir. 


Sofistlerin bu ahmakça tavırlarının arkasındaki hedef, eşya- 
nın varlığıyla yakından alakalı bulunan harici hükümleri reddet- 
mek ve ahiretteki sonsuz azap veya nimeti inkâr etmektir. Oysa 
ahirette sonsuz azap veya nimetin bulunduğunu doğru haberci 
Peygamberimiz (s.a.v) haber vermiştir, bunların olmama ihtimali 


söz konusu değildir. 
sJ ŞA öle e SJ Yİ OU AN e Se deği 


“Bunlar şeytanın taraftarlarıdır. İyi bilin ki şeytanın taraf- 
tarları elbette hüsrana uğrayacaklardır” (Mücàdile 58/19). 


Soru: Vehim ve hayal mertebesinde de olsa âleme bir gerçek- 
lik atfedildiği ve buna bağlı olarak sonsuz azap veya nimet takdir 
edildiği düşünülürse, âlem hakkında varlık ifadesini kullanamaz 
mıyız? Nitekim kelamcılara göre sübut ve vücut kavramları aynı 


anlama gelen kavramlardır. 
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Cevap: Tasavvuf erbabına göre vücut (varlık) en kıymetli 
şeydir. Onlara göre varlık her hayrın ve yetkinliğin kaynağıdır. Bu 
bakımdan tasavvuf ehli bu kavramı Hak Sübhânehü'nun dışında 
bulunan ve tepeden tırnağa şer ve noksanlık ifade eden şeylere 
kullanmaktan kaçınmakta ve böyle değerli bir unvanı onlardan 
esirgemektedir. Bu konuda onların delili keşif ve ferâsetleridir. 
Onların keşfinde varlık sadece Allah'a mahsustur. 


Durum böyle iken süfilerin Allah'ın dışında bir şeye varlık 
isnadında bulunmaları, o şeyin, niteliği meçhul de olsa varlıkla bir 
tür alaka içerisinde olması ve onun asılla kaim olan gölge misali 
varlıkla var olması sebebiyledir. Nitekim âlemin vehim ve hayal 
düzeyinde sahip olduğu gerçeklik de bu varlığın sadece bir gölge- 
sidir. Bu varlık zihin ve hayalden bağımsız olarak hariçte olduğu 
ve Hak Sübhânehü de hariçte var olduğu için vehim mertebesinin 
Allah'ın yaratmasından sonra söz konusu hariç mertebesinin bir 
gölgesi olduğu söylenebilir. Bunun gibi söz konusu vehim merte- 
besi için bu iki gölgelik itibariyle “hârici varlık” deyimini kullan- 
mak da mümkündür. Bundan da öte anılan gölgelik manası düşü- 
nülerek âlemin hariçte mevcut olduğunu söylememiz de caizdir. 


Sonuçta mümkün varlıklarda bulunan her şey Hz. Vücut'tan 
(c.c) alınmıştır. Mümkün varlıklar hiçbir şeyi babalarının evinden 
getirmemiştir. Yukarıda anlattığımız gölgelik durumu dikkate 
alınmadan âlemin hariçte var olduğunu söylemek hem zor hem de 
en özel vasfında Allah'a başkalarını ortak etmektir. Allah bundan 
pek yücedir. 


Fakirin bazı mektup ve risalelerinde âlemin hariçte var ol- 
duğu yönündeki sözlerini bu anlattıklarımın ışığında anlamalı ve 
âlemin hariçteki varlığını söylerken bunun gölgesel bir varlık ol- 
duğunu göz ardı etmemelidir. 


Kelamcıların vücut ve sübut kavramlarının eş anlamlı oldu- 
ğu yönündeki görüşleri de bu kelimelerin sözlük anlamları itiba- 
riyledir. Yoksa vücutla sübut arasında çok fark vardır. Nitekim ge- 
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rek keşif ve müşahede erbabından gerekse nazar ve istidlal erba- 
bından epey bir kimse varlığın Vâcibü'l-vücüd'un (c.c) özü oldu- 
gunu söylemiştir. Halbuki sübut kavramı makülât-ı saniyeden 
(ikincil kavramlardan) olması hasebiyle aralarında fevkalade bir 
fark vardır. 


Faide 


Varlık bütün hayır ve kemalin temeli, her türlü iyilik ve gü- 
zelliğin kaynağıdır. Bunun mukabili olan yokluk da zorunlu ola- 
rak bütün şer ve noksanlıkların aslı ve bütün kötülük ve çirkinli- 
gin kaynağıdır. Eğer bir günah veya bir sapkınlık varsa bu ondan 


neşet etmiştir. 


Bununla birlikte yoklukta da bir kısım güzellikler ve gizli 
hünerler vardır. Yokluğun, kendisini mahza bir yokluk olarak var- 
lığın karşısına koyması onun güzel yönünü göstermektedir. Bu- 
nun gibi kendisini varlığa siper etmesi ve ser ve noksanlıkları üst- 
lenmesi onun gizli maharetlerindendir. Ayrıca yokluğun, varlığın 
kemâlâtını hazret-i ilim mertebesinden dışarı çıkarması, her bir 
kemâlâtını birbirinden ayırması ve onları toplu halden ayrıntılı ha- 
le kavuşturması da yokluğun güzel yönlerindendir. 


Kısacası yokluk varlığın hizmetiyle varlık bulur. Varlığın iyi- 
liği, güzelliği ve kemali ancak onun çirkinliği, kötülüğü ve nok- 
sanığı sayesinde ortaya çıkabilir. Varlığın müstağni olması yoklur- 
ğun muhtaç oluşundan, yüceliği ise yokluğun alçak oluşundan ile- 
ri gelmektedir. Varlığın büyüklüğü, şerefi ve efendiliği yokluğun 
küçüklüğünden, zilletinden ve kulluğundan kaynaklanmaktadır. 


Ben üstatları üstat yapan bir cahilim 
Bir köleyim ama efendimi azat etmişim. 


Bütün fesat ve sapkınlıkların kaynağı olan lanetli İblis yok- 
luktan da kötüdür. O yoklukta bulunan yukarıdaki hünerlerden 
mahrum bir bedbahttır. “Ben ondan (Âdem'den) daha hayırlıyım” 
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sözü ondaki hayrı kökünden kazımış ve onun mutlak kötülüğünü 
ortaya çıkarmıştır. Yokluk bir hiç olarak varlığa tekabül ettiği için 
varlığa ayna olabilmişken lanetli İblis varlığın karşısına kendini 
var sayarak ve hayırlı görerek çıktığı için zorunlu olarak reddo- 
lunmus ve kovulmuştur. 


Varlığa karşı göstereceğimiz tavrı yokluktan öğrenmemiz 
gerekir. Yokluk varlık karşısında bir hiç olduğunu itiraf etmiş, var- 
lığın kemali karşısında kendi noksanlığını görebilmiştir. İzzet ve 
celâli varlığa bırakarak zillet ve boyun büküklüğünü kendisine kâ- 
fi görmüştür. Oysa lanetli İblis kendisini büyük görmesi sonucu 
yokluğun ne kadar çirkinliği varsa hepsine sahip çıkmış ve nere- 
deyse yoklukta hayırdan başka bir şey kalmamıştır. Doğrusu da 
budur; eğer yoklukta hayır bulunmasaydı hayrın aynası olmaya 
hak kazanamazdı. “Sultanın hediyelerini ancak sultanın kervanları 
taşıyabilir” sözü meşhurdur. 


Şu halde lanetli İblis, bütün çer çöpü süpürerek başına top- 
layıp diğer varlıkları arındırmak için bu dünyada gerekli bir var- 
hktir. Ne var ki İblis kendisini büyük görüp kendisinin daha ha- 
yırlı olduğunu düşündüğü için bütün çabaları boşa çıkmış ve mü- 
kâfattan mahrum kalmıştır. Böylece, “Onun hem dünyası hem de 
ahireti hüsran içindedir” sözü hakikatte onun halinin açık ifadesi- 
dir. Yokluğun durumu İblis'in durumundan farklıdır. Yokluğun 
özünde şer, noksanlık ve hiçlik gibi özellikler bulunmasına karşı- 
lık o mahrumiyetten kurtulmuş ve yüce varlığa ayna olma şerefine 
ermiştir. 


Soru: Yokluğun ötesinde hiçbir şerrin bulaşmadığı bir varlı- 
gın olduğunu göz önünde bulundurursak İblis'te bu kadar çok kö- 
tülüğün kaynağını nasıl izah edebiliriz? 


Cevap: Yokluk varlığın aynası olup onun hayır ve kemâlâtını 
yansıttığı gibi varlık da yokluğun aynasıdır ve yokluğun şer ve 
noksanlığını yansıtır. Lanetli İblis şerrin kaynağı olan yokluktan 
(mahiyeti itibariyle) yokluk tarafını aldığı gibi, (iddiası itibariyle) 


68 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


varlıktan da, yokluğa ayna olması cihetinden varlıkta zuhur eden 
mevhum pisliği almıştır. Böylece o biri asli, diğeri arızi olmak üze- 
re her iki tarafın şerrini de sahiplenmiştir. Böylece İblis'in şer gibi 
görünen varlık sevdası, kendisini, yok olan şeylerin güzel vasıfla- 
rından olan yokluk ve hiçlikten mahrum bırakmıştır. Üstelik o 
yokluğa ayna olması bakımından varlık tarafında bulunan mev- 
hum şerden de nasibini almış ve her bakımdan sonsuz hüsrana 
uğramıştır. 


+ ¿ SE Zr vi IS ra Di Ë Ağ Gen * e İğ aj Ki 
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“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âli İmrân 3/8). 


Selam, hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'in (s.a.v) izin- 
den giden kimselerin üzerine olsun. En güzel salâtlar ve en mü- 
kemmel selamlar da Resülullah Efendimiz'e ve âline olsun, 


99. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 
* Buşahsın sorularını cevaplamaktadır 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 
Mektubunuzda şöyle sormuşsunuz: 


Soru: Bazen sâlikler Allah'a yükselişleri sırasında kendilerini 
peygamberlerin ashabı makamında görüyorlar. Oysa peygamber- 
lerin ashabının onlardan üstünlüğü hususunda icma (görüş birli- 
gi) vardır. Hatta bazı sâlikler kendilerini peygamberlerin maka- 
munda görüyorlar. Ayrıca memleketimizde bir kısım insanlar bu 
sözleri zâhiri anlamlarıyla olduğu gibi alıp anılan sâliklerin, ken- 
dilerini ilgili makamların sahiplerine denk gördüğünü düşünerek 
onları tenkit ediyorlar. Bu konuyu bize açıklar mısınız? 


Cevap: Değerli kardeşim! Küçüklerin bazen büyüklerin ma- 
kamına çıkması, dilencilerin ihtiyaçlarını gidermek üzere devlet 
erbabının ve soyluların huzuruna çıkması gibidir. Kıt bakışlı kim- 
seler bunu küçüklerin büyüklerin makamına ulaştığı şeklinde yo- 
rumlarlar. 


Büyüklerin huzuruna çıkmak, genelde devlete karşı itibar ve 
rağbet oluşsun diye aracılar vasıtasıyla devlet erkârına mahsus 
makamları bir anlık görmek ve oralarda bir süre gezmek kabilin- 
den olur. Bu kadarcık bir şeyle devlet erbabının makamını pay- 
laşmak hiç mümkün olabilir mi? Hizmetçilerin, işleri gereği efen- 
dilerinin has odalarına girmeleri yediden yetmişe herkesin bildiği 
bir şeydir. Ne var ki ahmak kimseler buna bakarak hizmetçilerin 
efendilerine eşit olduklarını zannederler. Odacılar, hizmetçiler ve 
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muhafızlar özel makamlarında bile sultanın yanındadırlar. Bu 
kimselerin sultana eşit olduğunu ileri sürmek ahmaklığın son ker- 


tesidir. 
Derdi olana her şey sıkıntı verir. 


İnsanlar garipleri aşağılamak için ayıbını arıyor, her türlü hi- 
leye başvuruyorlar. Allah onlara insaf versin. Oysa insana yakışan 
gariplerin davranışlarını iyiye yormak, kendilerini hoşgörüyle 
karşılamak, Müslümanlıklarının onurunu çiğnememektir. 


Bu konuda sözü edilen sâlikleri kınayan kimseler, sâliklerin 
yukarıda geçen halleriyle kendilerini peygamberlere ve sahabilere 
denk gördüklerine inanıyorlardır veya onların kendilerini böyle 
gördüklerine inannuyorlardır. Eğer onların kendilerini böyle gör- 
düklerine inanmıyorlarsa bu durumda sâliklerin ilgili keşif ve zu- 
huratlarını bizzat kendilerinin uydurduğunu düşünüyorlardır ve- 
ya keşif ve zuhuratlarını kendilerinin uydurduğunu düşünmüyor- 
lardır. Bu durumda söz konusu keşiflerin gerçek olduğunu kabul 


ediyorlar demektir. 


Keşiflerinde kendilerini peygamberlerin veya sahabenin ma- 
kamlarına denk bir makamda gören sâlikleri kınayan kimseler, 
eğer bu sâliklerin, kendilerini peygamberlere ve sahabeye denk 
gördüklerini düşünüyorlarsa, bu durumda anılan sâliklerin kâfir 
ve zındık olduğuna hükmetmişlerdir. Zira kişinin kendisini pey- 
gamberlere denk görmesi küfürdür. 


Aynı şekilde kendisini Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'e denk 
gören kimse de kâfirdir. Zira aralarında İmam Şâfii'nin de bulun- 
duğu büyük din âlimlerinden bir grubun naklettiği gibi Hz. Ebü 
Bekir ve Hz. Ömer'in ümmetin diğer fertlerine olan üstünlüğü sa- 
habe ve tâbiinin icmasıyla sabittir. Bunun yanında, ümmetin diğer 
fertlerine karşı bütün sahabenin üstünlüğü vardır. 


Peygamber Efendimiz'e arkadaş olmanın faziletine denk hiç- 
bir fazilet yoktur. Ümmetten herhangi birinin, bütün ömrü boyun- 
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ca ortaya koyduğu zühd, riyazet ve ibadet, İslâm'ın güçsüz olduğu 
dönemde sahabenin dini güçlendirmek üzere ortaya koyduğu az 
bir amele bile denk olamaz. 


Nitekim Peygamber Efendimiz şöyle buyurmuştur: 
a Yö papak 5 hls Y s as Ji asid Gİ ó -124 


“Sizden herhangi biriniz, Uhud dağı kadar altını Allah yolunda 
harcamış olsa, ashabımın harcadığı bir ölçek arpanın, hatta onun yarısı- 
nın sevabına bile ulaşamaz!”17 


Hz. Ebü Bekir'in üstünlüğü onun İslâm'a ilk girenlerin ba- 
şında olması, büyük miktarlarda tasaddukta bulunması ve en iyi 
hizmetleri üstlenmiş olmasındandır. Bu sebeple onun hakkında şu 
ayet-i kerime inmiştir: 


Pesche Sİ sa çe sN 


“Elbette içinizden, fetihten önce (Allah yolunda) harcayan ve 
savaşanlar, daha sonra harcayıp savaşanlara eşit değildir” (Hadid 
57/10). 


Bazı kimseler, sahâbe-i kirâmdan başka birinin faziletine ve 
menkıbesi hakkında fazla miktardaki rivayetlere bakarak Hz. Ebü 
Bekir'in en üstün olduğu hususunda tereddüt etmişlerdir. Bunlar, 
bir kimsenin menkıbesinin çok olmasırun o kimse için üstünlük 
sebebi olmadığını düşünemediğinden işin hakikatine vâkıf ola- 
mamışlardır. Eğer menkıbeler kişi için üstünlük sebebi olsaydı, 
ümmetin diğer fertleri içinden menkıbesi bol olanların bu kadar 
menkıbeye sahip olmayan peygamberden bile daha üstün olması 


17 Buhâri, Fezâilü's-sahâbe, 6; Müslim, nr. 2540; Ebü Davud, nr. 4658; Tirmizi, 
nr. 3861; İbn Mâce, nr. 161. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 
124. hadise bakınız. 
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gerekirdi. Allah katında üstünlük sebebi bunlardan çok farklı bir 
şeydir. 


Bu fakire göre üstünlüğün sebebi, dini desteklemek ve dini 
hükümleri yaymak için malı ve canı feda hususunda öncü olmak- 
tır. Sevgili Peygamber Efendimiz bu konuda herkesten daha önde 
bulunduğu için şüphesiz herkesten üstün olmuştur. Bunun gibi bu 
konuda öncü olan diğer kimseler de sonradan gelenlerden daha 
üstündür. Bir bakımda bu konuda öncü olanlar sonradan gelenler 
için dini konularda birer üstat mertebesindedir. 


Sonradan gelenler öncekilerin ışığından faydalanmakta ve 
onların bereketinden istifade etmektedirler. Resül-i Ekrem'den 
(s.a.v) sonra ümmet içinde bu devletin sahibi Hz. Ebü Bekir Efen- 
dimiz'dir (r.a). Zira Hz. Ebü Bekir, yüksek miktarlarda mal infak 
etme, şiddetli harplere iştirak etme, kariyerini kullanma ve dini 
muhafaza uğruna fesadı ve şüpheleri ortadan kaldırma hususun- 
da öncü bir şahsiyettir. Bu bakımdan onun diğerlerinden üstün 
olduğu kabul edilmektedir. 


Diğer taraftan, Peygamber Efendimiz Allah Teâlâ'dan bu di- 
ni Ömer'in yardımıyla güçlendirmesini istemiş ve bunun için dua 
etmiştir. Allah da onun bu isteğini kabul ederek Hz. Ömer'i kendi- 
sine bağışlamış ve sebepler âleminde bu dinin güçlenmesini Hz. 
Ömer'le gerçekleştirmiştir. Nitekim Cenâb-ı Allah bir ayet-i keri- 
mede şöyle buyurmuştur: 

Zeie AA a Sİ yağ 22 Lil G 

“Ey Peygamber! Sana, Allah ve sana tâbi olan müminler ye- 
ter” 18 (Enfâl 8/64). 


E Konunun akışına uygun olan bu mealdir. Ancak ayet-i kerime, “Ey Pey- 
gamber! Sana ve sana uyan müminlere Allah yeter” şeklinde de çevrilebilir, 
Nitekim ilk devir âlimlerinden bazıları yukarıda verilmiş olan anlamı tercih 
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İbn Abbas (r.anhüma) bu ayet-i kerimenin Hz. Ömer'in (r.a) 
müslüman olması üzerine indiğini bildirir. 


Şu halde Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'tan sonra bu ümmetin en üs- 
tünü olma vasfı Hz. Ömer'e aittir. Bu sebepledir ki sahabe ve 
tâbiin Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in ümmetin en üstün kimseleri 
olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. Hz. Ali de şöyle demiştir: 


iu ë Gelb AM 5 Ad D İLAM ¿y G ó -162 
OASE) A $ bug GA 


“Ebü Bekir ve Ömer bu ümmetin en üstün sahsiyetleridir. 
Beni onlardan üstün gören kimse iftira suçu işlemiş olur. Ben de 
kendisini iftira atanların cezalandırıldığı gibi kırbaçlatırım.”29 


Bu konu bazı mektuplarımda genişçe izah edilmiş olduğun- 
dan burada konunun ayrıntılarına girmek istemiyorum. 


Ahmak kimse kendisini Peygamberimiz'in ashabına denk 
gören kimsedir. Bu konuyla ilgili hadislerden haberi olmayan ca- 
hil kimse de kendisini öne geçenlerden (sâbikündan) görür. Fakat 
şunun da bilinmesi gerekir ki üstünlüğe sebep olan bu öncelik ni- 
meti sadece Peygamber Efendimiz'e arkadaş olma şerefine nail 
olmuş ilk nesle mahsustur. Bu özellik diğer nesiller için söz konu- 
su değildir. Ancak diğer asırlar için konuşursak, bazı nesiller ken- 
dilerinden önceki bazı nesillerden daha üstün olabilir. Bunun gibi 
bir asrın ikinci kuşağında yaşayan kimse o asrın birinci kuşağında 
yaşayan kimseden üstün olabilir. 


etmişler, bir kısmı da burada verilen anlamı benimsemişlerdir (bk. Kurtubi, 
el-Câmi' i-Ahkâmi'i-Kur'ân, 8/43). 

9 Taberâni, el-Kebîr, 12/60; Heysemi, ez-Zevâid, 7/28; 9/65; Kurtubi, el-Câmi' li- 
Ahkâmi'i-Kur'ân, 6/242; İbn Hacer, Fethu'1-Bâri, 7/48. 


P Ahmed, Fezâilü's-Sahâbe, 1/182, 300, 336; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 992, 
1219. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 162. hadise bakınız. 
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Bir müslümanı kuru vehimlerine dayanarak aşağılayan ve 
sırf bir taassup uğruna onu tekfir eden kimselere Allah basiret 
versin. Ne çare ki küfür ve sapıklık ithamına maruz kalan kimse 
bunu hak etmiyorsa söz konusu ithamlar hadis-i şerifte ifade edil- 
diği gibi sahibine dönmektedir.?! 


esi dé Uzal, al däi A.A Bis Géi Al E, 


“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, isimizdeki aşırılığımızı 
bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et” 
(Âl-i İmrân 3/147). 


Biz tekrar ana konumuza dönelim. 


Yukarıda söz konusu olan sâliki kınayan kimseyle ilgili şık- 
lardan ikincisini ele alalım. Yani bu kimsenin, söz konusu sâlikin 
kendisini peygamberlere ve sahabeye denk gördüğünü düşünme- 
diği ihtimalini göz önünde bulunduralım. Bu ihtimale göre kına- 
yan kimse, sâlik hakkında böyle bir düşünceye sahip değilse ve 
onu kâfir olarak görmüyorsa bu durumda yukarıda da ifade etti- 
ğimiz gibi kınayan kimse sâlikin böyle bir keşfi olmadığını düşü- 
nüyordur. 


Bu takdirde bir müslüman hakkında suizanda bulunuyor 
demektir. Müslümana karşı suizanda bulunmak haramdır. Ya da 
kınayan kimse sâlikin bu keşfi gördüğüne inanıyordur. Bu takdir- 
de sâliki neye dayanarak kınamakta ve hangi sebeple ayıplamak- 
tadır? Oysa doğru bir keşfin doğru bir kısım manalarla tevil edil- 
mesi ve sahibine dil uzatılmaması gerekir. 


4 Konuyla ilgili hadis için bk. Buhâri, Salât, 73; Müslim, İmân, 25 (nr. 60); 
Mâlik, el-Muvatta', 2/984; Ahmed, el-Müsned, 2/18, 47, 68, 112, 113; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 248, 249; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 1842; Lâlekâi, el-İ'tikâd, 
1/170; Heysemi, ez-Zevâid, 8/73; Beyhaki, es-Sünenü'1-Kübrâ, 10/208. 
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Soru: Böyle bir fitneye sebebiyet veren keşfin insanlara anla- 
tılmasının ne hikmeti olabilir? 


Cevap: Bu gibi haller şeyhlerde sıkça görülür. Bu bir bakıma 
onların süregelen âdeti haline gelmiştir. Bu, İslâm'da ilk kırılan 
testi değildir. Bu gibi şeylerin arkasında art niyet aramamalıdır. 


Bazen bu gibi şeyleri yazmaktan maksat, sâlikin, kendisine 
bağışlanan hallerini şeyhine arz etmesi ve bu vesileyle şeyhinin, 
halinin sağlıklı mı yoksa sakat mı olduğu konusunda kendisini 
uyarmasıdır. Bazen bunun arkasında dervişleri teşvik etmek gibi 
bir amaç bulunduğu halde bazen de herhangi bir amaç bulunma- 
makta; sadece manevi geçkinliğin etkisiyle bütün bunlar dışa vu- 
rulmaktadır. Bu sayede sâlik üzerindeki yükü hafifletmekle bir 
nebze olsun rahatlamaktadır. Bu gibi halleri dışa vururken insan- 
lar nezdinde itibar kazanmayı amaçlayanlar sapık bid'atçılardır. 


TEE EE 36 İY e 


"Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansi” (Âli İmrân 3/8). 


SÉ KE SUKI UU LN el 0) ye KE LG 


= 2 


“Ben nefsimi temize çıkarmıyorum. Çünkü nefis aşırı şekilde 
kötülüğü emreder; Rabbim acıyıp korumuş başka. Şüphesiz Rab- 
bim çok bağışlayan, pek esirgeyendir” (Âli İmrân 3/8). 


Peygamberler ve Salihlerin Şiddetli Belalara 
Uğramasının Hikmeti 


Soru: Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmaktadır: 


EYE ŞEYİ ALAN ALİN Yü ASİ İl -262 
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“Insanlar arasında en şiddetli belalara uğrayanlar peygamberler, 
sonra salihler, sonra bunlara en fazla benzeyenlerdir."2 


Bu hadis-i şerifte ifade buyrulduğu üzere, dünyada en bü- 
yük bela ve musibetlere peygamberlerin ve velilerin maruz kalma- 
sırın ne gibi bir hikmeti vardır? 


Ayrıca Kur'ân-ı Kerim'de şöyle buyrulmaktadır: 


eni e Sİ Sen Aen EE LG 


"Başınıza gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizle işle- 
dikleriniz yüzündendir” (Şürâ 42/30). 


Bu ayet-i kerime de başa gelen musibetin işlenen kötülükle 
orantılı olduğuna dikkat çekmektedir. Buna göre en fazla musibe- 
tin peygamber ve velilerin dışında bulunan kimselere gelmesi ge- 
rekmez mi? 


Diğer taraftan peygamberler ve veliler Hak Sübhânehü'nun 
dostları ve kendisine yakınlık kazananlar arasında seçkin bir yere 
sahip kimselerdir. Allah'ın düşmanları mutluluk ve refah içinde 
yüzerlerken kendisini seven ve kendisinin de sevdiği seçkin dost- 
larına eza ve cefa vermesinin hikmeti ne olabilir? Bunu nasıl an- 
lamamız gerekir, lütfedip açıklar mısınız? 


Cevap: Allah seni irşat etsin ve en doğru yola sevk etsin! Ön- 
celikle şunu bilmelisin ki, bu dünya nimet ve sefa yeri değildir. 
Asıl nimet ve sefa için hazırlanmış olan yer ahirettir. Dünya ile 
ahiret arasında zıtlık ilişkisi bulunup bunlardan birinin memnuni- 
yeti diğerinin öfkesine yol açtığından, bunlardan birinde mutlu 
olmak diğerinde mutsuz olmayı gerektirmektedir. 


2 Tirmizi, nr. 2398; İbn Mâce, nr. 4023, 4024; Nesâi, es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 
7382, 7481, 7482, 7496. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 262. 
hadise bakınız. 
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Bu bakımdan dünyada daha fazla mutlu olanlar ahirette da- 
ha çok mutsuz olacaklardır. Aynı şekilde dünyada çok sıkıntı çe- 
kenler ahirette daha fazla mutlu olacaklardır. Keşke dünya haya- 
tının ahirete nisbetle okyanusun yanında damla kadar bir hükmü 
olsaydı! Ama bu kadar bile değeri bulunmamaktadır. Sonsuz olan 
bir şey karşısında sonu olan bir şeyin ne hükmü olabilir ki? 


Bu sebeple Allah'ın keremine layık olan, sevdiği kimseleri 
dünya hayatı gibi az bir süre için sıkıntılara maruz bırakıp kendi- 
lerini ahiretin sonsuz mutluluğuna kavuşturmaktır. Bunun gibi 
Allah'ın mekrine (tuzağına) layık olan da düşmanlarını dünya ha- 
yatı gibi az bir süre için mutlu etmek ve kendilerini ahiretin son- 
suz ıstırabıyla baş başa bırakmaktır. 


Soru: Dünya nimetlerinden mahrum kalmış miskin bir kâfi- 
rin dünyada çektiği çilenin kendisine ahirette mutluluk olarak geri 
dönmemesini nasıl izah edebiliriz? 


Cevap: Kâfir Allah'ın düşmarıdır ve sonsuz azabı hak etmiş- 
tir. Dünyada cehennem azabının ondan kaldırılmış olması ve 
mevcut şartlar içinde yaşaması onun için mutluluğun ta kendisi- 
dir. Bu bakımdan kâfirler için bu dünyanın cennet olduğu söy- 


lenmiştir. 


Sonuç olarak bazı kâfirlere dünyada azap edilmediği gibi 
bunun yanında bir kısım nimetlere nail olurlar. Bazılarına ise 
azaplarının ahirete ertelenmesinin yanında bir şey verilmez. Bütün 
bunların arkasında hikmetler bulunmak tadır. 


Soru: Allah Teâlâ'nın her şeye kadir olduğunu düşünürsek 
O'nun, dostlarına özel olarak dünya mutluluğunu ahiret mutlulu- 
ğuna engel yapmayıp dostlarını her iki tarafta da mutlu kılması 
mümkün değil midir? 


Cevap: Buna dört yönden cevap verebiliriz. 
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Birincisi: Eğer Allah'ın dostları dünya hayatı gibi az bir süre- 
liğine sıkıntı çekmeseydiler sonsuz nimetlerin kıymetini bilemez- 
ler, ebedi sağlık ve afiyet nimetini gereği gibi takdir edemezlerdi. 
Nitekim karnı acıkmayan kimse yemeğin, başı sıkışmayan kimse 
boş vaktin kıymetini bilemez. Şu halde Allah dostlarının muvak- 
katen acı çekmelerinin sebebi olarak ebedi lezzetin kemalini göste- 
rebiliriz. Bu bakımdan Allah'ın cemâli ehlullahta kendisini celâl 
süretinde göstererek sıradan insanlar imtihan edilmiştir. Allah 
onunla çoklarını saptırır, çoklarını da hidayete erdirir. 


İkincisi: Her ne kadar sıradan insanlara göre bela ve musi- 
betler ıstırap sebebi kabul edilse de mutlak güzelden gelen her şey 
Allah dostlarına haz verir. 


Büyükler nimetlerden ne kadar lezzet alıyorlarsa belalardan 
da o kadar lezzet alırlar. Hatta büyüklerin belalardan aldıkları lez- 
zetin nimetlerden aldıkları lezzetten daha fazla olduğunu da söy- 
leyebiliriz. Çünkü belalar katıksız sevgilinin muradıdır. Nefis be- 
lalardan kaçıp nimetleri istediğinden nimetler sevgilinin muradı 
olduğu kadar nefsin de muradıdır. Bu sebeple Allah dostlarına gö- 
re bela nimetten daha değerlidir. Allah dostları, dünyanın tuzu- 
biberi gibi gördükleri bela ve musibetlerin bulunmaması halinde 
dünyaya kıl kadar kıymet vermezler ve bu gibi lezzetlerden mah- 
rum olan dünyayı abes olarak görürlerdi. 


Aşkından muradım ıstırabımdır 
Yoksa mutluluk için çokça sebep vardır. 


Allah dostları hem bu dünyada hem öte dünyada mutludur- 
lar. Bu dünyadaki mutlulukları öte dünyadaki mutluluklarına en- 
gel değildir. Öte dünyanın mutluluğuna mâni olan mutluluk sıra- 
dan insanlarda bulunan mutluluktur ki bu husus konumuzun dı- 
şındadır. 


Ey Allahım! Dostlarına şaşıyorum! Diğerleri için ıstırap se- 
bebi olan şeyler onlarda mutluluk kaynağına, başkalarına zahmet 


99. Mektup 79 


olan şeyler onlarda rahmete dönüşmektedir. Cümle âlem nimete 
gülüp, sıkıntıya ağlar. Onlar ise hem nimete hem de belalara gü- 
lümser. Onların gözü su ya da bu, iyi ya da kötü işleri aşmış, işle- 
rin gerçek faili olan mutlak güzele odaklanmışlardır. Filleri, fai- 
linden ötürü sever ve mutluluk kaynağı görürler. Hüzün olsun 
neşe olsun, yaratıcının iradesi doğrultusunda âlemde meydana ge- 
len her şeyden mutluluk duyarlar. 


Allahım! Bu ne keramettir ki, bu gizli ve fakat yüce nimeti 
ağyarın gözlerinden gizleyerek dostlarına bağışladın; onları her 
daim iradene ramı ettin. Hoşnutsuzluk mefhumunu yüreklerinden 
kazıyıp başkalarının nasibi kıldın. Başkalarının gözünde ayıp sayı- 
lan şeyleri bu yüce zümre için güzellik ve yetkinlik sebebi eyledin. 
Kendi arzularının meydana gelmemesini yine kendileri için biricik 
arzu kıldın. Başkalarının aksine bu dünyadaki huzur ve neşelerini 
öte dünyadaki neşelerinin artması için birer vesile yaptın. 


KA VW: La e AA .. RO Š 1.95 Tu 
paal haal asi: #5 aaa Las S 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma 62/4). 


Üçüncüsü: Bu dünya imtihan dünyasıdır. Bu dünyada hak 
ile bâtıl bir yere kadar iç içedir; haklı ile haksız birbirine karışmış- 
tır, Eğer bela ve sıkıntılar Allah dostlarıma değil de Allah düşman- 
larına verilmiş olsaydı, bu durumda Allah dostlarıyla Allah düş- 
manları birbirlerinden ayrılmaz; imtihan ve seçme özgürlüğünün 
altında yatan hikmetin bir anlamı kalmazdı. Bu durum, dünya ve 
ahiret saadetinin sebebi olan gayba iman ilkesine aykırıdır. 


Şu ayetler bu manaya işaret etmektedir. 
İl Otağ Zell 


“Onlar gayba iman ederler...” (Bakara 2/3). 
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“Bu, Allah'ın, dinine ve peygamberlerine gayba inanarak 
yardım edenleri belirlemesi içindir” (Hadid 57/25). 


Allah (c.c), dostlarını dışarıdan bela gibi görünen bir kısım 
sıkıntılara müptela kılarak düşmanların gözüne toprak serpmiş ve 
böylece imtihan sırrını tamamlamıştır. Bunun sonucu olarak hem 
dostları bela içinde huzuru bulmuş hem de düşmanlarının basireti 
kapanarak hüsrana uğramıştır. Allah onunla çoklarını saptırırken, 
çoklarını da hidayete erdirir. 


Allah'ın peygamberle olan muamelesi de böyledir; bir gün 
onlara zafer verirken başka bir gün diğerlerine zafer vermiştir. 
Bedir'de müslümanlar galip olurken, Uhud'da kâfirler galip gel- 
miştir. Nitekim Cenâb-ı Allah'ın şu buyruğu bu gerçeğe işaret eder 
niteliktedir: 


ÓI 65 DAD El) AD; aliş LA gl zi < KA ZE °] 
SJ Ad H D 542 ¿K 255122 Zell Ai ell 


“Eğer siz (Uhud'da) bir acıya uğradınızsa, (Bedir'de de düşma- 
nınız olan) o kavim de benzer bir acıya uğramıştır. O günleri biz 
insanlar arasında döndürür dururuz (zaferi bazen bir topluma bazen 
öteki topluma nasip ederiz). Ta ki Allah, iman edenleri ortaya çıkarsın 
ve aranızdan şahitler edinsin. Allah zalimleri sevmez” (Âli İmrân 3/140). 


Dördüncüsü; Hak Sübhânehü her şeye kadirdir. O dostları- 
na hem dünya hem ahiret nimetlerini tattırmaya muktedirdir; fa- 
kat bu durum O'nun hikmet ve âdetine terstir. Hak Sübhânehü 
sonsuz kudretini hikmet ve âdetiyle örtmeyi ve görünen sebepleri 
Cenâb-ı Âlilerine perde yapmayı sever. 


Dünyayla ahiret arasında bulunan zıtlık ilişkisi gereği Allah 
dostlarının dünya sıkıntılarına maruz kalması kaçınılmaz bir du- 
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rumdur. Allah dostları bu merhaleyi atlatmak süretiyle ancak 
ahiretin nimetlerinden afiyetle faydalanırlar. Nitekim ilgili soruya 
verdiğimiz asıl cevapta bu hususa bir nebze işaret edilmiştir. 


Tekrar ana konumuza dönerek ilk soruya vereceğimiz cevabı 
tamamlayalım. Dünyada bela ve musibetin sebebi her ne kadar 
günah işlemekse de belaların hakikatte günahlara kefaret olduğu- 
nu, dünyada çektiğimiz çilelerin işlediğimiz kötülüklerin karanlık- 
larını giderdiğini unutmamalıdır. İşledikleri günahlara kefaret ol- 
ması bakımından Allah'ın lütfu evliyaya bela süretinde tecelli et- 
miştir. 

Yalnız burada Allah dostlarının günahıyla Allah düşmanla- 


rının günahlarını birbirine karıştırmamak gerekir. Herhalde şu sö- 
zü işitmiş olmalısın: 


DEAN úz; İŞİN iz Ai -98 


“Ebrarın (iyi kimselerin) iyilikleri mukarreblerin (Allah'a ya- 
kın olanların) kötülükleri gibidir."3 


Allah dostlarından sâdır olan günahlar, daha çok unutma ve 
yanılma gibi beşeri arızalardan kaynaklanan, arkasında azgınlık 
ve ısrar bulunmayan günahlar olup bunlar diğer insanların gü- 
nahlarından farklıdır. Nitekim ayet-i kerimede şöyle buyrulmak- 
tadır: 


u Ú 3 ge Rep AY Giga 395 


“Andolsun biz, daha önce de Âdem'e (o ağaçtan yememesini) 
emretmiştik. Ama o unuttu. Onda bir azim (ve sebat) bulmadık” 
(Tâhâ 20/115). 


> o Cüneyd-i Bağdâdi ve Ebü Said el-Harrâz'ın sözü olarak rivayeti için bk. 
Kurtubi, e-Câmi” li-Ahkâîmi'l-Kur'ân, 1/309; 11/255; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 
1137; İbnü'-Cevzi, Safvetit s-Safve, 2/437; Hatib, Târihu Bağdâd, 4/276. 
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Dünyada çekilen eza ve cefanın fazla miktarda bulunması, 
sıkça günah işlemekten daha çok günahların kefaretine işaret et- 
mektedir. Günahları silinip Rablerinin huzuruna arınmış biçimde 
çıkmaları ve ahiretin zorluklarından kurtulmaları için en çok bela- 
ya maruz kalan yine velilerdir. 


Rivayete göre ölüm hastalığı sırasında Peygamber Efendimiz 
(s-a.v) şiddetli acı çekmiştir. Hz. Fâtıma validemiz (r.anha) bu du- 
rumu görmüş ve Peygamberimiz'e olan sevgi ve şefkatinden, ayrı- 
ca ondan bir parça olmasından ötürü çok üzülmüştür. Resülullah 
kızının bu halini görünce onu şu sözlerle teselli etmiştir: 


İĞ Au 4556 d LS elk ap ELİ Bä Al -263 


“Babanın bütün cefası bundan ibarettir. Bundan sonra daha acı 
çekmeyecek." 


Bir sürelik eza ve cefaya karşılık çok daha şiddetli ve ebedi 
olan azabın kalkması ne büyük bir nimettir! Bu nimet ancak Allah 
dostlarına aittir. Allah düşmanları bu dünyada eziyet çekerek iş- 
ledikleri günahlarının kefaretini ödeyemezler. Bilakis onların he- 
sabı ahirete bırakılır. Bu bakımdan Allah dostları belalara diğerle- 
rine nisbetle daha layıktırlar. Diğerlerinin günahları daha büyük, 
pişmanlıkları daha az ve günaha karşı cesaretleri çok olduğundan 
buna layık görülmemektedirler. Bunların günahları daha çok az- 
gınlık ve ısrardan kaynaklanmaktadır. Hatta onların günahları 
zaman zaman laubalilikten neşet etmekte ve Allah'ın ayetleriyle 
dalga geçmeyi bile göze almaktadırlar. 


Cezanın şiddeti suça oranla verilir. Eğer suç hafif olur ve su- 
çu işleyen kimse de Allah'a karşı boynu bükük olursa dünyada 


Mo Buhâri, Megâzi 83; İbn Mâce, Cenâiz, 65 (nr. 1629); İbn Hibbân, es-Sahîh, nr. 
6222; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 3380. Hadisin tam tahrici için hadisler bölü- 
mündeki 263. hadise bakınız. 
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çekilen eziyetler bu kimsenin günahina kefaret olabilir. Fakat suç 
ağır olur ve suçu işleyen kimse de inatçı ve ısrarcı olursa daha ağır 
bir cezaya çarptırılmak üzere bu suçun cezası ahirete bırakılır. 


SÉ şii İNS İZA gizle u; 


“Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar kendi kendilerine 
zulmediyorlardı” (Nahl 16/33). 


Mektubunuzda, insanların sizinle dalga geçtiğini ve, “Allah 
niçin dostlarını dünyada bir kısım sıkıntılara maruz bırakıyor da 
onlara sürekli nimet vermiyor?” dediklerini ve bu gibi sözlerle Al- 
lah dostlarının varlığını kabul etmek istemediklerini yazmışsın. 
Ne ilginçtir ki, kâfirler de benzer gerekçelerle Allah Resülü'nü ka- 
bul etmemişlerdi. Allah onların bu sözlerini bize şöyle naklediyor: 


di İZİ Y AN A 585 ab BS Ac Ui Ju län 
Jú i Job e d 5 S J 2 a ai 13 2 O g A 
aa S; ER EE 


“Kâfirler şöyle dediler: Bu ne biçim peygamber; (bizler gibi) 
yemek yiyor, çarşılarda dolaşıyor! Ona bir melek indirilmeli, 
kendisiyle birlikte o da uyarıcı olmalıydı! Yahut kendisine bir ha- 
zine verilmeli veya içinden yiyip (rahatlıkla geçimini sağlayacağı) bir 
bahçesi olmalıydı” (Furkân 25/7-8). 


Aslında bu gibi sözler, ahireti ve ahirette görülecek olan ebe- 
di azap veya mükâfatı inkârdan ve peşin olan mutluluğa aldan- 
maktan kaynaklanmaktadır. Ahirete inanan ve ebedi azap veya 
mükâfatı doğrulayan kimse için geçici dünya cefası o kadar büyü- 
tülecek bir şey değildir. Bilakis o, ahiret mutluluğunun sebebi olan 
bu dünyanın geçici cefasını sefanın kendisi olarak görür. 


İnsanların sözlerine kulak asmamalı. Cefa ve ıstırap sevginin 
tanığıdır. Basireti kapanmış biri bunların sevgiyle bağdaşmadığını 
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iddia ederse elimizden ne gelir? Cahillerin sözlerine aldırmamak- 
tan başka çare gözükmüyor. 


KE ye ipe 
“Güzel bir sabırla sabret!” (Meâric 70/5). 


İlk soruya verilebilecek bir başka cevap da, belanın sevgili- 
nin kamçısı olduğudur. Bela öyle bir kamçıdır ki onunla sevgili, 
sevenin gönlünü başkalarına kaptırmasına mâni olur ve onu dai- 
ma kendisine çeker. Belanın, velilerin başkasına meyletme kusu- 
runu örttüğü göz önünde bulundurulursa insanlar arasında bela- 
ya en fazla layık olan velilerdir. Bu bakımdan diğerleri bu devlete 
layık görülmezler. Nasıl böyle olmasın ki! Veliler sevgilinin huzu- 
runa zorla çıkartılırlar. Ezelde ilâhi inayete nail olan Allah tarafın- 
dan seçilmiş (murad) kullar, O'nun huzuruna yerde sürülerek geti- 
rilir ve sevilmişlik (mahbubiyet) makamına layık görülür. Ezelde 
Allah'ın inayetine nail olamamış kimseler de kendi iradelerine bı- 
takılır; eğer sonsuz mutluluk ona erişirse inâbe yoluna girer ve 
Cenâb-ı Hakk'ın lütfuyla maksada ulaşır. Aksi takdirde kendi ha- 
line terk edilir. 


ih Äerd şi -264 


“Ey Allahım! Beni göz açıp kapayacak kadar bir süre için bile nef- 
sime bırakma.”25 


Bundan anlaşılıyor ki murad (Allah tarafından seçilen) kullar 
mürid (kendi iradeleriyle seçen) kullardan daha fazla belaya ma- 
ruz kalırlar. Nitekim muratların ve sevilmişlerin öncüsü olan Pey- 
gamber Efendimiz şöyle buyurmuştur: 


, yi CC > ' Š 
¿odu E Mainz -9 
> Ebü Davud, nr. 5090; Nesâl, es-Sünenü’'l-Kübrå, nr. 10405, 10487; Amelü'- 


Yevm ve'i-Leyle, nr. 570, 651; Ahmed, el-Müsned, 5/42. Hadisin tam tahrici 
için hadisler bölümündeki 264. hadise bakınız. 
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Belada tellallık ve kılavuzluk özelliği vardır. Çünkü tellal iyi 
takdimiyle seveni sevgiliye kavuşturur, onu sevgiliden başkasına 
iltifat etmekten ahkoyarak gönlünü saflaştırır. Ne ilginçtir ki, halk 
binlerce altın verip beladan kurtulmak isterken Allah'ın veli kulla- 
rı ellerine binlerce altın geçse bununla bol bol bela satın alırlar. 


Soru: Bazen başlarına bela geldiği sırada velilerin de sıkıntı 
duyduğuna şahit olunmaktadır. Bunun hikmeti nedir? 


Cevap: Velilerin zaman zaman duydukları bu ıstırap orların 
beşeri tabiatından kaynaklanan şekli bir haldir. Ayrıca kendilerin- 
de bu halin bulunmasında birtakım hikmetler de vardır. Zira bu 
hal olmasa nefisle cihat düşünülemez, Peygamber Efendimiz'in 
(s.a.v) ölüm hastalığı sırasında yaşadığı acı ve ıstırabı biliyorsun- 
dur. Bu, Resülullah'ın son nefesinde bile Allah düşmanlarıyla ci- 
hat halinde olması için nefisle olan cihadının son demleriydi. 


Mücahedenin şiddeti beşeri özelliklerin kökünü kazır ve nef- 
si Allah'ın huzurunda itaat ve manevi doyumun (itminanın) zirve- 
sine ulaştırır. Onu arı ve duru bir hale getirir. Şu halde bela mu- 
habbeti tahrik eden bir tellaldır. İçinde muhabbet bulunmayan 
kimsenin tellalla işi olmaz, tellalın ifadeleri onda herhangi bir he- 
yecan oluşturmaz. Bu sebeple onun gözünde tellalın bir kıymeti 
yoktur. 


Belanın bir başka özelliği de sevgisinde sadık olan kimseyle 
sadık olmayan kimseyi ortaya çıkarmasıdır. Sevgisinde sadık olan 
kimse beladan haz alırken sadık olmayan kimse bundan acı ve 
nefretten başka bir şey duymaz. Ne var ki bu ayrımı da ancak sa- 


22  Tirmizi, nr. 2477; İbn Mâce, nr. 151; Ahmed, el-Müisned, 3/120, 286; Deylemi, 
el-Firdevs, nr. 5335, 6296. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 9. 
hadise bakırız. 
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dakatten nasibi olan kimse yapabilir. Sadık kimse gerçek acıyla 
süreta acıyı, beşeri özelliklerin hakikatiyle süretini birbirinden 
ayırmaya kadirdir. “Veliyi ancak bir veli anlayabilir” sözünde bu 
manaya işaret vardır. Allah Sübhânehü doğru yola ulaştırandır. 


Mektubunuzda, özü itibariyle sırf yokluktan ibaret olan in- 
sarın bu yüce makamlara nasıl ulaşabildiğini merak etmiş ve şöy- 
le bir soru yöneltmişsiniz: 


Soru: Yokluk bir “hiç” olup hiçbir yönden varlığı söz konusu 
olmadığına göre yokluk, zihnen kendisine ilişen varlıkla birlikte 
birtakım fonksiyonları ve manevi yükselişleri nasıl gerçekleştirebi- 
liyor? Eğer yokluğun var olması tamamen zihinsel bir olgu ise ha- 
yal dairesinden nasıl dışarı çıkabiliyor? 


Cevap: Sorunuzun cevabına geçmeden önce şu hususun bi- 
linmesi gerekir. Yokluk her ne kadar hiçbir şey mesabesinde ise de 
aslında her şeyin muamelesi onun sayesindedir. Şeylerin kaynağı 
ve detaylanıp çoğalması yokluk aynasında gerçekleşir. İlâhi isim- 
lerin yokluk aynasına yansıyan Allah'ın ilmindeki süretleri eşyayı 
birbirinden ayırmış ve onlara ilim düzeyinde bir gerçeklik kazan- 
dırmıştır. Bu sebeple tabii olarak eşya hiçbir şey olmaktan çıkıp 
birtakım işlevlerin ve sonuçların menşei olmuştur. Bu işlevler ve 
sonuçlar da eşyanın kendisi gibi ilmin dışında, his ve vehim mer- 
tebesindedir. Şu kadar var ki Allah'ın yaratmasındaki sağlamlık 
sayesinde kendilerine his ve vehmin kalkmasıyla ortadan kalkma- 
yacak derecede bir gerçeklik ve süreklilik sağlanmıştır. Bu bakım- 
dan söz konusu işlev ve sonuçları harici (his ve vehimden bağım- 
sız) varlıklar olarak görmemiz mümkündür. 


Siz yokluğun manevi yükselişine niçin şaşıyorsunuz? Kâi- 
natta bütün muameleler yokluğa bağlıdır. Allah'ın şu sonsuz kud- 
retine bakın ki, bütün muameleleri yokluğa dayandırmış, varlığın 
kemâlâtını yokluğun noksanlıklarıyla açığa çıkarmıştır. Yokluğun 
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neden böyle manevi yükselişe mazhar olduğu hususu gayet açık- 
tr. Zira ilâhi isimlerin süretleri yokluğa yerleşmiş vaziyettedir. 
Süretten hakikate, gölgeden asla varan sultani yol vardır. Bunu 
fark edemeyen kimsenin basireti kapanmıştır. 


H 752 Mei en yi 
> Gj d| sml ek Bai sii la Ol 


“Bu bir öğüttür. Dileyen Rabbine doğru yol tutar” Müzzemmil 
73/19). 


Yukarıda kullandığımız zihin ve hayal kelimeleri seni şüphe 
ve tereddüde düşürüp manevi yükselişlerin gerçekleşmesinin çok 
zor olduğu izlenimi vermesin. Zira bütün muameleler ilim ve ha- 
yalde gerçekleşmekte olup zihnin dışında olan şeyler değildir. So- 
nuçta hayal kelimesinin farklı manaları vardır. 


Bütün yaratılmış olanlar vehim ve hayal mertebesindedir, 
fakat vehim ve hayal ürünü değildir. Vehim ve hayal mertebesin- 
de bulunan mahlükat gerçektir ve nefsü'l-emrde vardır; bu ba- 
kımdan hariçte var olduğu da söylenebilir. Vehim ve hayal ürünü 
olan şeylerin gerçekte varlığı bulunmamakta ve sadece zihinsel 
olması itibariyle az ve süreli bir gerçekliğe sahip olmaktadır. 


Yokluğun bunlardan başka diğer özelliklerini de müstakil 
bir marifetimde ele alıp bir mektubumda yazmıştım. Bu mektu- 
bun bir kopyasını Mir Muhibbullah kendisine aldı. Konuyla ilgili 
daha fazla malumat isterseniz o mektuba bakabilirsiniz. 


Mektubunuzda fenâ ve bekâ kavramlarının ne anlama geldi- 
Bini sormuşsunuz. 


Bu fakir söz konusu iki kavramın ne anlama geldiğini mek- 
tup ve risalelerinin değişik yerlerinde ele almıştır. Buna rağmen 
anlaşılmayan bir nokta varsa bunu yanımıza geldiğinizde yüz yü- 
ze konuşuruz. Zira bir hakikati yazıyla bütün yönleriyle anlatmak 
mümkün değildir. Anlatılması mümkün olsa bile bunun yazıya 
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dökülmesi uygun düşmeyebilir. İnsanların yazdıklarımızı nasıl 
anlayacağını kestirme imkânımız bulunmamaktadır. 


Fenâ ve bekâ makamları varlıkla değil müşahedeyle alakalı 
makamlardır. Kul fenâ makamına ermekle gerçekte kendini yok 
edip Hak Teâlâ ile birleşmez. 


Kul her zaman kuldur 


Rab ise ebediyen Rab'dir. 


Fenâ ve bekâ makamlarının varlıkla alakalı olduğunu düşü- 
nenler zındıklardır. Bunlar, kulun kendi varlık taayyünlerini üze- 
rinden attığını, taayyünlerden ve kayıtlardan münezzeh olan 
özüyle birleşerek yok olduğunu ve böylece Rabbiyle ebediyete er- 
diğini zannederler. Tıpkı kendinden geçen ve denize karışarak 
özellik kaydını çıkarıp mutlakla birleşen bir damla su gibi. Bu gibi 
bâtıl inançlardan Allah'a sığınırız. 


Aslında fenâ, Allah'ın dışında bulunan şeyleri unutmak, on- 
larla alakayı kesmek ve kulluk makamına münasip olduğu üzere 
nefsin arzularını gönülden çıkarmaktır. Bekâ makamına uygun 
olan ise kulun daima Allah'ın istekleriyle meşgul olması ve Allah- 
‘an istekleriyle kendi isteklerini bütünleştirmesidir. Bu da enfüsi 
ayetleri müşahede ettikten sonra ulaşılacak bir makamdır. 


Mektubunuzda, seyr-i enfüsiden sonra varlığından söz etti- 
gim başka bir seyir hakkında şunları sormuşsunuz: 


Soru: Emir ve halk âlemindeki on mertebenin ve heyet-i 
vahdâniyyeye ait seyrin enfüsi seyre dâhil olduğu düşünülürse, 
enfüsi seyirden sonra nasıl bir seyir vardır? 


Cevap: Sorunuzun cevabına geçmeden önce şunu ifade et- 
meliyim ki, enfüs âlemi de tıpkı âfâk âlemi gibi ilâhi isimlerin göl- 
gelerindendir. Allah'ın lütfuyla gölge kendisini unutur ve aslına 
yönelerek ona karşı tam bir muhabbet elde ederse, “Kişi sevdiğiyle 
beraberdir” hükmünce kendisini aslının aynısı görür, Önceleri ken- 
disi için kullandığı “ben” sözü bundan böyle aslına işaret eder. 
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Aynı şekilde anılan bu aslın da bir aslı vardır. Bu asıldan da 
onun aslına yönelir; hatta kendini bu aslın aynısı görür. Manevi 
yükseliş bu minval üzere devam eder ve nihayet takdir edilen 
müddet dolar. İşte bu anlattığım seyir enfüs ve âfâkın ötesinde 
gerçekleşen seyirdir. 


Fakat şunun da bilinmesi gerekir ki, süfilerden bir zümre 
seyr-i erdüsinin seyr fillâh olduğunu söylemiştir. Bizim burada an- 
lattığımız seyrin bununla bir alakası yoktur. Onların kastettiği se- 
yir husulidir. Bizim anlattığımız seyir ise huzuridir. Husul ile vu- 
sul arasındaki farkı birkaç mektupta tafsilatlı biçimde açıkladım. 
Gerekirse bu mektuplara bakılabilir. 


Mektubunuzda Allah'ın zâtının, sıfatlarının ve fiillerinin ku- 
la olan yakınlığını sormuşsunuz. Bu konuyu da yanımıza geldiği- 
nizde baş başa konuşuruz. Bunları yazıya dökmemin faydasız ola- 
cağını düşünüyorum. Zira yazıya dökecek olsam bile bazı şeyler 
kapalı kalacak ve anlaşıldığından emin olmayacağım. Hatta bun- 
ların birinden dinlemek süretiyle anlaşılması bile bir ganimettir. 


Soru: Fenâ, bekâ, tecelli ve mebde-i taayyün gibi bütün ma- 
kamlar velâyet kemâlâtına ait üç mertebeye ilgili bulunmaktadır. 
Geriye kalan nübüvvet kemâlâtına ait seyrin nasıl bir şey olduğu- 
nu açıklar mısınız? 


Cevap: Manevi yükseliş sırasında katedilen mertebeler bir- 
birlerinden ayrı olduğu ve seyrü sülük asıldan asıla sürdüğü 
müddetçe elde edilen her türlü kemâlât velayet dairesine dâhildir. 
Mertebeler arasındaki ayrışıklık ve tafsilat ortadan kalkıp seyrü 
sülükte icma! ve yalınlık aşamasına geçildiğinde, nübüvvet merte- 
besinin kemâlâtına başlanmış olur. Gerçi bu mertebede de kendine 
göre bir genişlik vardır (ve her velinin bu mertebedeki makamı 
farklıdır). 


EE 
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“Şüphesiz Allah geniş (her şeyi kuşatan) ve her şeyi bilendir” 
(Bakara 2/115). 


Fakat buradaki genişlik önceki genişlik gibi değildir. Bu ba- 
kımdan bu makamda da bir ayrışıklık varsa bu da önceki ayrışık- 
lık gibi değildir. 


Bundan daha fazla ne yazayım? Yazsam da bundan ne anla- 
şılabilir ki? 


EZ Aë Ó Lei: A E Ee Gl 5 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için su 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Mektubunuzda son olarak namazın bazı sırlarını sormuşsu- 
nuz. Bunun da cevabını başka bir zamana erteliyorum. Zira bu sı- 
ralar çok meşgulüm. Yazdığım marifetleri de işlerimin arasına sr- 
kıştırarak zor zahmet yazabiliyorum. Bu fakire acıyınız da fazla 
soru sormayınız. 


eğil İZ Üy, Gİ 22; GA A DAD Géi äu, 
Ze ASİ 


“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, işimizdeki aşırılığımızı 
bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et” 
(Âl-i İmrân 3/147). 


İşin başında ve sonunda âlemlerin Rabbi olan Allah'a ham- 
dolsun. Salât ve selam, sonsuza kadar O'nun Resülü'ne, onun de- 
ğerli ailesine ve arkadaşlarına olsun... 


ARAPÇA ÜÇÜNCÜ CİLT 


Önsöz” 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Mektuplar... Her bir noktası sükünete hasret mustarip gö- 
nüller için pergelin sabit noktası ve sathından nehirler ve deryalar 
misali marifet ve sırların pınarları taşıp fışkıran pak kelimeler, yü- 
ce harfler... 


Hakikat gelinlerinin yanaklarını süsleyen çözümler... Mana 
sarraflarının göz bebeği... Yoksa bâtın elinin, ahadiyyet denizinin 
derinliklerinden çıkarıp sahile attığı, taçları süsleyen inciler mi 
demeli? Yoksa hüviyet çöllerinde gezinen ceylanların karnından 
ifade parmaklarının çıkarıp mahfillere sunduğu ruhlara hayat ve- 
ren misk kesesi mi? 


Allah derviş kullarını bu inci tanesi yetimle zengin kılmış, 
onların ruhlarını bu güzel kokuyla ferahlatmıştır. 


Her yanından ter ü taze nafemsi 
Cânana visalin rayihası yayılmakta 


Soğuktan eğer nezle olmuşsa bir kişi 
Dibindeyse de burnunun ne anlar miskten 


Methini okuyayım o seyyah dalgıcın 
Güneşi raksa kalkan bir zerre kılayım 


Fârük neslindendir o, onun diliyle 
Rab şimdi söz söylemekte herkese 


Tepeden tırnağı Fârük ahlakının numunesi 
Noksanlık zehrine Fârük tiryakıdır o 


Bu önsöz, üçüncü ciltte yer alan mektupları derleyen Muhammed Hâşim-i 
Kişmi'ye aittir. 
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Nakşibend'in yedi makamına fenerdir o 
Bakışında Nakşibend var, gönülde Allah! 


Mahlükatın gavsı, hakikat deryalarının dalgıcı, vuslatın mi- 
racı, huzura kabulün rehberi, rahmet hazinesi, hikmet definesi, 
kalplerin şerefi, gaybların meşalesi, âbid kulların deryası, kâmille- 
rin delili, salihlerin göz bebeği, ahbârın bahçesi, tarikat nuru, 
âlemlerin süsü, âlimlerin göz bebeği, arzuların zirve noktası, 
umutların tek tutanağı, gözlerin aynası, muhabbetin merdiveni, 
rumuz ve işaretlerin keşif mahalli, müjde ve hazinelerin membaı, 
zarafet denizinin kaptanı, aydınlık sarayının kandili, iki denizin 
kesişme noktası, iki topluluğu barıştıran, kelam ehlinin delili, 
tevhid ehlinin dayanağı, selefin burhanı, halefin sultanı, varıp da 
gelenlerin güvencesi, vaat edilen Mehdi'nin habercisi, aslın ve 
fer'in zekâsı, dinin ve şeriatın sinası, seyyidü'l-beşerin vârisi, 11. 
asır sofrasının aydınlatıcısı, ikinci bin yılının müceddidi İmâm-ı 
Rabbâni. 


Kalem nasıl vâkıf olur onun niteliklerine? 
Deryadan ne bulaşır bir saman çöpüne? 
İyisi mni kulak kesileyim şimdiden geri 
Bir ezgi tutturup da susayım bari. 


Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) Hz. İsa tarafından müjdelen- 
diği isminin adaşı, Şeyh Abdülahad'ın oğlu Şeyh Ahmed. Nisbesi 
Fârüki, mezhebi Hanefi, meşrebi Nakşibendi. Allah onun hayat 
gölgelerini bütün cihana yaysın, bütün cihanı kıyamete dek onun 
bereket denizlerinden kandırsın. 


Gönülleri arınmış olarak nazar kılanların hali ne güzeldir! 
Onlar ki, gözlerinin karasını sevad-ı azam olan bu esrar ve hikmet 
mürekkeplerine açanlar ve bu kurumuş mürekkeplerde Rabbâni 
bir talimle huzurun imdadını bulanlar, bu siyahlıktan kalpleri nur- 
la kaplananlardır. 


Halleri düzgün olan okurların akıbeti ne güzeldir! Onlar, dil- 
leri bu marifetlere özel yakınlık kazandığında ruhları ilâhi bir il- 
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hamla şükür sarhoşluğunda kaybolur. Merhaba! Tabiatının duru- 
luğu ve inancının safiyeti sebebiyle mesut olan kabitiyetli kimsele- 
re merhaba! Onlar, bu nükte ve rumuzların önündeki perdeler 
kalkmadığı ve işin özüne vâkıf olamadıkları zaman kusurlarını iti- 
raf eder ve bulamadıklarını kabul ederler ve şunu söylerler: 


Onlardan başka kimse onları bilemez. 


Doğruluk yolunu tutup herkesin hakkını teslim ederler. 
Ebedi saadet meyvelerinden eldekiyle yetinirler. İşte bu, Rabbin- 
den korkan içindir. 


Vay haline o okurların ki, okuduklarına ateş gözüyle bakar- 
lar! Vay haline o dinleyenlerin ki, dinlerken sözü alay konusu ya- 
parlar! Bunlar söz konusu gayb ilhamları kendi tabiatlarına uygun 
düştüğü zaman, söylerken ve hayal ederken sahibinin maharetli 
olduğunu kabul ederler. Fakat böyle olmadığı takdirde sığ bakış- 
ları ve, “Kişi bilmediği şeyin düşmanıdır” hükmünce sözün sahi- 
bini kötüler ve uğursuz cerbeze borazanlarını çalar, ortalığı velve- 
leye verirler. Bilmezler ki, bu yüce taifenin gizli sırları açıklama 
konusunda hiçbir dahli yoktur. 


Bu terennümler onlara değil asıl söyletene aittir! 


Allah kardeşlerimize gizli ayıplarını görecek ve kendilerini 
sefa ehlinden yalin sefa üzere sâdır olan gayb sırlarına muttali kı- 
lacak basiret ihsan etsin. Kendilerini muhlislere pusu kurma tuza- 
ğından kurtarsın. Bu zatların gayba ait sırları açığa vurma husu- 
sunda bir dahli yoktur dedim. Buyurun bunu bir de sırların bizzat 
sahibinden dinleyin. 


Onun halinde halini gösteren deliller vardır! 


Manevi fetihlerin madeni mevkiinde bulunan Mektübât'ın 
ismi ve derleniş tarihi “Dürrü'I-Marifet” olan birinci cildi tamam- 
landı. O vakit, marifetin serin sularına susamış bazı gönül ehli yü- 
ce arz makamına (İmâm-ı Rabbâni'ye); eğer yüce taraflarından bir 
işaret gelirse ikinci cildi derlemek üzere bundan sonra kalemleri- 
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nin gözlerinden fışkıran esrar nehirlerini toplamak istediklerini 
arz ettiler. Şeyh efendimiz İmâm-ı Rabbâni son derece korku ve 
tevazu haliyle arzuhale şöyle cevap verdiler: “Mektuplarımda ya- 
zarak açıkladığım ilimlerin Allah katında makbul olup olmadığı 
konusunda emin değilim.” 


Şeyh efendi manevi bir işaret ve müjdeyi gözlercesine bir 
müddet sessizce beklediler. Şeyh efendi, ertesi gün sabahleyin ga- 
ipten bir ses duyduğunu ve kendisine, “Yazdığın ve dile getirdi- 
ğin ilimlerin hepsi makbuldür. Üstelik bütün bunlar gerçekte bi- 
zim sözümüzdür” dendiğini ve bu sırada bütün ilimlerini gözden 
geçirdiğini ve tereddüt ettiği bilgileri başta olmak üzere her birini 
tek tek incelediğini ve sonuçta hepsinin bu hükme dâhil olduğunu 
bildirdiler. 


Bu ihsaruna karşılık Allah'a hamd olsun. Şeyh efendi bundan 
tekrar eline kalemini alarak sırlarını yazmaya başladılar. İkinci cilt 
için toplanan mektupların sayısı esmâ-i hüsnâya uygun olarak 
doksan dokuza ulaşınca ikinci cilde burada son verildi. Bu cildin 
tamamlarış tarihi (ebced hesabına göre) “Nürü'-Halâik” isminde 
zuhur etmiştir. 


İkinci cildin tamamlanmasından sonra başka mektuplar or- 
taya çıkınca bu mektupları toplamakla görevlendirilen, İmâm-ı 
Rabbâni'nin gözde halifelerinden Dekken taraflarında ikamet eden 


emir, soylu, seyyid, kutbü'z-zamanın (İmâm-ı Rabbâni'nin) dostu, 
emniyetin kalesi; 


Tefrit incisi için denizsin sen, madensin! 
Tecrit gövdesi için ruhsun sen, cansın! 
Nuru götürür aynadan götürür buğu 
Gönül aynasırın cilasıdır onun soluğu. 


Yakin ve irfan madeni Mir Bozork namıyla meşhur Mu- 
hammed Numan b. Şemseddin Yahya (Allah ona selamet versin) 
benden üçüncü cildin definesi olması için bu saçılmış incileri ipe 
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dizmemi istedi. Derhal isteğini kabul ettim. Otuz küsur kadar 
mektup toplanmıştı ki, Seyyid Muhammed Numan'ın yanından 
ayrılmam gerekti.” 


Şeyh efendimiz de uzun bir müddet marifetlerini yazmak is- 
temedi. Seneler geçtikten sonra bu cildin birinci mektubunun so- 
nunda adı geçen zayıf kul (Muhammed Hâşim-i Kişmi) mektupla- 
rı toplamakla şereflendirildi. 


Bu fakir “hak nişin” kelimesine tekabül eden hicri 1031 yı- 
lında yüce eşiğin önüne oturdu. Şeyh efendi hazretlerinin nisan 
denizi tekrar eski coşkusuyla manaları ifade edip yazmaya başla- 
dı. Bu fakir kendisine duyulan merhamet sonucu bu müsveddeleri 
toplayıp temize çekmekle müşerref oldu. “Salis” kelimesinin teka- 
bül ettiği tarihte üçüncü cilt de tamamlanmış oldu. 


Bu ciltte topladığımız mektupların sayısı “bâki” kelimesinin 
harflerine uygun olarak 113 rakamına ulaştığı zaman şeyhimizin 
takrirleri de üç itibardan? tam bir münasebetle son bulmuş ve 
“ke'sü'r-râsihin” kelimesinin tekabül ettiği hicri 1034 yılında ta- 
mamlanmış oldu. 


Daha sonra yeni marifetler ihtiva eden başka mektuplar or- 
taya çıkınca bu mektupları, son kısma misk kokusu gibi koyma- 


” Mektübátin üçüncü cildini derleyen Muhammed Hâşim-i Kişmi, hicri 1031 
senesine kadar Burhanpur'da ilk şeyhi Seyyid Muhammed Numan'ın ya- 
nında kalmış ve tarikat eğitiminin ilk merhalelerini orada geçirmiştir. 1031 


a LAL 


senesinde İmâm-ı Rabbâni'nin yanına gelerek seyrü sülükünü burada ta- 


ALA 


mamladı. Burada, İmâm-ı Rabbâni'nin yanuna gidişine işaret etmektedir. 


> Birinci ciltte yer alan mektuplar 313 rakamına tekabül etmekle Bedir asha- 
birun sayısına uygun düştü. İkinci ciltte bulunan mektupların sayısı doksan 
dokuza tekabül etmekle Allah'ın isimlerinin sayısına denk gelmiş oldu. 
Üçüncü ciltteki mektuplar da 113 sayısına tekabül etmekle ebced hesabına 
göre “el-Bâki“ ism-i celilinin sayısal değerine denk gelmektedir. Fakat 
üçüncü cilde daha sonradan bir mektup daha ilave edilerek mektupların 
sayısı 114'e ulaşmış, bu defa mektupların sayısı Kur'ân-ı Kerim'deki 
sürelerin sayısına denk gelmiştir. 
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mızı emrettiler. Bu mektubun eklenmesiyle mektupların sayısı 
Kur'ân-ı Kerim'deki sürelerin sayısına denk gelmiş oldu. 


İşin başında ve sonunda, zâhiren ve bâtınen Allah'a hamdol- 
sun. Allah, doğru yola hidayet eden Hak Teâlâ'nın hakkı için bu 
sofradan dervişleri ruhlarının gıdası ve iman kuvvetiyle kıyamete 
kadar rızıklandırsın. 


1. MEKTUP 


e Seyyid Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 
° Allah'ın zátr, sıfatları ve fiillerinin kula yakınlığı 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. Allah'a 
hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Değerli mektubunuz elimize geçti. Pek zahmet etmişsiniz. 
Allah gayretinizi mükâfatlandırsın. Mektubunuzda Allah'ın 
zâtının, sıfatlarının ve fiillerinin kula olan yakınlığının mahiyeti 
hakkında defalarca soru yönelttiniz ve bu konunun açıklanması 
için ısrar ettiniz. Bu sebeple bir nebze bu konuya değinmek istiyo- 
ruz. 


Öncelikle şunu ifade etmeliyim ki, her şey mahiyeti itibariyle 
bir şey olur. Bir yaratıcının bir şeye mahiyet ispat etmesi asla ge- 
rekmez, Zira şeyin kendi kendisine olan sübutu zorunludur. Bu 
sebepledir ki, “Gerçekte mahiyetin özünde kılmak (yaratmak) di- 
ye bir şey söz konusu değildir ve mahiyet yaratılmış değildir” 
demişlerdir. 


Kılmak ancak mahiyete varlık kazandırma aşamasında söz 
konusudur. Kumaş boyayan kimsenin işi kumaşa belli bir renk 
vermektir. Yoksa onun işi kumaşı kumaş, boyayı boya kılmak de- 
ğildir; üstelik bu imkânsızdır. Zira bu var olan bir şeyi yeniden var 
etmeye çalışmaktır. Burada da durum böyledir; kılmak eşyanın 
özünde değil, var olmasında söz konusudur. Şu halde bir “şey” 
mahiyeti ile “şey” olur. 


Bu durum keşif açısından bakıldığında eşyanın gölge ve 
yansımalarında söz konusu değildir. Gölgeler ve yansımalar bu 
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mahiyetleri itibariyle gölge ve yansıma değildir. Gerçekte bunların 
gölge ve yansıma oluşları asıllarının mahiyeti itibariyledir. Çünkü 
gölgenin bir mahiyeti yoktur. Gölgede zuhur eden şey aslın mahi- 
yetidir, kendisini gölgeyle açığa çıkarmıştır. Bu bakımdan asıl göl- 
geye gölgenin kendisinden daha yakındır. Zira gölge kendisiyle 
değil, aslıyla gölgedir. Bu âlem Allah'ın fiillerinin birer gölgesi ve 
yansıması olduğundan, âlemin aslı olan ilâhi fiiller zorunlu olarak 
âleme âlemin kendisinden daha yakındır. Bunun gibi fiiller de AL 
lah'ın sıfatlarının birer gölgesidir. 


Şu halde sıfatlar da, aslın aslı olduğundan, âleme âlemden ve 
âlemin asıllarını teşkil eden ilâhi fiillerden daha yakın olmak du- 
rumundadır. Sonuçta sıfatlar da bütün asılların aslı olan Allah'ın 
zâtının birer gölgesi olduğu için, Allah'ın zâtı âleme, âlemin ken- 
disinden ve ash olan fiil ve sıfatlardan daha yakındır. 


Allah'ın yakınlığıyla alakalı olarak yazıya dökebileceğim 
bunlardır. İnsaf edilirse bunların kabul edileceğini umuyorum. 
Ama kabul edilmezse de üzülmem; çünkü bu bahsimizin dışında- 
dır. Burada yaptığım açıklamalar içinde kelam ilmine ait bazı ay- 
rıntılar yer aldığı için mektubu Seyyid Mir Şemseddin Ali ile bir- 
likte mütalaa ederseniz iyi olur. 


Mektubunuzda Mektübât'ımın üçüncü cildini toplamaya baş- 
lamak istediğinizi yazmışsınız. Bunu yapabilirsiniz. Allah dostla- 
rının faydalı gördüğü işin hayırlara vesile olacağını umuyorum. 


Mektupları toplama işini adı geçen Seyyid Mir Şemseddin'e 
verecek olursanız kendisine, mektupları kopya edip bir kopyasını 
Serhend'e göndermesini ve müsveddeleri saklamasını söyleyin. 
Belki bir gün onlara ihtiyaç duyulabilir. 


Âcizane, sefere çıkmanız veya çıkmamanız konusunda ka- 
rarsızım. Sizi görmeyi çok arzu ettiğimden yola çıkmanızı isteye- 
miyorum. Öte yandan insanların menfaatini düşündüğüm için yo- 
la çıkmayıp memleketinizde kalmanızı da isteyemiyorum. Fakat 
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yola çıkacak olursanız, bir müddet yanımızda kalıp bazı marifetle- 
ri tahsil etmesi için Hâce Muhammed Hâşim'i buraya gönderiniz. 
Bu genci kabiliyetli görüyorum. Ayrıca sizin terbiyenizde yetişti- 
ginden meşrebinizi bilmektedir. Bu sebeple sorularınızı bana 
onunla iletebilir ve onun ağzından cevaplarımı öğrenebilirsiniz. 


2. MEKTUP 


e Oğlu Hâce Muhammed Masum'a gönderilmiştir 


e Halktan uzaklaşmak ve Cenâb-ı Allah'a sığınmak ge- 
rektiği yönünde nasihat” 


Sevinç ve üzüntü, kolaylık ve zorluk, bolluk ve darlık, rah- 
met ve zahmet, rahatlık ve sıkıntı, bela ve ikram hallerinde her da- 
im âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun. Hiçbir nebinin çek- 
mediği eziyeti çeken, hiçbir resülün imtihan edilmediği belalarla 
imtihan edilen Peygamberimiz'e salât ve selam olsun. Nitekim o 
bu sebeple âlemlere rahmet olmuş ve öncekilerin ve sonrakilerin 
efendisi olmuştur. 


Değerli evladım! 


Belalarla imtihan olma vakti her ne kadar çetin bir vakit olsa 
da fırsat ganimettir. Size bu fırsat bahşedilmiştir, Allaha 
hamdetmeli, bir an bile boşa vakit geçirmeden işinize dönmelisi- 
niz. Vaktinizi mutlaka şu üç şeyden biriyle geçirmelisiniz: Kur'an 
okumak, kıraati uzun tutarak namaz kılmak ve kelime-i tevhidi 
tekrar etmek. 


Kelime-i tevhidi tekrar ederken “lâ” (hayır) kelimesiyle, nef- 
sin arzularının altında bulunan bâtıl ilâhları reddetmeli, bütün ar- 
zu ve amaçları bir tarafa atmalı. İnsanın arzularını istemesi onun 
ilâhlık davasında bulunması anlamına gelir. Bu bakımdan gönül- 
de nefsimizin arzusu adına hiçbir şey bırakılmamalı, hayalde hiç- 
bir hevese yer verilmemelidir. Kulluğun hakikatine ancak bu yolla 


2 Tarihi bilgilere ve mektupta geçen ifadelere bakılırsa İmâm-ı Rabbâni bu 
mektubu hapishanede yazmış olmalıdır. 
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ulaşılır. Kulun kendi muradının olmasını istemesi, Mevlâ'sının 
muradına mâni olması ve Rabbine karşı koyması gibi manalar 
çağrıştırır. Bu da Mevlâ'sını reddetmesi ve kendisini Mevlâ edin- 
mesi anlamına gelir. Şu halde bunun ne kadar çirkin bir şey oldu- 
gunu anlamalı ve ilâhlık iddiasını terk edip Mevlâmız'ın istekleri 
dışında hiçbir arzu ve amaç kalmayıncaya kadar uğraşmalıyız. 


Belalara maruz kaldığınız şu dönemde, Allah lütfederse ko- 
laylıkla bu kıvama gelebileceğinizi umuyoruz. Fakat diğer zaman- 
larda nefsimizin arzu ve amaçları Ye'cüc-Me'cüc seddi gibi aşılma- 
sı çok güç bir engel olarak karşımızda durmaktadır. Bu vakitleri 
fırsat bilerek tekkeye çekilip daima anlattığım kıvama gelmek için 
uğraşmalıyız. Fırsat bir ganimettir. 


Fitne günlerinde gerçekleştirilen az bir iş diğer günlerde ya- 
pılan çok işe denktir. Şu halde bol bol mücahede ve riyazetle meş- 
gul olmalı. Benden haber vermesi... Bundan sonra kavuşup kavu- 
şamayacağımız belli değil. Sana nasihatim, içinde hiçbir arzu ve 
heves bırakmamandır. Bu hususta annenizi de uyarın ve kendisine 
bunun önemini anlatın, 


Burada değişen bir şey yok; önceden ne ise şimdi de öyle. 
Bilmem ki buralardan size ne anlatayım? Çocuklara karşı şefkatli 
olun ve onları Kur'an okumaya teşvik edin. Üzerimizde hakkı olan 
kimseleri bizim adımıza razı etmeye çalışın. İman selametimiz için 
dua ederek bize yardımcı olun. Bakın, tekrar tekrar yazıyorum; 
sakın vaktinizi boş şeylerle geçirmeyin. Kitap mütalaa etmek ve 
talebe okutmak bile olsa Allah'ın zikrinden başka hiçbir şeyle 
meşgul olmayın. Zira zaman zikir zamanıdır. Bütün nefsani arzu- 
larınızı “lâ” kelimesinin içine koyun ki onları kökünden yok edip 
geriye hiçbir arzu ve amaç bırakmayın. Hatta çok istediğinizi bili- 
yorum ama benim (hapishaneden) kurtulmamı bile istemeyin. Al- 
lah'ın takdirine razı olun. 


Kelime-i tevhid zikri esnasında “illallah” (sadece Allah var- 
dır) sözüne geldiğiniz vakit gönlünüze, bilinenlerin ötesinde bu- 
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lunan ve bizim için tam bir gayb olan Allah'ın öz zâtından başka 
bir şey gelmesin. Evleri, köşkleri, çeşmeleri, bahçeleri, kitapları ve 
diğer şeyleri düşünmek kolaydır. Bu sebeple halinize bunlardan 
hiçbirinin karışmasına müsaade etmeyin. 


Ayrıca Allah'ın razı olduğu şeylerden başka hiçbir şeyden 
razı olmayın, onları arzu etmeyin. Bunlar bizim bu dünyadan çe- 
kip gitmemizle sona ereceğine göre, şimdiden onları terk edelim. 
Bunları gözümüzde büyütmeyelim. Allah dostları bunları kendi 
arzularıyla terk ederler. Gelin biz de bunları Allah'ın isteğiyle 
(takdiriyle) terk etmiş olalım ve bu nimetleri elimizden aldığı için 
kendisine şükredelim. Belki bu yolla muhlas (Allah tarafından ih- 
lâsa erdirilmiş) kullardan olmuş oluruz. 


Oturduğunuz her yeri kendinize vatan kabul edin. Her ne- 
rede geçerse geçsin şu birkaç günlük ömrümüzü zikirle geçirelim. 
Zira dünya işleri kolaydır. Asıl ahiret işlerine yönelmek gerekir. 
AÂnnenizi teselli edin ve kendisini ahiret hayatına teşvik edin. 


Eğer Allah dünyada tekrar karşılaşmamızı takdir ettiyse 
kimse bunun önüne geçemez. Şayet takdir etmediyse başımıza ge- 
lene razı olup takdire teslim olmalı ve dünyadaki karşılaşmamızı 
ahirete bırakarak Allah'tan bizleri cennette bir araya getirmesi için 
dua etmeliyiz. 


Her hâlükârda Allah'a hamdolsun. 


3. MEKTUP 


° Mir Muhibbullah Mânkpüri'ye gönderilmiştir 
° Kelime-i tevhidin manası 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Allah'tan başka ilâh yoktur. Allah'tan başka ilâhlığa ve iba- 
det edilme hakkına sahip olan hiçbir şey yoktur. O'nun varlığı zo- 
runlu olup sonradan olmanın eksik yanlarından ve her türlü nok- 
sanlık işaretlerinden münezzehtir. Tam bir boyun büküklüğü ve 
itaat anlamına gelen kulluğa layık olan; bütün kemâlâta sahip ve 
her türlü noksanlıktan pak olan, varlık ve varlığın sonuçları konu- 
sunda her şeyin kendisine muhtaç olduğu ve fakat kendisi hiçbir 
konuda hiçbir şeye muhtaç olmayan, gerçekte fayda ve zarar ve- 
renin yüce Allah olduğunu kabul etmektir. Çünkü O'ndan başka 
hiçbir şey, O'nun izni olmadan kimseye ne bir fayda ne de bir za- 
rar verebilir, 


Bu üstünlük sıfatlarına sahip olan sadece Allah'tır ve başka 
kimsenin bunlara sahip olması da düşünülemez. Zira eksiksiz ve 
fazlasız olarak bir başkası da bu sıfatlara sahip olacak olsaydı o, 
Allah'tan başka bir şey olamazdı. Çünkü başkalık mefhumu farklı- 
lık gerektirir. Oysa bu ikisi arasında hiçbir fark yoktur. Eğer bu sı- 
fatlarda değişiklik yapmak süretiyle aralarında bir fark ispatına 
gidersek bu durumda noksanlık söz konusu olur ki, bu durum 
ilâhlık makamına terstir. Zira biz aralarında bir fark olsun diye söz 
gelimi bunlardan birine bütün kemal sıfatları atfetmeyecek olur- 
sak bu onda bir noksanlık gerektirir. Bunun gibi kendisinden bü- 
tün noksanlıkları reddetmeyecek olursak yine noksanlık söz konu- 


su olur. 
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Mesela her şey Allah'a muhtaç olmayacak olsa, O nasıl iba- 
dete layık olabilir? Allah herhangi bir şeye herhangi bir konuda 
muhtaç olsa noksanlık arz etmiş olur. Bunun gibi fayda ve zarar 
veremeseydi eşya Allah'a niye ihtiyaç duysun da O'na ibadet et- 
sin? Eğer herhangi bir kimse Allah'ın izni olmadan bir başkasına 
fayda veya zarar verecek olsaydı, bu, O'nun etkisiz olduğunu gös- 
terir ve bu durumda ibadeti hak etmiş olmazdı. Sonuç olarak bu 
üstünlük sıfatlarını kendinde toplayan ancak bir tek Allah'tır; 
O'nun ortağı yoktur. İbadete de ancak tek ve kahhâr olan O layıktır. 


Soru: Sözünü ettiğimiz, başka kimsenin bu sıfatlarla farklılık 
arz etmesi ifade edildiği gibi ilâhlığa aykırı olarak noksanlığı ge- 
rektirse de sözü geçen başka kimsenin, farklılığını sağlayacak ma- 
hiyetini bilmediğimiz başka sıfatları bulunması mümkündür. Bu 
durumda noksanlık söz konusu olmaz mı? 


Cevap: Mahiyetini bilmediğimiz bu sıfatlar için de aynı şey 
söz konusudur. Zira bu sıfatlar da ya üstünlük sıfatlarıdır ya da 
noksanlık sıfatlarıdır. Her iki durumda da sözünü ettiğimiz sakın- 
ca gündeme gelmektedir. Biz her ne kadar bu sıfatların özelde 
mahiyetini bilmiyorsak da bunların üstünlük veya noksanlık dai- 
resinin dışında kalmayacağını biliyoruz, bu durumlarda yine nok- 
sanlık lazım gelmektedir. 


Allah'tan başka hiçbir şeyin ibadet edilmeyi hak etmeyişine 
bir başka delil de, Allah'ın gerek eşyanın var olması gerekse var 
olmasının sonuçlarına tek başına kâfi olmasıdır. Durum böyle ol- 
duğunda eşyanın fayda ve zararı tamamen Allah'a bağlanmış olur. 
Bu da Allah'ın dışında olan şeylerin bu konularda etkisiz olduğu- 
nu ve eşyarun Allah'ın dışındakilere hiçbir ihtiyacının bulunmadı- 
ğını gösterir. Şu halde Allah'ın dışında bulunan herhangi bir şeyin 
ibadet edilmeye layık olması ve eşyanın boyun büküklüğüyle ona 
yönelmesi düşünülemez. 


Müşrikler Allah'ın dışındakilere ibadet ederken ibadet ettik- 
leri şeylerin Allah katında kendilerine şefaatçi olacağını ummakta 


3. Mektup 107 


ve onların kendilerini Allah'a yaklaştıran vesileler olduğunu dü- 
şünmektedirler. Bu ne büyük bir ahmaklıktır! Putların şefaatçi 
olabileceğini ve Allah'ın onlara şefaat etmesi için izin vereceğini 
nereden biliyorlar! Kupkuru vehimlerle herhangi bir şeyi Allah'a 
ortak kabul etmek ne kadar alçakça bir şey! Kulluk işi öyle kolay 
bir şey değildir ki taşa toprağa ibadet edilebilsin. Kendilerine iba- 
det edenden bile daha âciz olan birtakım putlar nasıl ibadete layık 
görülebilir? Zira ilâhlık makamında olmayan bir şeye ibadet edil- 
mez. İlâhlık makamına liyakat sahibi olan ibadete de layıktır. Bu 
makama liyakati olmayanın ibadet edilmeye de liyakati yoktur. 


İlâhlık makamına liyakat, varlığın zorunlu (vâcibü'l-vücüd) 
olmasına bağlıdır. Varlığı zorunlu olmayan kimse ilâhlık makamı- 
na layık olamadığı için ibadete de layık olamaz. Varlığın zorunlu- 
luğu konusunda Allah'a hiçbir şeyi ortak koşmazken kulluk konu- 
sunda Allaha ortak koşmaktan sakınmayan kimseler ne kadar 
ahmaktır! Bunlar varlığın zorunluluğunun ibadet için şart oldu- 
gunu bilmiyorlar mı? 


Varlığın zorunluluğu hususunda ortağı olmayanın ibadet 
edilme konusunda da ortağı olmaması gerekir. Zira ibadette ortak 
koşmak varlığı zorunluluğu konusunda da ortak koşmayı gerekti- 
rir. Kelime-i tevhidi tekrar ederken varlığın zorunluluğuyla ilgili 
ortakları reddederken bir taraftan da ibadet konusundaki ortakları 
reddetmek gerekir. Hatta bu yolda asıl bizim için faydalı ve gerek- 
li olan, peygamberlerin davet ettiği üzere ibadet konusundaki or- 
takları reddetmektir. 


Nitekim herhangi bir peygamberin dinine tâbi olmayan kim- 
seler de akli delillere istinaden varlığın zorunluluğu konusunda 
Allah'a ortak koşmaktan sakındıkları halde ibadete layık olma ko- 
nusunda ihmale düşerek Allah'a ortak koşmaktan geri durmamış 
ve puthaneler inşasından çekinmemişlerdir. Peygamberler, putları 
ve puthaneleri yıkan ve Allah'tan başkasına ibadetten sakındıran 
kimselerdir. Peygamberlerin dilinde müşrik, Allah'tan başkasına 
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ibadete esir olmuş kimsedir. Bu kimsenin varlığın zorunluluğu 
konusunda Allah'a ortak koşmaması bir şey değiştirmez. 


Peygamberlerin asıl üzerine düştüğü konu, Allah'tan başka 
bir şeye kulluk anlamına gelebilecek davranışların kökünü kazı- 
maktır. Onlar bu sayede varlığın zorunluluğu konusunda da Al- 
lah'a ortak koşulmasını engellemişlerdir. Peygamberlerin Allah'- 
tan başkasına kulluğu kökünden kazımayı hedefleyen şeriatlarına 
tâbi olmayan kimse kendisini şirkten kurtaramaz, âfâki ve enfüsi 
ilâhlara ibadet etmekten kendini alamaz. Bu durumdan kurtulma- 
nın tek yolu peygamberlerin şeriatlarına boyun eğmektir. Zaten 
peygamberlerin gönderilmesindeki hikmet de bunu gerçekleştir- 
mektir. Peygamberlerin şeriatına sarılmadan tevhid mümkün ol- 
madığı gibi şirkten kurtulmak da mümkün değildir. 


Ayet-i kerimede şöyle buyrulur: 
di AA aş tli el AS öğ Ú 2255 a 5332 Al 25 Yal A 


“Allah kendisine ortak koşulmasını asla bağışlamaz. Fakat 
bunun dışındaki günahları dilediği kişi için affeder. Kim Allah'a 
ortak koşarsa büsbütün sapıtmıştır” (Nisâ 4/116). 


Bu ayetten ne kastedildiğini en iyi Allah bilir. Fakat bu ayet- 
ten, peygamberlerin şeriatlarına tâbi olmamanın affedilemeyecek 
bir suç olduğu da kastedilmiş olabilir. Çünkü peygamberlerin şe- 
riatına tâbi olmamak şirki gerektirir. Bu ayette sonuç olan şirk zik- 
redilip buna sebep olan peygamberlerin şeriatına tâbi olmamak 
kastedilmiş olabilir. 


Ayet-i kerimeyi böyle tefsir ettiğimiz takdirde, “Şirk aftedil- 
mez bir günah olduğu gibi diğer şer'i hükümleri inkâr da affedil- 
mez bir günahtır; bu ayette özellikle şirkin zikredilmesinin ne se- 
bebi var?” şeklindeki yanlış anlama da ortadan kalkmış olur. 
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Ayette geçen, “Allah, kendisine ortak koşulmasını asla bağış- 
lamaz” ifadesinin, “Kendisinin inkâr edilmesini asla bağışlamaz” 
anlamına gelmesi de mümkündür. Çünkü şeriatları inkâr etmek 
sonuçta Allah'ı inkâr (küfür) anlamına gelir ki, bu affedilmesi im- 
kânsız bir günahtır. Küfürle şirk arasındaki ilişki umum-husus 
ilişkisidir. Yani şirk küfrün sadece bir çeşididir ve küfür şirkten 
daha geniş bir anlama sahiptir. Şu halde son tefsire göre ayet-i ke- 
rimede özel ifade (şirk) kullanılmış, genel mana (küfür) kastedil- 
miş olabilir. 


Ayrıca şunu da ifade etmeliyim ki, Allah'tan başka hiçbir şe- 
yin ibadet edilmeyi hak etmeyişi çok açık (bedihi) bir hükümdür. 
Bedihi olmasa bile en azından hadsi bir hükümdür. Zira ibadet 
kavramının manasını doğru anlayan ve Allah'ın dışındakileri göz 
önüne getiren kimse bunların ibadete layık olamayacağını hemen 
hisseder. Dolayısıyla bu manada getirilen öncüller delil olmaktan 
çok birer uyarıdır. Bu bakımdan söz konusu mukaddimelere men, 
nakz ve muaraza türünden herhangi bir itiraz yöneltilmesi söz ko- 
nusu olamaz. Şu kadar var ki, bu mukaddimelerin ince bir 
ferâsetle anlaşılabilmesi için aklın iman nuruyla aydınlanması ge- 
rekir. Nice bedihi mukaddimeler vardır ki bunlar anlayışı kıt kim- 
selere hâlâ kapalı gelmektedir! Bunun gibi zâhir ve bâtın hastalı- 
ğına kapılan kimseler birincil (celi) ve ikincil (hafi) bedihi mukad- 
dimeler karşısında boş yere tereddüt etmektedirler. 


Soru: Tarikat şeyhlerinin sözlerinde, “Maksadın her ne ise 
mâbudun odur” şeklinde ifadeler yer almaktadır. Şeyhlerin bu 
sözden maksadı nedir? 


Cevap: Bir kimsenin maksudu o kimsenin yöneldiği noktayı 
temsil eder. Bu kimse hayatta olduğu müddetçe söz konusu mak- 
sadına ulaşmak için bir an bile gevşeklik göstermez. Bu kimse 
maksadına ulaşmak uğruna her türlü zorluğu ve zilleti göğüsler, 
bunlar onu asla maksadından geri çevirmez. Bu durum kişiyi 
maksudu uğruna alçalmaya sevk edebildiğinden bir bakıma iba- 
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deti çağrıştırmaktadır. Bu bakımdan bir şeyin maksat konumunda 
olması bir bakıma o şeyin mâbud (ibadet edilen) mevkiinde olma- 
sıyla eş değerdir. Şu halde Allah'ın dışındaki şeylere ibadetten 
uzaklaşmak, Allah'tan başkasını maksat olmaktan çıkarmak ve 
O'ndan başka hiçbir gaye ve hedef bırakmamakia mümkün olur. 


Dervişin bu kıvama gelebilmesi için kelime-i tevhidi, “Allah'- 
tan başka hiçbir maksut yoktur” şeklinde düşünerek zikretmesi 
gerekir. Derviş, gönlünde Allah'tan başka maksatların ismi bile 
kalmayıncaya kadar bu zikre devam etmelidir ki, gerçekte başka- 
larının mâbudluğunu reddedebilmiş ve bâtıl ilâhları gönlünden 
kazıyabilmiş olsun. Burada da ifade edildiği gibi önce maksatları 
reddetmek süretiyle mâbudları reddetmek Allah dostları nezdinde 
imanın kemale ermesinin en temel şartıdır ve nefsani arzuların 
yonttuğu putları yıkmayı gerektiren velayet makamı da buna bağ- 
lıdır. Nefis mutmain olmadıkça bu kıvama gelmek mümkün de- 
ğildir. Nefsin mutmain olması da tam olarak fenâ ve bekâ makam- 
larına ulaşmaya bağlıdır. 


Bu konunun, insanların yaratılıştaki zayıflığı sebebiyle ko- 
laylık prensibi üzerine kurulan şeriata uygulaması şöyledir. Bir 
kimse herhangi bir amacına ulaşmak için dini ölçülerden birini 
çiğnese söz konusu amacı o kimsenin mâbudu yerine geçmiş olur. 
Fakat bir kimsenin Allah'tan başka bir kısım amaçları bulunsa bile 
bu amaçları uğruna şer'i ölçüleri çiğnemiyorsa bunlar o kimsenin 
mâbudu olarak görülemez. Bilakis o kimsenin gerçekte mâbudu 
yine Hak Teâlâ'dır ve nihai arzusu onun talimatlarına uymaktır. 
Bu kimsenin söz konusu amaçları O'nun doğal eğiliminden ibaret- 
tir ki, bunun şeriatça bir sakıncası yoktur. Üstelik o kimsenin bu 
istekleri şeriatın hükümlerine boyun eğmiştir. Fakat Allah'ın dı- 
şındaki gayelerin kökünün kurutulması olgunlaşmış imana çağı- 
ran Şeriatın hakikati nezdinde gerekli bir şeydir. Zira böyle bir şe- 
ye müsaade edilmesi durumunda söz konusu istekler, nefsani 
dürtülerin etkisiyle bir gün kişiyi Allah'ın isteklerine karşı gelme 
noktasına sürükleyebilir ve onu Allah'ın emirlerine karşı nefsani 
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isteklerini tercihe zorlayabilir. Bu da sonsuz ziyana doğru atilan 
ilk adımdır. 


Şu halde söz konusu tehlikeden emin olabilmek için imanın 
olgunlaşması sadedinde Allah'tan başkasına ait isteklerin ortadan 
kaldırılması gerekir. Şu da var ki, bazı velilere kendi cüzi iradele- 
rini kökten kazıdıktan sonra Allah tarafından külli irade bağış- 
lanmıştır. Allah Sübhânehü fırsat verirse bu konuyu başka bir 
mektupta açıklayacağım. 


Bl sa JS dé AH ein oer Hl sai 65 
“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Selam, hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'in (s.a.v) sünne- 
tine uyan kimselerin üzerine olsun... 


4. MEKTUP 


e Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 


° “Ona ancak temizlenmiş olanlar dokunabilir” ayeti- 
nin açıklaması 


Allah (c.c) bir ayet-i kerimede Kur'ân-ı Kerim'le ilgili olarak 
şöyle buyurur: 


> 2 g € " jô E a a 
Oyalar YI 122; YO AS Ölü 


“Şüphesiz bu, değerli bir Kur'an'dır, korunmuş bir kitaptır. 
Ona ancak temizlenmiş olanlar dokunabilir” (Vakia 56/77-79). 


Bu ayetlerden maksat Allah'ın murat ettiği engin manalardır. 
Söz konusu ayetlerle ilgili olarak bu kulun kıt aklına gelen, 
Kur'an'da saklı bulunan ilâhi sırları, ancak iç dünyalarını beşeri 
alakalardan arındırmış olan kimselerin keşfedebileceğidir. Arın- 
muş insanların nasibi Kur'an'ın sırlarını keşfedebilmek ise, diğerle- 
rinin nasibi nedir acaba! 


Bu ayetten çıkartabileceğimiz bir başka işaret de, Kur'an'ı 
okumaya ancak nefislerini hevâ ve heveslerden temizlemiş olan ve 
gizli-açık bütün şirk çeşitlerinden, dış ve iç âlemdeki bütün sahte 
ilâhlardan arındırmış bulunan kimseler layıktır. Bunun izahı şöy- 
ledir. Seyrü sülüke yeni başlamış olan kimselere uygun olan zikir- 
Je meşgul olmaları ve Allah'tan başka zihinlerinde bir şey kalma- 
yıncaya kadar Allah'ın dışındaki şeyleri gönüllerinden kazımaya 
çalışmalarıdır. O hale gelmeliler ki, kendilerine Allah'ın dışındaki 
şeyler zorla hatırlatılmaya çalışılacak olsa bile bunları yine de ha- 
tırlamamalıdırlar. 
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İşte seyrü sülüke yeni başlayanlar bu vesileyle şirkten, enfüsi 
ve âfâki ilâhlardan arındıkları zaman zikir yerine Kur'an okumaya 
layık olabilir ve bundan böyle manevi yükselişlerini Kur'an tilave- 
tiyle gerçekleştirebilirler. Anlatılan hale varmadan Kur'an okumak 
salih kulların işidir. Fakat bu hale ulaştıktan sonra Kur'an okumak 
ise mukarreb (Allah'a yakın) kulların işidir. Nitekim bundan önce 
zikirle uğraşmak da mukarreb kulların işidir. 


Sonuç olarak salih kulların işi ibadet ağırlıklıdır, mukarreb 
olanların işi ise tefekkür ağırlıklıdır. Herhalde şu hadis-i şerifi 
işitmiş olmalısınız: 


ë Aen Yİ E öle iye e Al 265 


“Bir anlık tefekkür bir veya yetmiş senelik ibadetten daha hayırlı- 
Geh 


Tefekkür bâtıldan hakka geçmektir. Salih kullarla mukarreb 
kullar arasındaki fark, sözünü ettiğimiz ibadetle tefekkür arasın- 
daki farktır. 


Fakat şunu belirtelim ki mukarreblerin işi olduğunu söyledi- 
gimiz zikir kâmil ve mükemmil bir şeyhten alınan zikirdir. Ve bu 
zikirden maksat da tarikat eğitimidir. Yoksa gelişigüzel zikir de 
salih kulların işidir. 


Allah doğruyu ilham edendir. 
Selam, hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'in (s.a.v) sünne- 
tine sarılan kimselerin üzerine olsun. 


x İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 35223; Beyhaki Şunbü'l-İmân, nr. 118; İbn 
Ebü Âsım, ez-Zühd, 1/139, 272. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümün- 
deki 265. hadise bakınız. 


5. MEKTUP 


e Seyyid Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 


» İmâm-ı Rabbâni'nin yaşadığı bazı özel haller ve ma- 
nevi zevkler 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Hapishaneye girip Allah'ın gazap ve celâl sıfatlarının tecelli- 
siyle şereflenmeden önce şühüdi imanın darlığından tamamen 
kurtulabilmiş, hayal ve sembollerin gölgelerinden tam olarak ken- 
dimi alabilmiş değildim. O dönemde henüz tam olarak gaybi ima- 
na erebilmiş değildim. Huzur halinden gayb haline, ayne'l-yakin 
halinden ilme”I-yakine ve müşahededen istidlale geçememiştim. 


Bu dönemde tam olarak başkalarının güzelliklerini kusur, 
kusurlarını güzellik olarak göremiyordum. Henüz tam anlamıyla 
tevazu ve boyun büküklüğü halini yaşayamıyor, muhtaçlık duy- 
gusunu kalbimin derinliklerinde hissedemiyordum. İnsanlardan 
gördüğüm sözlü ya da fiili eziyetler karşısında memnuniyet du- 
yup cenaze yıkayıcısının elindeki ölü misali irademi kökten Allah- 
'a teslim edemiyordum. Âfâki ve enfüsi alakalardan tam olarak 
kurtulamıyor; tazarru, iltica, inâbe, istiğfar, mezellet ve boyun bü- 
küklüğü hallerinin özünü idrak edemiyordum. 


Yine o dönemde şanı yüce Allah'ın eşyaya karşı muhtaç ol- 
mamasının ölçüsünü tam kavrayamamış ve kendimi tam olarak 
alçak ve miskin bir kul gibi görememiştim. 


Fei İZ éi 25 p> ll e ZİL ÖZAY AĞN O) =E del us 
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“(Bununla beraber) nefsimi temize çıkarmıyorum. Çünkü Rab- 
bimin acıyıp korudukları hariç, nefis aşırı şekilde kötülüğü emre- 
der. Şüphesiz Rabbim çok bağışlayan, pek esirgeyendir” (Yusut 12/53). 


Eğer hapishanede ilâhi feyizler ve ihsanlar imdadıma yetiş- 
meseydi kendimden ümidi kesecek ve karamsarlığa kapılacaktım. 
Beni bela içinde afiyete kavuşturan, eziyet içinde bana ikramda 
bulunan, zorluk sırasında benden ihsanını esirgemeyen, sevinç ve 
üzüntü hallerinde beni kendisine şükretmeye muvaffak kılan Al- 
lah'a hamdolsun. Beni peygamberlerin ve velilerin takipçisi ve 
âlim ve salih kimselerin düşkünü kılan Allah'a bir kez daha ham- 
dolsun. 


Allah'ın salât ve selamı önce peygamberlerin, sonra onlara 
inanan kimselerin üzerine olsun... 


6. MEKTUP 


e Şeyh Bediüddin'e gönderilmiştir 


s Sevgilinin eziyet ve celâlinin ikram ve cemâlinden 
daha sevimli olduğu 


Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Şeyh Fethullah'ın eliyle gönderdiğiniz kıymetli mektubunuz 
elimize ulaştı. Mektubunuzda insanların size verdiği eziyetlerden 
şikâyette bulunuyorsunuz. Halbuki Allah dostlarının büyüklüğü 
ve şöhreti bundan kaynaklanmaktadır. Nasıl olur da bu hal sizin 
için bir tutukluk ve rahatsızlık sebebi olur! 


Bu fakir hapishaneye ilk girdiği zamanlar, kendisiyle ilgili 
olarak dört bir yanda çıkan söylentileri âdeta bir nur bulutu gibi 
görmekteydi. Artık Allah ile olan muamele daha yüksek mertebe- 
lere varmış durumdadır. Bunca yıl Allah'ın cemâl sıfatıyla terbiye 
edildiniz. Bundan böyle celâl sıfatının terbiyesiyle yola devam 
edeceksiniz. Artık sabır ve rıza makamında bulunmanız ve Allah- 
"n celâliyle cemâlini birbirine denk bulmanız gerekiyor. 


Mektubunuzda fitnenin’! zuhur ettiği vakit ortada ne bir hal 
ne de bir zevk kalmadığını yazmışsınız. Oysa o sıralar hal ve zev- 
kinizin katlanması gerekirdi. Zira sevgilinin cefası nimetinden da- 
ha fazla lezzet verir. Başımıza daha ne bela geldi ki, sıradan insan- 
lar gibi şikâyetçi olalım ve zâti muhabbeti feda edelim. Allah'ın ce- 
lâlinin cemâlinden daha üstün olduğuna ve O'nun bize çektireceği 
acının tattıracağı lezzetten daha değerli olduğuna inanmalıyız. 


m Fitne, İmâm-ı Rabbâni'nin bir entrikayla Cihangir Şah tarafından zindana 
atılması hadisesidir. 
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Çünkü O'nun celâl ve cefası nefsimizin isteklerine aykırı olup sa- 
dece O'nun isteğini ifade etmektedir. Buradaki halimiz önceki ha- 
limizden çok farklıdır. 


Ayrıca mektubunuzda Harem-i şerif'i ziyaret etmek istediği- 
nizi bilditiyorsunuz. Ziyaretinize bir mâni yoktur. 


Allah bize yeter, O ne güzel vekildir! 


7. MEKTUP 


» Seyyid Mir Muhibbullah Mânkpüri'ye gönderilmiş- 
tir 


e İnsanların eziyetlerine göğüs germek 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin... 


Kardeşimiz Seyyid Mir Muhibbullah'ın kıymetli mektubu- 
nun elimize ulaşmasının bizde tarifi imkânsız bir sevinç hali do- 
gurduğunu ifade etmek isterim. 


İnsanların eziyetine mutlaka göğüs germeliyiz. Yakınlarımı- 
zın cefasından kaçmamız söz konusu değildir. 


Yüce Allah (c.c) habibi Resül-i Ekrem'e (s.a.v) hitaben şöyle 
buyurur: 


De KE Ya KK RA e AN iyisi > Gs >ú 


“O halde (Resûlüm), peygamberlerden azim sahibi olanların 


sabrettiği gibi sen de sabret, Onlar hakkında acele etme” (Ahkât 
46/35). 


Kişinin bu makamda olgunlaşması için insanların eziyet ve 
cefasına ihtiyaç vardır. Oysa siz bundan kaçmak istiyorsunuz. El- 
bette hep şeker yemeye alışmış bir kimseye tuz ağır gelir. Ne ya- 
pabiliriz ki! 

Bütün mahlükatın sevgilisi olsa bile 
Âşığın cilve yapması doğru olmaz. 
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Mektubunuzda, izin vermemiz durumunda, etraftaki dedi- 
kodular kesilip ortalık duruluncaya kadar İlâhâbâd şehrine yer- 
leşmek istediğinizi bildiriyorsunuz. 


Bu istediğiniz işin ruhsat tarafıdır. İşin azimet tarafı ise ora- 
da kalıp eziyetlere göğüs germenizdir. Bildiğiniz gibi bugünlerde 
ben de epey zayıf düştüm. Bu sebeple sözü fazla uzatamayacağım. 


Bâki selam... 


8. MEKTUP 


° Mevlânâ Muhammed Sıddık'a gönderilmiştir 
° Gaybın asıl, şühüdun ise gölge olduğu 
Ey samimi dostum! 


Gayb, gölgelik şaibesi taşıyan şühüdun tam karşıtıdır. Gayb 
şühüdda bulunan bu şaibeden arınmıştır. Bu bakımdan gayb 
şühüd halinden daha üstündür. Ne var ki, beşeriyetin efendisi 
Peygamberimiz Miraç gecesi, gölgelik şaibesinden uzak olan Al- 
lah'ı görme (rü'yet) nimetine mahzar olduğu için onun hakkında 
gayb rü'yetten daha üstün değildir. 


Gaybla yetinmek gölgelik perdesini ortadan kaldırmak için- 
dir. Peygamber Efendimiz Miraç gecesi yaşadığı huzur haliyle bu 
perdeyi tamamen kaldırdığı için onun gayba ihtiyacı kalmamıştır. 


Fakat bu makam sevgili Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) mah- 
sus bir makamdır. Onun kâmil takipçileri için de ona bağlılıkları 
ve kendisine vâris olmaları bakımından bu makamdan payları 
vardır. Bu makam rü'yet olmadığı gibi şühüd ve müşahede de de- 
ğildir. Bu sebeple söz konusu makamın gayb kelimesiyle ifade 
edilmesi daha uygundur. 


Bu makamın ayrıntılarını kelimelerle anlatmak mümkün de- 
ğildir. Kim ne bulursa kendi vicdanının ölçüsüne göre bulmakta- 
dır. Oysa O bunun da ötesindedir. Bu makamdan çok az bir kimse 
hariç kimsenin nasibi yoktur. 


Bâki selam... 


9. MEKTUP 


° Seyyid Muhammed Numan'a gönderilmiştir 
° “Peygamber size ne verdiyse onu alın" ayetinin tefsiri 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 


Allah (c.c) şöyle buyurmaktadır: 
LİE Güz Aa Jys Allan 


“Peygamber size ne verdiyse onu alın. Size neyi yasakladıy- 
sa ondan uzak durun. Allah'tan korkun” (Haşr 59/7). 


Görüldüğü gibi Cenâb-ı Allah bu ayet-i kerimede takvayı 
(Allah'tan korkmayı), Peygamberimiz'in emir ve yasaklarına uy- 
mayı emrettikten sonra zikretmiştir. Bu durum, takvanın özünü 
teşkil eden (dinde sakıncalı bulunan şeylerden) sakınmanın öne- 
mine ve bunun dinin en temel unsuru olduğuna işaret etmektedir. 


Nitekim Peygamber Efendimiz şöyle buyurmuştur: 

ol Lie And: -57 
“Dininizin esası verâdır (haramlardan sakınmadır).”22 
Yine Peygamber Efendimiz buyurmuştur ki: 


utu Jus?! -56 


”  Kudâl, Müsnedü'ş-Şihâb, 1/59; Deylemi, el-Firdevs, nr. 6491; Ebü Nuaym, Hil- 
ye, 7/24. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 57. hadise bakınız. 
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“Hiçbir şey verâya (haramlardan sakınmaya) denk olmaz.”33 


Allah daha iyi bilir ama bu hususa fazla önem verilmesi, sa- 
kıncalı şeylerden sakınılması gereken hususların daha geniş yer 
tutması ve daha faydalı olmasındandır. Aslında sakınmak da, bir 
yönüyle verilen emri yerine getirmek demektir. Çünkü emredilen 
bir şeyi yerine getirmek onun tersini yapmaktan sakınmak anla- 
mına gelir. 


Dinin haram kıldığı şeylerden sakınmanın, dinin emrettiği 
şeyleri yerine getirmekten daha kapsamlı olduğu hususu açıktır. 
Fakat onun daha faydalı oluşu, daha kapsamlı oluşundan kaynak- 
lanmamaktadır. Onun daha faydalı oluşu, onda baştan aşağıya 
nefse muhalefet bulunduğu içindir. 


Dinin yasakladığı bir şeyden kaçınmada nefsin payı ve her- 
hangi bir menfaati yoktur. Emirleri yerine getirmek bunun gibi 
değildir. Zira nefis bu durumdan zaman zaman haz duyabilir. Do- 
layısıyla nefse muhalefet özelliği daha fazla olan ibadetler, diğer- 
lerine nisbetle daha faydalı ve kurtuluşumuzu sağlamaya daha 
yakındır. Nitekim dinin emrettiği yükümlülüklerden maksat nef- 
simizin arzularını tepelemektir. Çünkü nefis kendisini Allah'a 
düşmanlığa adamıştır. 


Hadis-i kudside şöyle buyrulmuştur: 
aay aail Loch LS 3lE -266 


“Nefsini düşman olarak bil. Zira o kendisini bana düşmanlığa 
adamıştır” 


3 Tirmizi, nr. 2519; Beyhaki, ez-Zühd, nr. 831; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 6/451. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 56. hadise bakınız. 


“O Âmidi,el-İhkâm, 1/197, 198. 
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Tarikatlar içinde şer'i hükümlere uymarın daha yoğun is- 
lendiği tarikatlar, nefse muhalefeti daha çok önemsediği için Al- 
lah'a daha fazla yaklaştıran tarikatlardır. Tarikatlar içerisinde bu- 
nu en fazla hak eden de Nakşibendi tarikatıdır. Bu sebeple efen- 
dimiz ve gönüllerimizin kıblesi Şeyh Bahâeddin Nakşibend haz- 
retleri bu hususa binaen, “Allah'a en yakın olan yolu buldum” 
demiştir. 


Bu tarikatta şer'i hükümlere daha fazla riayet edildiği husu- 
su, insafı elden bırakmayan ve tarikatları incelemiş bulunan anla- 
yış sahibi kimselerin malumudur. Buna rağmen ben bu konuyu 
bazı mektuplarımda bütün tafsilatıyla açıkladım. Allah işin aslını 
en iyi bilendir. Noksan sıfatlardan münezzeh olan Allah bana ye- 
ter ve O ne güzel bir vekildir! 


Allah'ın salât, selam, bereket ve keremi Peygamber Efendi- 
miz, onun ailesi ve arkadaşlarının üzerinden eksik olmasın. 


Selam, hidayete tâbi olanlara olsun... 


10. MEKTUP 


° Seyyid Muhammed Numan'a gönderilmiştir 


e “Kullarım, sana beni sorarsa; ben (onlara) yakınım!” 
ayetinin tefsiri 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun, 


Cenâb-ı Allah buyurmaktadır: 
— el Z sole AL Gs 


“Kullarım, sana beni sorarsa; ben (onlara) yakınım!” (Bakara 
H 
2/186). 


Allah'ın yakınlığı (kurbiyet), her ne kadar nitelendirilemez 
ve misallendirilemez bir hakikat olsa da sonuçta bu hakikati ve- 
him yoluyla idrak etmek mümkündür. Vehim ve hayal gücünün 
idrak edemeyeceği hakikat Allah'ın kula her şeyden daha yakın 
oluşudur (akrabiyet). Bu sebeple yakınlığı kavrayan pek çok oldu- 
gu halde en yakın oluşunu kavrayan çok azdır. 


Kurbiyet ittihat (özdeşleşmek) mertebesinde son bulur. Gerçi 
ittihat da kuru bir vehimdir. Akrabiyet ise ittihat mertebesini geç- 
tikten sonra söz konusudur. Yakınlık açısından aklın kendisine 
kendisinden daha yakın olanı uzak görmesi onun kusurundandır. 
Zira akıl uzağı görmeye alışkındır. Bu sebeple kendinden daha 
yakın olanı göremez. 


Bâki selam... 


11. MEKTUP 


e Seyyid Mir Şemseddin Ali Halhali'ye gönderilmiştir 


* Halk ve emir âleminden oluşan insanın kuşatıcılığı, 
insan kalbinin yüce arşa olan üstünlüğü 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


İnsan on unsurdan oluşmuş kapsamlı bir yapıya sahiptir. Bu 
on unsurun dördü halk âleminden olup bunlar su, hava, toprak ve 
ateştir, Diğerleri ise emir âleminden olup bunlar nefs-i nâtıka, 
kalp, ruh, sır, hafi ve ahfâdır. İnsandaki diğer kuvvetler ve azala- 
rın hepsi sonuçta bu unsurlara dayanmaktadır. Bu unsurlar ara- 
sında bir tür zıtlık bulunmaktadır. Bunlardan bir kısmırın zıtlığı 
herkes tarafından bilinmektedir. Aynı şeklide halk âlemiyle emir 
âlemi arasındaki zıtlık da çok açıktır. 


Emir âleminin beş unsurundan her biri emre mahsus ve ke- 
male mensuptur. Nefs-i nâtıka ise kendi hevâsına göre hareket 
etmekte ve kimseye itaat etmek istememektedir. Allah Teâlâ birbi- 
rine zıt olan bu unsurların uç noktalarını yumuşatarak hepsini eş- 
siz kudretiyle bir araya getirmiş, bunlara özel bir mizaç ve toplu 
bir kıvam (heyet-i vahdâniyye) vermiştir. Söz Konusu unsurlar bu 
kıvama geldikten sonra Allah, birbirine zıt ve birbirinden ayrı olan 
parçalarını muhafaza etmeleri için onlara sonsuz hikmetiyle bir 
süret vermiştir. 


İşte Allah bu unsurların toplu haline insan adını vermiş ve 
kuşatıcılığı ve heyet-i vahdâniyyesi itibariyle onu hilafetine liyakat 
şerefiyle onurlandırmıştır. Bu şeref insandan başka hiçbir varlığa 
bahşedilmemiştir. Büyük âlem her ne kadar büyük ise de bu kuşa- 
tıcılığa sahip değildir ve sözü edilen heyet-i vahdâniyyeden nasibi 
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yoktur. Allah'ın bu muamelesi bütün insanlar için geçerlidir. Sıra- 
dan insanlar bu konuda seçkin insanlara müsavidir. 


Büyük âlemin en şerefli unsuru yüce arştır. Arşa mahsus te- 
celli büyük âlemin diğer unsurlarına nasip olan tecellinin üstün- 
dedir. Zira arştaki tecelli kuşatıcı olup ilâhi zuhuru Allah'ın bütün 
isim ve sıfatlarını kaplayacak genişliktedir. Ayrıca arşta vaki olan 
tecelli sürekli olup hiçbir zaman kesintiye uğramaz. Kâmil insanın 
arş ile münasebet içinde bulunan kalbi de bu tecelliden nasiplen- 
miştir. Nitekim kalbe de, Allah'ın arşı denmiştir. 


Sonuç olarak arşta vaki olan tecelli küllidir. Kalpte vaki olan 
tecelli ise ona nisbetle cüzidir. Fakat arşta bulunmayan birtakım 
meziyetler kalpte bulunmaktadır. Kalbin bu meziyeti, tecellisine 
muhatap olduğu Allah'ın bilincinde olmasıdır. Kalp arş gibi tecel- 
linin zuhur makamıdır; fakat onun kendinde zuhur edenle bir ala- 
kası vardır, halbuki bu alaka arşta bulunmaz. Bahsettiğimiz bu bi- 
linç ve alaka sayesinde kalbe manevi yükseliş yolları açılmış ve bu 
vesileyle Allah'a yakınlık merhalelerini aşmıştır. 


Kalp, “Kişi sevdiğiyle beraberdir” hükmünce kendisiyle ala- 
kası bulunan yüce yaratıcı ile her daim beraberdir. Eğer Allah'ın 
isim ve sıfatlarına muhabbet besliyorsa her daim isim ve sıfatlarla 
birlikte, şayet Allah'ın zâtına muhabbet besliyorsa her daim O'nun 
zâtıyla beraber olur ve isim ve sıfatlarla ilgilenme merhalesini 
aşar. Arş ise bu anlattığımız meziyetlerden mahrumdur. İlâhi isim 
ve sıfatlardan soyut öz zât tecellisi sadece kalbe mahsus bir mezi- 
yettir. 


Bâki selam... 


12. MEKTUP 


e Seyyid Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 


° Yakarma, boyun büküklüğü, zikir, Kur'an tilaveti ve 
namazlarda kıraati uzun tutmanın faydaları 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Seyyidlik makamının madeni olan siz değerli kardeşimizden 
gelen mektup elimize ulaştı ve memnuniyet vesilesi oldu. Mektu- 
bunuzda şöyle sormuşsunuz: 


Soru: Şunlardan hangisi daha faziletlidir; dua, yakarma, bo- 
yun bükme ve devamlı Allah'a yönelme mi yoksa bütün bunların 
yanında zikirle de meşgul olmak mı? 


Cevap: Bunların yanında mutlaka zikrin de bulunması gere- 
kir. Zikirle birlikte yapılan her şey devlettir. Ehlullah Allah'a 
ulaşmayı temelde zikre bağlamıştır. Diğer şeyler zikrin yanında te- 
ferruat kabilindendir. 


Soru; Kelime-i tevhid zikri, Kur'an tilaveti ve uzun namaz 
kılmak gibi hayırlı ameller arasında en faziletli olanı hangisidir? 


Cevap: Bu saydıklarınız arasında kelime-i tevhid zikri na- 
mazın şartı olan abdest gibidir. Abdest olmadıkça namaza başla- 
mak sahih olmaz. Bunun gibi, kelime-i tevhidle ilgili manevi eği- 
timi tamamlamadıkça farz, vacip ve sünnetlerin dışında kalan bü- 
tün ibadetler mâlâyâni (faydasız işler) kabilindendir. 


Öncelikle yapılması gereken kalbin hastalığını tedavi etmek- 
tir. Daha sonra bedenin gıdası hükmünde olan diğer ibadet ve iyi- 
likleri yerine getirmeye çalışmalıdır. Kalp hastalığı da ancak keli- 
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me-i tevhidle tedavi edilir. Hastalık tedavi edilmeden alınan her 
türlü gıda hem faydasızdır hem de hastalığın şiddetlenmesinden 
başka bir işe yaramaz. 


Hastanın aldığı her şey sonuçta hastalıktır. 


Kelime-i tevhide bağlı olan manevi eğitimin sonuçlanması 
belli bir süreye bağlı değildir. Bu eğitimin tamamlanması dervişin 
halindeki gelişmeye bağlıdır. 


Mektubunuzda, Mektübâf'ın üçüncü cildinin üzerine kimin 
adının yazılacağını sormuşsunuz. Doğrusu bundan önce sizin is- 
minizin yazılmasını söylemiştim. Gönderdiğiniz bu mektuba ce- 
vabımda da aynı şeyi tekrarlıyorum. Buna sizden daha layık kim 
olabilir? Zaten bu iş için kalbimden hep siz geçmiştiniz. 


Agra'da ikamet etmenize bir anlam veremiyorum. Her ne 
kadar Agra bize yakın bir bölgeyse de, bir araya gelmemiz müm- 
kün olmadığına göre, bunun pek anlamı olmadığını düşünüyo- 
rum. Dolayısıyla bu fakir için orada ikamet etmenize gerek kal- 
mamıştır. Kendi memleketinize geri dönüp beni merhametlilerin 
en merhametlisine emanet edebilirsiniz. Memleketinize geri dö- 
nün ve sevenlerinize daha fazla özlem duygusu yaşatmayın. Ama 
burada kalmanızın başka bir sebebi varsa onu bilemem. 


Muhammed Emin'in muhterem valideleri için dua ediyo- 
rum; Allah onu günahlardan korusun ve iffetini artırsın. Onun 
kendi hal ve vecdleriyle ilgili yazdığı uzun arzuhalini okudum. 
Halleri arasında bazı garip ve bulanık noktalar varsa da yine de 
bunları hayırlı buldum. Bunların sonuçta hayra varacağına inanı- 
yorum. Kendisi bu gibi keşiflere karşı uyanık olsun ve her zaman 
tövbe ve istiğfar yoluyla kusurlarını telafi etsin. Geçici dünya ni- 
metlerinin bir hiç olduğunu aklından çıkarmasın. Akıllı bir kimse 
böyle şeylere kendini kaptırmaz. 


Ahiret hallerini hiçbir zaman gözümüzden ayırmayalım. Her 
zaman Zikirle meşgul olalım. Zikirden lezzet duymaya çalışmanın 
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ve zikir esnasında gönlümüze birtakım manaların zuhur etmesini 
beklemenin ne anlamı var, bilemiyorum! Oysa bütün bunlar oyun 
ve eğlence kabilindendir, gerçekte zikirde meşakkat çekmek daha 
faziletlidir. Beş vakit farz namazım kıldıktan sonra vakitlerimizi 
Allah'ı zikrederek değerlendirmeli ve zikirden lezzet almaya çalı- 
şarak vaktimizi boşa geçirmemeliyiz. 


Muhammed Emin'in validesi sizi daima memnun etmenin 
yolunu aramalı ve hizmetinizi ganimet bilmelidir. Sizin de ona 
şefkatle muamele etmeniz ve onu yanınıza çekerek kendisine iyi- 
lik yollarını göstermeniz gerekir. 


Bâki selam... 


13. MEKTUP 


° Seyyid Mir Muhibbullah Mânkpüri'ye gönderilmiş- 
tir 

° Peygamberimiz'e ve tarikat şeyhine tâbi olmaya tes- 
vik 

Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlarım. 


Seyyidlik kaynağı siz değerli kardeşim Mir Muhibbullah'ın 
mektubu elimize ulaştı. Çaresizlik ve ıstırap duyguları içinde yaz- 
dığınz mektubunuzda ümitsizlik ifade eden cümlelere şahit ol- 
dum. Ümitsizlik küfürdür. Daima ümitli olmalısınız. 


İki hususu kesin olarak elde edebilirsek üzülmeye gerek yok- 
tur. Peygamber Efendimiz'in sünnetine tâbi olmak ve tarikat şeyhi 
hakkında iyi düşünmek ve onu sevmek. Devamlı sürette durumu- 
nu dikkatle değerlendirmeli, iltica ve gönlü dünyalıklardan yüz 
çevirmiş halde olmalısınız. Böyle olmaya devam ederseniz, sahip 
oldunuz kıvamınız bozulmaz. Her ne olursa olsun bunun dışında 
her şey kolaydır ve telafisi mümkündür. 


Mânkpür'da oturmak istemiyorsanız İlâhâbâd'da oturabile- 
ceğinizi ve bunun belki sizin için hayırlı olabileceğini bundan önce 
size söylemiştim. Siz benim bu sözümü ters anlamışsınız. Üstelik 
“hayırlı” sözü de benim maksadımı açıklamaya yetmemiş görü- 
nüyor. Şimdi de aynı şeyi söylüyorum. Bu gece gördüğüm bir zu- 
huratta, bineğinizin yönünün Mânkpür'dan İlâhâbâd'a doğru çev- 
rildiğine şahit oldum. İlâhâbâd'da kendinize bir harabe bulup 
orada vakitlerinizi zikirle geçiriniz. Kimseyle meşgul olmayınız. 
Kelime-i tevhid zikrini dilden düşürmeyin. 
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Kalbinizden bütün istek ve arzular çıkıncıya kadar bu keli- 
meyi tekrarlayın. Bütün istek ve hedeflerinizi bir noktada topla- 
yın. Kalbiniz zikredemez hale gelirse gizli olmak şartıyla dilinizle 
zikre devam edin. Bildiğiniz gibi sesli zikir bu tarikatta tavsiye 
edilmemektedir. Bunun dışında tarikatın diğer adabını biliyorsu- 
nuz. Mümkün olduğu kadar taklit yolunu takip edin. Zira tarikat 
şeyhini taklit etmekte birçok fayda vardır. Şeyhin yoluna muhale- 
fette ise tehlikeler bulunmaktadır. 


Bundan fazla daha ne yazayım ki? 


Selam, hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'in (s.a.v) izini 
takip eden kimselerin üzerine olsun. 


14. MEKTUP 


° Mir Şemseddin Ali'ye gönderilmiştir 
e Vâcibü'l-vücüdun varlığıyla ilgili soruya cevap 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun, 


Kerem ve iltifat duygularıyla gönderdiğiniz mektubunuzu 
okurken fazlasıyla memnun oldum. Allah sizi hayırla mükâfat- 
landırsın. 


Mektubunuzda şöyle sormuşsunuz: 


Soru: Hak Sübhânehü, zâtının aynısı veya zâtından fazla bir 
varlıkla değil de kendi mahiyetiyle var olduğu takdirde, vücud ve 
vücup manaları düşünülmeksizin Allah Sübhânehü'dan ibaret 
olan vâcıbü -vücüd (varlığı zorunlu) ile mümteniu'İ-vücüd (yokluğu 
imkânsız) arasında nasıl bir karşıtlık söz konusu olabilir? Ayrıca 
böyle düşündüğümüz takdirde, vücup ve vücuddan hâli olan bir 
zâta vâcibü'l-vücüd deyimini hangi sebeple kullanabiliriz? Bir var- 
lığın kulluk edilmeye liyakati vâcibü'l-vücüd olmasına bağlı ise bu 
durum Allah hakkında nasıl söz konusu olacaktır? 


Cevap: Aziz dostum! Bu soruların cevabı bütün teferruatıyla 
birlikte ikinci ciltte yer alan bir mektubumda açıklanmıştır. Sanı- 
yorum bu mektubu çocuklarımdan birine göndermiştim. Bu 
mektubu mütalaa ederseniz aradığınız cevabı bulabilirsiniz. 


Sonuçta şunu da ifade edelim ki, Vacip Teâlâ'nın mahiyeti- 
nin bir varlıkla (vücudla) değil de kendi kendine mevcut olması 


5 Muhtemelen burada kastedilen, oğlu Muhammed Said'e gönderdiği 2. cilt- 
teki 3. Mektup'tur. 


mümkündür. Bu makama vücup ifadesinin kullanılması insan ak- 
lun nitelemesinden ibaret düşünülebilir. 


T í 2 SS ° A g 
EYİ h A: 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Aynı şekilde varlığın zorunluluğu (vücübü'l-vücüd) insan 
aklının bir nitelemesi olduğu gibi, bu makamda, yokluğun imkân- 
sızlığı da (mümteniu'I-vücüd) insan aklının bir yakıştırması olabi- 
lir. Nitekim öz Zât-ı Pak-i Sübhâniyye'de varlığın zorunluluğu 
nisbetine yer olmadığı gibi yokluğun imkânsızlığı nisbetine de yer 
yoktur. Varlığın zorunluluğu zuhur ettiği için yokluğun imkânsız- 
lığı zuhur etmiş ve varlığın zorunluluğuna mebni olarak da ibade- 
te liyakat manası zuhur etmiştir. 


ah iaa Aë Jy d -10 
“Allah vardı ve hiçbir şey yoktu. "2 


Onunla birlikte nisbet ve itibar da olsa hiçbir şey yoktu. Zira 
nisbet ortaya çıktığında karşıtlıklar ortaya çıkmaktadır. 


Bâki selam... 


398 Buhâri, Bed'ü'l-Halk, 1; Tevhid, 22; Nesâi, es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 11240. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 10. hadise bakınız. 


15. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 


e Seven kimse nazarında sevgilinin cefasinin sefasın- 
dan daha değerli olduğu 


Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


İyiliğimizi düşünen dostlarımız bizim kurtulmamız için ne 
kadar çaba sarf ederlerse etsinler, bunların hiçbiri sonuç vermeye- 
cektir. Hayırlı olan Allah'ın takdir ettiğidir. Beşer olmamız sebe- 
biyle ilk zamanlar bu işten dolayı bir nebze sıkıntı yaşamıştık, fa- 
kat sonraları Allah'ın lütfuyla sıkıntının yerini ferahlık aldı. Artık 
kesin olarak biliyorum ki, bize eziyet veren bu insanların isteği Al- 
lah'ın isteğine uyuyorsa, bundan sıkılıp rahatsız olmarun bir an- 
lamı yok. Üstelik bu Allah'a olan muhabbete de aykırıdır. Zira se- 
venin gözünde, sevgilinin cefası da tıpkı sefası gibi sevimlidir. 


Seven kimse sevgilinin gülücüğünden hoşlandığı gibi onun 
öfkesinden de hoşlanır. Hatta öfkesinden daha fazla hoşlanır; çün- 
kü onun öfkesinde seven kimsenin nefsinin hazzı ve bir payı bu- 
lunmamaktadır. Hak Teâlâ mutlak anlamda güzel olduğuna göre, 
O bir kimsenin cefasını dilemişse, Onun bu dileği o kimsenin gö- 
zünde kendisi gibi güzeldir ve o kimsenin mutluluğuna vesiledir. 


Allah dostlarının muradı Allah'ın muradına tâbidir, bu du- 
rumda onların muradı da güzeldir ve bizim için mutluluk sebebi- 
dir. Sevgilinin işi nasıl güzelse, onun işinin zuhur etmesini sağla- 
yan kulların işleri de güzeldir. Bu bakımdan işi yapan kullar da 
seven kimsenin nazarında sevimli olmuş olurlar. Ne ilginçtir ki, 
sevgilinin gazabının süretini yansıttığı için kulların cefası arttıkça 
sevgilinin gözünde daha da güzelleşiyor. Bu yolun ölçüleri terstir. 
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Bize eziyet eden şahsa kötülük düşünmemiz sevgiliye olan mu- 
habbetimizle bağdaşmaz. Zira bu şalus gerçekte sevgilinin fiilini 
bize yansıtan bir aynadan başka bir şey değildir. Bu bakımdan 
eziyet edenler diğerlerine göre bizim nazarımızda sevimlidirler. 


Şu halde kardeşlerimiz boş yere sıkılmasınlar, eziyet edenle- 
re karşı bir kötülük düşünmesinler. Aksine bu durumdan mutlu 
olsunlar. Tabii bu arada dua etmeyi ihmal etmesinler. Çünkü biz- 
ler Allah'a dua etmekle mükellefiz. Allah Sübhânehü dua etme- 
mizden, kendisine sığınıp yalvarmamızdan hoşnut olur. Belaların 
kalkması için dua etmeli ve Allah'tan af ve afiyet dilemeliyiz. 


Yukarıda, kendilerinden eziyet gördüğümüz kimselerin, bize 
Allah'ın gazabının süretini yansıtan aynalar olduğunu ifade ettim. 
Bu ifademde Allah'ın gazabı yerine gazabırın süreti kelimesini 
kullanmayı tercih ettim. Zira Allah'ın gazabı O'nun düşmanlarına 
mahsustur. Süreten gazap ise sevenlere mahsustur ve hakikatte 
onlar için rahmetten başka bir şey değildir. 


Seven kimse için hazırlanmış nice makamlar vardır ki bunlar 
sevgilinin süreten gazabında gizlidir. Ne var ki bunları açıklama- 
mız mümkün değildir. Ayrıca sevenlere tecelli eden süreten ga- 
zapta inkârcıların helâki vardır. Zira bu durum onları korkunç bir 
imtihanla baş başa bırakır. Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabi'nin “Ari- 
fin isteği olmaz” sözünü hatırlayın. Yani arif kul, üzerinden bir be- 
lanın kalkması yönünde bir isteğe sahip olamaz. 


Arif kul, sevgiliden gelen belanın onun arzusu doğrultusun- 
da gerçekleştiğine kanaat getirdiğinde artık o belanın kalkmasını 
nasıl isteyebilir! O diliyle belanın kalkması için dua etse bile bu 
sadece dua ile ilgili emre itaat içindir. Yoksa hakikatte velinin bir 
isteği olması şöyle dursun, o bu halinden memnundur. 


Selam, hidayete tâbi olan kimselerin üzerine olsun... 


16. MEKTUP 


s Mevlânâ Ahmed Deybeni'ye gönderilmiştir 


e Süfinin kendi hallerine vâkıf olamaması ve kendisi- 
ni müritler aynasında görememesinin sırrı 


Allah'a hamd, peygamberlere selam olsun. 


Mektubunuz elimize ulaştı. Mektubunuzda şöyle bir sual 
sormuşsun: 


Soru: Bu yüce taifenin manevi hallerinden hiçbir şey hisset- 
miyordum. Ancak bu halde iki kişiye tarikat talim ettim ve ikisi de 
çok etkilenip garip hallerle karşılaştılar. Bunun sebebi ne olabilir? 


Cevap: Kendilerine tarikat talim ettiğiniz bu iki kişinin karşı- 
laştığı manevi haller sizin hallerinizin onlara yansımasından iba- 
rettir. Onlar hallerini tespit edebilecek kabiliyete sahip oldukları 
için bu hali görebilmiş ve sizi de gizli halinizden haberdar etmiş- 
lerdir. Bu durum, tıpkı insandaki saklı kemâlâtı yansıtan ve gizli 
hünerlerini gösteren ayna gibidir. 


Asıl olması gereken hal sahibi olmaktır. Halleri tespit ede- 
bilmek ise başka bir kabiliyettir. Bu kabiliyet bazılarına verildiği 
halde bazılarına verilmez. Ama buna rağmen her ikisi de velilik 
makamına erebilir, eşit oranda Allah'a yakınlık kazanabilir. Bu yü- 
ce taifenin, “Bizden bilen de vardır, bilmeyen de vardır” sözü 
meşhurdur. Bu sebeple hallerinizi bilememenize üzülmeyin. 


Hallerin gerçekleşmesi için, hatta halleri de aşarak sürekli 
halleri değiştiren Allah'a ulaşmak için çalışmalısınız. Her ne kadar 
hallerinizi doğrudan göremeseniz de, müritleriniz aracılığıyla hal- 
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lerinizi takip etmeniz ve bu yolla hallerinizden haz duymanuz size 
kâfidir. Önemli olan hal sahibi olmanızdır; onu doğrudan gözle- 
seniz de gözlemeseniz de bir şey değişmez. 


Huzur Hali 


Mektubunuzda, devamlı huzur halinin ne olduğunu sormuş 
ve bazen işlerin yoğunluğuyla huzur halini kaybettiğinizi, dolayı- 
sıyla huzur halini ve bu halin devamının ne olduğunu iyi tespit 
etmek istediğinizi yazmışsınız. 


Huzur insanın kalbinin Hak Sübhânehü ile birlikte olması- 
dır. Bu hal huzuri ilme benzerlik arz eder. Nitekim bu halin de- 
vamlılığı söz konusu ilmin gereği olmaktadır. Sen, bir an olsun 
kendini unutan birini duydun mu? Unutmak ve gafil olmak husüli 
ilimde söz konusu olan hallerdir. Çünkü husuli ilimde bilenle bili- 
nen ayrı şeylerdir. Huzuri ilimde ise daima huzur (birlik) içinde 
huzur vardır. Ahmak kimselerin bu huzur halini hissetmemesi ve 
husuli ilimle avunması bu hakikati değiştirmez. Dolayısıyla de- 
vamlılık bu huzur halinin gereğidir. Devamlı olmayan hal huzur 
hali değil, matluba meyildir. Matluba meyil hali de huzur haline 
benzer; fakat bu hal, süreklilikten nasibi az olan husuli ilme ben- 
zediği için devamlı olması mümkün değildir. 


AEEY Ksa; 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Burada gerek huzüri ilmi gerekse husuli ilmi Allah için kul- 
lanmamız sadece bir benzetme ve mecaz kabilindendir. Allah in- 
sana insanın kendisinden daha yakın olduğuna göre, arif kulun 
O'nunla ilişkisini anlatmak için husuli ilim kavramı yetmediği gibi 
huzüri ilim kavramı da yetmez. 


Akli ilimlerle meşgul olan kimseler Allah'ın insana olan ya- 
kınlığını anlatmak için insanın kendi özünden daha yakın bir şey 
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bulamadığı için bu kavramları kullanmak zorundadır. Akli ilim- 
lerle uğraşanlar bu manayı tasavvur etmekten âciz kalsa da ilm-i 
ledün sahipleri nezdinde bu mana gayet açık ve Allah'ın yardı- 
mıyla pek kolaydır. 


ES Gäie 3282455 AË ii 3 


"Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Seyyid kardeşimizin sizin üzerinizde çok hakkı vardır. Onun 
izni olmadan gelmenize alınmış. Hiç vakit kaybetmeden yanına 
gidip özür dilemelisiniz. Eğer iznini alıp da geldiyseniz bir sıkıntı 
yok. Onun hatırını gözetmenizi ve geleceğiniz zaman kendisinden 
izin almanızı istiyorum. 


Bundan daha fazla ne yazayım? 


17. MEKTUP 


e Müritlerinden saliha bir hanıma yazılmıştır 
° İnanç esaslarının izahı ve ibadetlere teşvik 


Üzerimizden nimetlerini eksik etmeyen, bizleri İslâm diniyle 
şereflendiren ve Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) ümmetinden kı- 
lan Allah'a hamdolsun. 


Allah Sübhânehü her hâlükârda bizlere nimetlerini bağışla- 
maktadır. Varlığımız O'nun vergisi, varlığımızın devamı O'nun 
ihsanıdır. Hayat sahibi olmak, bilmek, işitmek, güç yetirmek ve 
konuşmak gibi sahip olduğumuz bütün güzel hasletler bize O'nun 
bağışladığı nimetlerdir. Hayatımızda karşılaştığımız sayılamaya- 
cak kadar nimetlerin hepsi O'nun ihsanıdır. 


O, üzerimizden zorluğu kaldırır. Duamızı kabul eder ve sı- 
kıntılarımızı giderir. O, bol bol rızık verendir; işlediği günahlar 
dolayısıyla kullarından rızkını esirgemez. O, kusurları örtendir; iş- 
ledikleri günahları ifşa ederek kullarının onurunu çiğnemez. O, 
son derece halimdir; suçluları hemen cezalandırmaz. O çok cö- 
merttir; dostu düşmanı herkese verir. O'nun en büyük nimeti; biz- 
leri İslâm'a çağırması, Peygamberimiz'e tâbi olmamızı istemesi ve 
böylece bizlere cennet yolunu göstermesidir. Zira ebedi hayat ve 
sonsuz mutluluk buna bağlıdır. Allah'ın bizden hoşnut olması bu- 
na bağlıdır. 


Kısacası Allah'ın ikramı ve ihsanı güneşten daha âşikârdiır. 
Allah'tan başkasının bize yapacağı iyilikler de sonuçta O'nun elin- 
dedir. Bizim onlardan bir şey istememiz emanetçiden emanet is- 
temek veya dilenciden bir şey istemek gibidir. Bu yediden yetmişe 
herkesin kabul ettiği apaçık bir gerçektir. 
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Eğer dilim olsaydı başımdaki saçlarım adedince, 
Şükretsem her biriyle, şükretmiş olamazdım yine de! 


Şükrün Gerekliliği ve Yolu 


Kuşkusuz akıl, hiç düşünmeden nimet verene teşekkürün ve 
hürmetin gerekli olduğuna hükmeder. Şu halde gerçek nimet veri- 
ci olan Hak Sübhânehü'ya şükretmemizin ve O'na hürmet etme- 
mizin gerekliliği akılla sabit apaçık bir hükümdür. Bir yandan Hak 
Sübhânehü son derece yüce ve noksanlıklardan pak olduğu için, 
bir yandan da biz kullar noksanlıklarla kuşatılmış âciz varlıklar 
olduğumuz için Allah ile doğrudan münasebet kuramamakta ve 
O'na nasıl şükredileceğini bilememekteyiz. 


Nitekim insanlar çoğu defa Allah'ı yüceltmek için bazı ifade- 
ler kullanırlar, ama bunlar Cenâb-ı Hak katında yakışıksız şeyler 
olabilmektedir. İnsan bir şeyin Allah'a karşı hürmet ifade ettiğini 
düşündüğü halde gerçekte o şey hürmetsizlik ifade edebilir. İn- 
sanlar Allah'a nasıl hürmet edeceklerini yine Allah'tan öğrenme- 
dikleri müddetçe O'na gereği gibi hürmet edemezler. İnsanların 
kendi kendilerine buldukları övgü ifadeleri belki Allah katında 
yergi ifade edebilir. 


İşte hak din İslâm Allah'tan alınan hürmet ifade ve şekilleri- 
nin ta kendisidir. İster kalple icra edilen ibadetler olsun ister dille 
ister diğer azalarımızla icra edilen ibadetler olsun; bunların hepsi- 
nin gerek şartları gerekse kuralları dinimiz tarafından belirlenmiş 
ve dinimizi tebliğ eden Peygamber Efendimiz tarafından ayrıntılı 
biçimde açıklanmıştır. 


Gerek kalple gerekse bedenle, gerek inançla gerekse amelle 
ilgili olan her türlü şükür ifadesi dini hükümlerle sınırlıdır. Şeria- 
tın çizdiği sınırlara uymadan yapılan hiçbir ibadet ve tazim mak- 
bul değildir, kabul görmez. Bilakis böyle bir ibadet ters sonuçlar 
doğurur. Kulun bu manada iyilik kabul ettiği bir şey gerçekte kö- 
tülüğün ta kendisidir. 
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Bu açıklamalardan anlaşıldığı üzere Allah'a şükretmek ge- 
rekli olduğu gibi şeriata göre hareket etmek de akli bir zorunluluk 
olmakta ve şeriatın hudutları dışında Allah'a şükretmenin imkân- 
sızlığı anlaşılmaktadır. 


şeriatın iki ana kısmı vardır: Biri inanç kısmı, diğeri uygula- 
ma kısmı. Şeriatın itikad boyutu dinin aslını ve temelini oluştu- 
rurken, uygulama boyutu da ayrıntılarını ve dallarını oluşturur. 


Dinin itikad tarafını ihmal eden kimsenin ahiret azabından 
kurtulması imkânsızdır. Dinin amel tarafını ihmal eden kimsenin 
işi ise Allah'a kalmıştır, dilerse onu affeder dilerse günahı kadar 
cezalandırır. Fakat cehennemde ebedi kalmak dinin itikad tarafırı 
ihmal edenlere ve dine ait olduğu kesin olarak bilinen hükümleri 
(zarürât-ı diniyyeyi) inkâr eden kimselere mahsus bir cezadır. Şe- 
riatın amel tarafında kusuru olan kimseler, her ne kadar Allah'ın 
azabına maruz kalabilirlerse de bu azap ebedi olmayacaktır. 


İtikadi Konular 


İtikadi konular dinin esasını teşkil ettiği için onları açıkla- 
mamız gerekecektir. Ameli meseleler hem çok teferruatlı hem de 
asla göre dal niteliğinde oldukları için onların beyanını fıkıh kitap- 
larına bırakacağım. Sadece bunlar arasından çok gerekli olanlara 
teşvik etmekle yetineceğim. 


Allah'ın Varlığı ve Sıfatları 


Allah Teâlâ yüce zâtıyla mevcuttur. O'nun varlığı kendi 
kendisiyle kaimdir. O var olduğu gibi ebedidir. O'nun ne öncesin- 
de ne de sonrasında yokluk bulunur. Varlığının zorunlu olması 
O'nun yüce makamının en hakir hizmetçisi ve yokluğun O'nun 
için imkânsız olması O'nun yüce makamının zavallı bir süpürgeci- 
sidir. 

Allah Teâlâ tektir; ne varlığının zorunlu oluşunda ne de ilâh 
oluşunda ve kulluğu hak edişinde ortağı vardır. Zira Allah bu 
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makama kendisi kâfi gelmeseydi o takdirde ortağa ihtiyacı olurdu. 
Bu makama kâfi gelmemesi ise ilâh olmaya aykırı noksanlık ifade 
eden bir durumdur. Allah bu makama tek başına kâfi olunca sözü 
edilen ortağın boş kalması gerekecek ki bu da ilâh olmaya yakış- 
mayan bir noksanlık göstergesidir. Şu halde Allah'a ortak isnadın- 
da bulunmak, ikisinden birine noksanlık isnadında bulunmaya eş 
değerdir ki bu da ortaklık mefhumuyla çelişmektedir.” Çelişki ka- 
bul edilemeyeceğinden buna yol açan şirk de kabul edilemez. 


Allah'ın hayat, ilim, semi, basar, kelâm, irâde, kudret ve tekvin gi- 
bi birtakım üstünlük ifade eden sıfatları vardır. Bu sekiz sıfata ha- 
kiki sıfatlar denir ve bunlar ezelidir; Ehl-i sünnet âlimlerinin ifade 
ettiği gibi Allah'ın varlığına zait olarak hariçte mevcutturlar. Ehl-i 
sünnet âlimlerinden başka bu sıfatların Allah'ın zâtından fazla ola- 
rak varlığını kabul eden olmamıştır. Hatta Ehl-i sünnete mensup 
bazı son dönem süfileri, sıfatların Allah'ın zâtının aynısı olduğu- 
nu, onların Allah'tan fazla bir varlığının bulunmadığını söylemiş 
ve bu konuda Ehl-i sünnet'e muhalif fırkaların görüşlerine katıl- 
mışlardır. 


Bunlar sıfatları inkâra cesaret edememiş olsalar da sonuçta 
bu görüşleri, sıfatların varlığını inkârla aynı kapıya çıkmaktadır. 
Muhalif fırkalar sıfatları inkâr etmenin Allah'ın kemali açısından 
daha doğru olacağını düşünerek akıllarına güvenmiş ve Kur'an'ın 
açık ifadelerinden uzaklaşmışlardır. Allah onları doğru yola sevk 
etsin. 


Bu sekiz sıfatın dışında kalan diğer sıfatlar ise itibari ve selbi 
olmak üzere iki kısma ayrılır. Bunlar (itibari sıfatlar) kıdem, ezeli- 
lik ve ilâhlık gibi sıfatlardır. Bundan başka (selbi sıfatlar) Allah 


” Zira ortak olduğu düşünülen ilâhlardan biri noksan olduğu takdirde 
O'nun, kendinde noksanlık bulunmayan diğer ilâha ortak olması düşünü- 
lemez. Çünkü ortaklık denkliği gerektirir. Bu durumda ortaklık noksanlığa 
yol açmakta, noksanlık da ortaklıkla çelişmektedir. Şu halde Allah'a ortak 
koşmak apaçık bir çelişkidir. 
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Teâlâ ne cisimdir ne de cismanidir. O ne cevherdir ne de arazdtr; 
O ne mekâna bağımlıdır ne de zamana bağımlıdır. O ne bir şeye 
hulül etmiştir ne de O'na bir şey hulül etmiştir. O ne sınırlıdır ne 
de sonludur; O'nun için ne yön bulunur ne de bir başka şeye 
nisbet bulunur. Onun için denklik, benzerlik ve zıtlık gibi mef- 
humlar da söz konusu değildir. Allah anadan, babadan, hanımdan 
ve çocuktan münezzehtir. Bunların hepsi sonradan olmanın 
(hudüsun) göstergeleri olup noksanlık ifade eden özelliklerdir. 


Allah bütün üstünlüklere sahip olduğu gibi bütün noksan- 
lıklardan da münezzehtir. Özetle baştan ayağa şer ve noksanlık 
olan bütün mümkünlük ve sonradanlık vasıflarının Allah hakkın- 
da reddedilmesi gerekir. 


Allah Teâlâ bütün tümelleri (külliyat) ve tikelleri (cüz'iyyâtı) 
bilir. O en gizli sırlara bile vâkıftır. Yerlerde ve göklerde zerre ka- 
dar bile olsa hiçbir şey O'nun bilgisinin dışında değildir. Allah bü- 
tün eşyayı yaratandır; o takdirde O'nun her şeyi bilmesi de gerek- 
lidir. Zira bir şeyi yaratmak için önce onu bilmek gerekir. 


Bazı nasipsizler Allah'ın tikelleri bilemeyeceğini ileri sür- 
müştür. Akılları sıra bunun Allah'ın kemali açısından daha doğru 
olacağını zannediyorlar. Bunun gibi aynı kimseler akılları sıra Al- 
lah'tan sadece bir tek şeyin çıktığını iddia etmektedirler. Üstelik 
bu bir şey de onlara göre Allah'tan zorunlu olarak çıkmıştır. Onla- 
ra sorsan bu da Allah için bir kemal ifadesidir. 


Aman Allahım! Bunlar ne kadar cahil kimseler böyle! Nasıl 
oluyor da cehaleti bir üstünlük olarak görebiliyorlar? Nasıl oluyor 
da bir şeyi zorunlu olarak yapmayı isteyerek yapmaktan daha üs- 
tün tutabiliyorlar? Yine cehaletlerinden olacak ki, bunca eşyayı Al- 
lah'a değil de Allah'ın dışındaki şeylere dayandırmakta ve faal akıl 
dedikleri bir şey hayal edip her şeyi ona dayandırmaktadırlar. 
Böylece gökleri ve yerleri yaratan Allah'ın boş beklediğini düşün- 
mektedirler. Bu fakire göre dünyada bu kimseler kadar ahmak 
kimse olamaz. Sübhânellah! Bir zümre de kalkmış bunların akıl 
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erbabı olduğunu söylemiş ve sözlerini hikmet diye takdim etmiş. 
Korkarım bu zümre onların anıları görüşlerinin gerçeğe uygun ol- 
duğunu düşünüyordur. 


e m ed A wu ğa 2 d Wa. İM, Q 


“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âl-i İmrân 3/8). 


Allah Teâlâ ezelden ebede tek bir kelamla kelam etmektedir. 
O aynı kelamla emretmekte, aynı kelamla yasaklamakta ve yine 
ayru kelamla haber vermektedir. Tevrat, Zebur, İncil, Kur'an ve 
peygamberlere indirilen diğer kitaplar hep bu tek kelama işaret 
etmekte ve onu tafsil etmektedir. Ezel ve ebed bunca genişliğine 
rağmen bir an olduğuna göre, bu bir anda çıkan ilâhi söz de tek bir 
kelime, tek bir harf hatta tek bir nokta olmaktadır. 


Burada nokta dememiz tıpkı an dememiz gibi mecburiyetten 
kaynaklanmaktadır. Yoksa sözünü ettiğimiz varlık boyutunda ne 
bir an ne de bir nokta bulunmaktadır. Allah'ın zâtında ve sıfatla- 
rında bulunan vüsat (genişlik), nicelik ve niteliklerin ötesindedir. 
Allah Teâlâ gerek zâtıyla gerek sıfatlarıyla, varlığın imkân düze- 
yinde söz konusu olan genişlikten ve darlıktan münezzehtir. 


Rü'yet 


Müminler cennette Allah Teâlâ'yı nitelik ve benzerlik gibi öl- 
çülerin ötesinde bir görüşle görecektir. Niteliklerin ötesinde bulu- 
nan bir varlığı görmek haliyle niteliksiz olmakta, görmek şöyle 
dursun gören dahi nitelik ötesi mahiyetten nasiplenmekte ve böy- 
lece O'nu görebilmektedir. Sultanın hediyelerini ancak sultanın 
kervanları taşır. Cenâb-ı Allah bugün bu surı sadece çok seçkin 
dostlarına çözdürmüş ve bu sırrı yalnız onlara açmıştır. Dolayısıy- 
la bu mesele sözü edilen velilere göre hakiki, diğerlerine göre ise 
taklide dayalıdır. 
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Ayrıca Ehl-i sünnet dışında mümin kâfir hiçbir fırka Allah'ın 
ahirette görülebileceğini kabul etmemiştir. Ehl-i sünnet dışındaki 
bütün fırkalar Allah'ın görülebilmesini imkânsız kabul etmişlerdir. 
Muhaliflerin bu konudaki delilleri “görülmeyeni görülen şeylere 
kıyas” (kıyasü'-gâib ale'ş-şahit) kabilinden olup hepsi çürüktür. 
Zihinlerimiz sünnetin nuruyla aydınlanmasaydı bu hakikati kabul 
etmek neredeyse imkânsız olurdu. 


Yaraşmaz ikbale öyle herkes 
Çekemez İsa yükünü öyle her eşek. 


Allah'ın görülebileceğine inanmayan kimse bu devlete nasıl 
erebilir! İnkârcının nasibi inkâr ettiğinden mahrum olmaktan baş- 
ka nedir? Cennete giren kimse Allah'ı nasıl göremez! Ayet ve ha- 
dislerin geneline bakıldığında, cennete girenler içerisinden sadece 
belli kimselerin Allah'ı görebileceğini gösteren bir ifade göze 
çarpmamaktadır. 


Bu sorunun çözümü, Firavun'un, “İlk nesillerin durumu ne- 
dir?” (Tâhâ 20/51) sorusuna Musa'nın (a.s) verdiği şu cevapta yatmak- 
tadır: “Onların bilgisi Rabbimin katında bir kitapta bulunur. O ne 
unutur ne de yanılır” (Tâhâ 20/52). 


Cennet ve cennetin dışında bulunan her şey Allah katında 
eşittir. Bunların hepsi Allah'ın yarattığı şeylerdir. Allah cennete ne 
girmiş ne de oraya yerleşmiştir. Fakat bazı yaratıkların Allah'ın 
nurunu yansıtma kabiliyeti olmadığı halde, bazılarının bu kabili- 
yeti bulunmaktadır. Nitekim aynada görüntüyü yansıtma özelliği 
bulunurken taşta bu özellik bulunmaz. Mahlükat birbirlerine eşit 
olmakla beraber yine de farklılık mahlükat tarafındadır; Allah'ta 
değildir. 

Allah ne cüz ne de küldür; ne zarf ne de mazruftur. 
Bu kaideyi böylece akılda tutmak lazımdır. 


Dünyada Allah'ı görmek mümkün değildir. Zira dünyada bu 
devletin zuhuruna liyakat bulunmamaktadır. Dünyada Allah'ı 
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gördüğünü iddia eden kimse yalan söylemiş ve Allah'a iftirada 
bulunmuştur. Gördüğü herhangi bir şeyin Allah olduğunu iddia 
etme cüretini göstermiştir. Eğer bu dünyada Allah'ı görmek 
mümkün olsaydı Hz. Musa buna herkesten daha layıktı, fakat o da 
Allah'ı görememiştir. Peygamber Efendimiz her ne kadar bu dev- 
lete ermişse de o buna dünyada ermemiştir. Efendimiz Miraç ge- 
cesi Allah tarafından cennete girdirilmiş ve Cenâb-ı Allah'ı orada 
görmüştür. Bu bakımdan Peygamber Efendimiz'in Allah'ı görmesi 
dünyada değil ahirette gerçekleşmiştir. 


Allah Teâlâ göklerin ve yerlerin yaratıcısıdır. Dağları, deniz- 
leri, ağaçları, meyveleri, madenleri ve bitkileri yaratan hep O'dur. 
Allah Teâlâ yıldızlarla gökleri süslediği gibi insanoğluyla da yer- 
yüzünü süslemiştir. Varlıkların hepsi varlığını Allah'a borçludur; 
ister yalın (basit) varlıklar olsun, ister bileşik (mürekkeb) varlıklar 
olsun hepsini yaratan Allah'tır. Kısacası bütün her şeyi yokluktan 
varlık alanına çıkaran O'dur. Bunların hepsi birer yokluk iken on- 
lara varlık bahşeden Allah'tır. 


Ezeli olmak Allah'tan başka hiçbir şeye layık değildir. Allah - 
tan başka hiçbir şey ezeli değildir. Bütün dinler Allah'ın dışındaki 
şeylerin sonradan meydana geldiği hususunda ittifak halindedir. 
Yine bütün dinler Allah'tan başka hiçbir şeyin ezeli olmadığı hu- 
susunda da ittifak halindedir. Hepsine göre Allah'tan başka bir şe- 
yin ezeli olduğunu iddia eden kimse sapık ve imansızdır. Nitekim 
İmam Gazâli bu hususu el-Münkız Mine'd-Dalâl adlı eserinde açık- 
lamakta ve Allah'tan başka herhangi bir şeyin ezeli olduğunu ileri 
süren bazı kimselerin kâfir olduğuna hükmetmektedir. 


Göklerin ve yıldızların ezeli olduğunu söyleyenler açıkça 
Kur'an'la çelişmektedirler. Zira Kur'ân-ı Kerim'de şöyle buyrul- 
maktadır: 


GE SENE Şİ Z d GS EN lk İZ şi 
EE 
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“Gökleri, yeri ve bunların arasındakileri altı günde (evrede) 
yaratan, sonra arsa istivâ eden Allah'tır” (Secde 32/4). 


Kur'an'da bu konuya temas eden daha birçok ayet bulun- 
maktadır. Kıt aklına bakarak Kur'an'a ters düşen kimse ne kadar 
akıldarı yoksundur! 


2 Ze Ú 315 2 5 Şasa d öğ 


“Allah bir kimseye nur vermemişse, artık o kimsenin nurdan 
bir nastbi olmaz” (Nür 24/40), 


Kulları yaratan Allah olduğu gibi onların fiillerini yaratan da 
yine Allah'tır. Yaratmak fiili Allah'tan başka kimseye yaraşmaz. 
Mümkün olan bir varlığın kendisi gibi bir mümkün varlığı yarat- 
ması imkânsızdır. Zira mümkün varlıkların kudreti ve bilgisi kısıt- 
lıdır. Bu bakımdan bir şey yaratmaları mümkün değildir. Kulların 
kendi iradeleriyle yaptıkları işlerdeki katkısı sadece kesptir ki bu 
da onların irade ve kudretinin sonucudur. Şu halde fiili yaratan 
Allah, kesbeden ise kuldur. Kulun füli, kulun kesbiyle Allah'ın ya- 
ratması sonucu meydana gelmiştir. 


Kulun kendi yaptığı işte herhangi bir müdahalesi olmadığını 
düşünürsek bu durumda onun fiilinin, eli titreyen kimsenin elin- 
deki titremeden farkı kalmaz. Bu ikisi arasındaki fark ise gayet 
açıktır. Bu kadar bir fark bile insanın yaptığı işte müdahalesinin 
olduğunu göstermeye kâfidir. Cenâb-ı Allah engin merhameti ge- 
reği yaratma fiilini kulunun iradesine bağlamış ve kul bir işi yap- 
mayı dilediği zaman o işi yaratmayı takdir etmiştir. Bu dunımda 
kul zorunlu olarak yaptığı iş karşılığında ödül veya cezayı hak 
etmektedir. İşin yapılması için Allah tarafından kula bahşedilen 
irade ve kasıt bir işin yapılması (fiil) veya yapılmaması (terk) cihe- 
tine taalluk etmektedir. 


Hak Sübhânehü yapma ve terk etmenin güzel olaruyla çirkin 
olanını bütün ayrıntılarıyla peygamberlerinin diliyle beyan etmiş- 
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tir. Bütün bunlardan sonra kul bu iki şıktan birini tercih ederse 
ödül veya cezayı hak etmek durumundadır. Kuşkusuz Allah Teâlâ 
kula, şer'i yükümlülüklerini yerine getirebilecek kadar bir kudret 
ve irade vermiştir. 


Allah kula niye tam bir irade ve kudret versin ki? Ona ihti- 
yacı kadarını zaten vermiştir. Inkârcıların inkârı bedahetle çakış- 
maktadır. Onların kalplerinde bir hastalık vardır ve bu hastalık 
onların dini hükümleri yerine getirmesine mâni olmuştur. 


aij pái SİRİN İZ 58 


“Kendisine davet ettiğin bu din müşriklere pek ağır geldi” 
(Şürâ 42/13). 


Bu mesele kelam ilminin en zor konularındandır ve bu ko- 
nuda yapılacak nihal açıklama bu satırlarda yer alan ifadelerdir. 
Tevfik Allah'tandır. İtiraz ve münakaşaya kalkışmadan Ehl-i sün- 
net âlimlerinin görüşlerine iman etmelidir. 


Koşturma her yere saldırı için atını! 
An gelir ki kaçmalı, fırlatmalı kalkanı. 


Peygamberlere İman 


Peygamberler âlemlere rahmettirler. Allah onları halkı hida- 
yete erdirmek ve kendisine çağırmak için göndermiştir. Allah 
peygamberleri aracılığıyla insanlara hoşnut olduğu cennetin yolu- 
nu göstermiştir. Cömert kimsenin davetine kulak verip de onun 
sofrasına oturmayan kimse rezil rüsva olmuştur. 


Peygamberlerin Allah katından tebliğ ettiği bilgilerin hepsi 
haktır ve bunlara inanmak zorunludur. Akıl, dini konularda delil 
kabul edilse bile zayıf bir delildir. En güçlü delil peygamberlerin 
gönderilmesiyle gerçekleşmiştir. Peygamberlerin gönderilmesiyle 
artık insanların elinde bir mazeret kalmamıştır. 
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Peygamberlerin ilki Hz. Âdem (a.s), sonuncusu ise Hz. Mu- 
hammed'dir (s.a.v). Bir müslümanın bütün peygamberlere iman 
etmesi ve onların masum ve sadık kimseler olduğuna inanması 
gerekir. Onlardan birine inanmamak hiçbirine inanmamak gibidir. 
Zira onların sözleri ve dinlerinin temel prensipleri aynıdır. 


Hz. İsa bir gün dünyaya inecek ve Peygamberimiz'in şeriatı- 
na tâbi olacaktır. Hâce Nakşibend'in büyük halifelerinden olan 
âlim ve muhaddis Hâce Muhammed Pârsâ, el-Fusülü's-Sitte adlı 
eserinde güvenilir bir nakille, Hz. İsa'nın (a.s) yeryüzüne indikten 
sonra İmâm-ı Âzam Ebü Hanife'nin mezhebiyle amel edeceğini ve 
onun helal gördüğü şeyleri helal onun haram gördüğü şeyleri de 
haram göreceğini zikretmiştir. 


Meleklere İman 


Melekler Allah ile aramızda elçilik vazifesiyle müşerref ol- 
muş kullardır. Onlar Allah'ın iradesini yeryüzünde uygulayan ve 
O'nun vahyini peygamberlerine ileten emin varlıklardır. Onlar gö- 
revlerini eksiksiz olarak yerine getirirler. Onların Allah'ın emrine 
karşı gelmeleri söz konusu değildir. 


Melekler yemezler, içmezler, giyinmezler. Onların cinsiyeti 
yoktur; bu bakımdan erkek veya dişi olmaları, birbirleriyle eşleşip 
çoğalmaları söz konusu değildir. Bütün ilâhi kitaplar ve sahifeler 
onların aracılığıyla yeryüzüne inmiş ve onların güvenilirliği saye- 
sinde mahfuz kalabilmiştir. Meleklere iman etmek ve onları doğ- 
rulamak da zorunlu dini prensiplerdendir. 


Ehl-i sünnet'in çoğunluğuna göre beşerin faziletlileri melek- 
lerin faziletlilerinden üstündür. Zira beşerin üstünleri, önlerindeki 
engellere rağmen Allah'a kavuşmayı başarabilmişken, melekler 
hiçbir engelle karşılaşmadan yaratılışları itibariyle Allah'a yakın 
olmuşlardır. Melekler her ne kadar sürekli tesbih ve takdisle meş- 
gul olsalar da, kâmil insanlar bunun yanında (nefis ve düşmanla) 
cihat şerefine de ermiştir. 
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Nitekim ayet-i kerimede şöyle buyrulmuştur: 
bel P pie St İİ geleli LA 


“Allah, malları ve canları ile cihat edenleri, derece bakımın- 
dan oturanlardan üstün kıldı” (Nisâ 4/95). 


Ahirete İman 


Doğru haberci Peygamberimiz'in; kabir halleri, kıyametin 
dehşeti, haşir, neşir, cennet ve cehennemle ilgili olarak verdiği ha- 
berlerin hepsi doğru ve gerçektir. Ahirete iman etmek de Allah'a 
iman etmek gibi zorunlu dini prensiplerdendir. Ahireti inkâr eden 
kimse Allah'ı inkâr eden kimse gibi kuşkusuz kâfirdir. 


Kabrin insanı sıkması başta olmak üzere kabir azabı haktır. 
Bunu inkâr eden kimse her ne kadar kâfir olmazsa da konuyla ilgi- 
li meşhur hadisleri inkâr ettiği için bid'atçı olur. 


Kabir dünya ile ahiret arasında bir geçit olduğundan kabir 
azabı bir yönden dünya sıkıntısına bir yönden de ahiret sıkıntısına 
benzemektedir. Buradaki azap süreli olması bakımından dünya 
azabına, uygulanacak azabın türü bakımından ahiret azabına ben- 
zemektedir. Kabir azabından en çok mustarip olanlar idrarını üze- 
rine sıçratmaktan sakınmayan ve dedikodu yapanlardır. 


Kabirde Münker-Nekir'in sorgusu da haktır. Bu sorgu çok 
çetin sorgudur. Allah bizleri o gün tevhidden ayırmasın. Kıyamet 
günü haktır ve bir gün mutlaka gerçekleşecektir. O gün gökler ya- 
rılacak, yıldızlar saçılacak, yerler ve dağlar birbirinden ayrılacak 
ve hepsi yokluğa karışacaktır. Kur'an ayetleri kıyamet gerçeğini 
dile getirdiği gibi bütün İslâmi fırkalar da bu hakikati kabul etmiş- 
tir. Ne kadar mevhum öncüllere sırtını yaslarsa yaslasın, kıyameti 
inkâr eden kimse kâfirdir. Kıyamet inancı sefihlerin yoldan çıkma- 
sına sebep olmuş bir inançtır. 
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Kıyamet gününde insanların kabirlerinden kalkması, dağıl- 
mış ve kurumuş kemik parçalarının canlanması hep haktır. Amel- 
lerin sorgulanması, terazinin kurulması ve amel defterlerinin in- 
sanlara dağıtılması; sağ ashabının defterlerini sağdan alması, sol 
ashabının defterlerini soldan alması hep haktır. 


Cehennemin üzerine sırat köprüsünün kurulması ve cennet- 
liklerin üzerinden selametle geçip cennete girmesi, cehennemlikle- 
rin bu köprüyü geçemeyip cehenneme düşmesi haktır. Bütün bun- 
lar mümkün olan şeylerdir ve bunların gerçekleşeceğini doğru ha- 
berci sevgili Peygamberimiz haber vermiştir. 


Şu halde vehmin kapısını aralamadan bunları hiç tereddüt- 
süz kabul etmelidir. Şu ayet-i kerime bu hususta açık bir nastır: 


Mz 2 Mi 
Sale J + dl < S j3 
“Peygamber size ne verdiyse onu alın” (Haşr 59/7). 


Kıyamet günü salih kulların günahkâr kullara Allah'ın izniy- 
le şefaat edebileceği meselesi de haktır. Nitekim Peygamberimiz 
şöyle buyurmuştur: 


İİ ia ASİ JAY eziz -160 
“Şefaatim, ümmetimden büyük günah işleyenler için olacaktır.” 


Kâfirlerin hesaptan sonra cehenneme girip orada sonsuza 
dek azap görmesi de haktır. Bunun gibi müminlerin cennete girip 
orada sonsuza dek sefa sürmesi de haktır. 


Günahkâr mümin Allah'ın takdirine göre cehenneme girse 
de orada sonsuza dek kalmaz. Zira kalbinde zerre kadar imarı 


8 Tirmizi, nr. 2435, 2436; Ebü Davud, nr. 4739; İbn Mâce, nr. 4310. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 160. hadise bakınız. 
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olan kimsenin cehennemde sonsuza kadar kalması söz konusu 
değildir. Bu kimse sonunda Allah'ın rahmetine nail olacak ve cen- 
nete girecektir. 


İman ve küfür son nefese bağlıdır. Birçok insan hayatı bo- 
yunca mümin veya kâfir olarak yaşar; fakat sonunda iş tersine dö- 
ner ve mümin ise kâfir, kâfir ise mümin olarak hayatı sona erebilir. 
Bu bakımdan itibar son nefesedir. 


ASİ 8 r; İİ ga Ó 22 la iş EY, 


“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 
riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âli İmrân 3/8). 


İman, tevâtür ve zaruret yoluyla dinden olduğu kesin bilinen 
esasları kalp ile tasdik ve dil ile ikrar etmekten ibarettir. Allah'ın 
varlığına ve birliğine, gönderdiği kitapların ve sahifelerin hak ol- 
duğuna, peygamberlerin ve meleklerin gerçek olduğuna inanmak; 
bedenlerin dirilmesi, cennet ve cehennemin sonsuzluğu, göklerin 
yarılması, yıldızların saçılması, yerlerin ve dağların parçalanması 
gibi bütün halleriyle ahiretin gerçek olduğuna inanmak hep bu 
kabil dini esaslardandır. 


Bunlar gibi beş vakit namaz, namazların rekâtları, zekât, 
oruç ve hacca inanmak; içkinin, haksız yere adam öldürmenin, ana 
babaya karşı gelmenin, hırsızlık yapmanın, zina etmenin, yetim 
malı ve faiz yemenin haram olduğuna inanmak gibi tevâtürle sabit 
olan ve dini esaslardan olduğu zorunlu olarak bilinen hükümlerin 
hepsini içten kabul etmek gerekir. 


Büyük günah işleyen kimse dinden çıkmış olmaz. Büyük 
günahı helal saymak küfür, işlemek fâsıklıktır. Müslüman kendi- 
sini gerçek anlamda mümin olarak görmelidir. İmanının gerçek 
olduğunu ifade etmekten çekinmemelidir. “Ben müminin” derken 
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“inşallah” sözünü kullanmamalıdır. Çünkü bu ifade o kimsenin 
imanından şüphe duyduğu izlenimi verebilir. Bu ise şeklen de olsa 
imanla uyuşmayan bir tavırdır. Burada kişi “inşallah” derken son 
nefesteki halini düşünmüş olabilir, fakat bunun şimdiki zamanla 
karışması da mümkündür. Bu bakımdan “inşallah” sözünü kul- 
lanmayarak ihtiyatlı davranmak gerekir. 


Dört Halife ve Sahâbe-i Kirâm 


Hilafet sıralamasında olduğu şekliyle dört halifenin ümme- 
tin en üstün fertleri olduğuna inanmak gerekir. Nitekim Ehl-i sün- 
net âlimleri peygamberlerden sonra en üstün kimsenin Hz. Ebü 
Bekir ve sonra Hz. Ömer olduğunda ittifak etmiştir. 


Bu fakir Hz. Ebü Bekir'in üstünlüğünü fazilet ve menkıbele- 
rinin çokluğuna değil de gerek iman hususunda ve gerekse her 
zaman dini destekleme uğruna malını ve canını feda konusunda 
öncü oluşuna bağlamaktadır. Zira öncü kimseler arkalarından ge- 
lenlerin dini konularda üstatları konumundadırlar. Arkadan ge- 
lenlerin elde ettiği fazilet öncü kimselerin sayesindedir. 


Bu üç konuda da öncü olma şerefi ancak Hz. Ebü Bekir'e na- 
sip olmuştur. İman konusundaki öncülüğünün yanında mal ve 
canı feda hususunda da öncülüğe sahip olan biri varsa o da Hz. 
Ebü Bekir'dir (r.a). Sevgili Peygamberimiz ölüm hastalıkları sıra- 
sında Hz. Ebü Bekir için şöyle buyurur: 


li lili A A Zel 384 il İİ -176 
Al ds AS Su İŞE is 25 j; Su 


“İnsanlar içerisinde canı ve malı konusunda benim en fazla güven- 
diğim kimse Ebü Bekir b. Ebü Kuhâfe'dir. Eğer kendime bir dost edinecek 
olsaydım Ebü Bekir'i dost edinirdim. Fakat İslâm kardeşliği hepsinden 
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daha üstündür. Evime çıkan bütün kapıları kapayın. Sadece Ebü Bekir'in 
kapısı açık kalsın.” 39 


Başka bir hadis-i şerifte ise Peygamber Efendimiz onun hak- 
kında şöyle buyurmuştur: 


lt dl Siia K; Şİ jós ¿335 eii eN SS à D -267 
el dö) Sİ Lei Ju; 


“Allah beni size peygamber olarak gönderdi. Siz ise bana, "Yalan 
söylüyorsun" dediniz. Ebü Bekir ise, "Doğru söylüyorsun’ dedi. Bana ca- 
nıyla ve malıyla destek oldu. Şimdi siz arkadaşımı bana bırakıyor musu- 
nuz?” 0 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) Hz. Ömer (r.a) hakkında da 
şöyle buyurmuştur: 


yak 5 A sai DG Şİ -130 
“Benden sonra peygamber gelecek olsaydı Ömer olurdu, "ai 


Müminlerin emiri Hz. Ali (r.a) buyurmuştur: 
£ p uela 3 i uyi ia La 25 K G ol -162 
Anc SM Lë beL Lİ 


3 Buhâri, nr. 455; Müslim, Fezâilü's-Sahâbe, nr, 532, 2383; Tirmizi, Menâkıb, 
nr. 3655, 3659, 3660, 3661; İbn Mâce, nr. 93. Hadisin tam tahrici için hadisler 
bölümündeki 176. hadise bakınız. 


© Buhâri, nr. 4364; Ahmed, Fezâilü's-Sahâbe, 1/347; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 
1223. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 267. hadise bakınız. 


“© o Tirmizi, nr. 3686; Ahmed, el-Müsned, 4/154; Fezâilü's-Sahâbe, nr. 519, 694; 
Rüyâni, el-Müsned, nr. 214, 223; Taberâni, et-Kebir, 17/180, 298, 310. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 130. hadise bakınız. 
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“Ebü Bekir ve Ömer bu ümmetin en üstün sahsiyetleridir. 
Beni onlardan üstün gören kimse iftira suçu işlemiş olur. Ben de 
kendisini iftira atanların cezalandırıldığı gibi kırbaçlatırım.”? 


Sahabe Arasında Geçen Tartışmalar 


Sahabe arasında cereyan eden bazı tatsız olayların iyi niyet- 
lere yorulup makam ve riyaset gibi nefsani arzularla açıklanma- 
ması gerekir. Zira bu gibi şeyler kötülüğe bağımlı nefsin arzuları- 
dır. Oysa sahabe Peygamber Efendimiz'le birlikte olmalarının be- 
reketiyle nefislerini çoktan tezkiye etmişlerdi. 


Fakat bu olaylarda Hz. Ali haklı, muhalifleri haksızdı. Ancak 
muhaliflerin hatası içtihada dayah olduğu için kendilerini fâsık 
görmek şöyle dursun, onları yadırgamamız bile doğru olmaz. Zira 
sahabenin hepsi adil kimselerdir, rivayetleri makbuldür. Hz. Ai. 
nin taraftarlarından olsun muhaliflerinden olsun bütün sahabenin 
rivayeti aynı oranda güvenilirdir. Aralarında yaşanan tartışmalar 
rivayetlerinin güvenilir olmasını sarsacak derecede bir sorun do- 
gurmamıştır, 


Şu halde onların hepsini sevmemiz ve saymamız gerekir. 
Onları sevmek Peygamberimiz'i sevmek, onlara kin beslemek 
Peygamber Efendimiz'e kin beslemek anlamına gelir. 


Nitekim Peygamberimiz şöyle buyurmuştur: 


Aal SC al Zon éis) s3 REESEN 


“Ashabımı seven beni sevdiği için sever, onlardan nefret eden de, 
benden nefret ettiği için nefret eder.” ® 


42 Ahmed, Fezdilü's-Sahbe, 1/182, 300, 336; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 992, 
1219, Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 162. hadise bakınız. 


© Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Müsned, 4/87; 5/54, 57; Fezâilü's-Sahâbe, nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 


156 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Sahabeye hürmet göstermek Peygamberimiz'e hürmet gös- 
termekle eş değerdir. Nitekim Şeyh Şibli, “ Ashabına hürmet etme- 
yen kimse Peygamber'e iman etmemiştir” buyurmuştur. 


İslâm'ın Şartları 


İtikadımızı tashih ettikten sonra amellerimizi de tashih etme- 
liyiz. Peygamber Efendimiz şöyle buyurmuştur: 


(e Us Al Ai di İY Sİ gd tak le kash 2 -268 
DLs El ëZ ALSİN dl ÁA dä da 


"İslâm beş esas üzerine kurulmuştur. Allah'tan başka ilâh olmadı- 
ğına ve Muhammed'in Allah'ın kulu ve elçisi olduğuna şehadet etmek; 
namazı kilmak; zekâtı vermek; beyti (Kâbe'yi) haccetmek; ramazan oru- 
cunu tutmak. ”” 


İslâm'ın beş temel esasından birincisi, Allah'tan başka ilâh 
olmadığına ve Hz. Muhammed'in (s.a.v) O'nun peygamberi oldu- 
ğuna şehadet etmek. Bu esas Peygamberimiz'in tebliğ ettiği dini 
esaslara iman etmekten ibarettir. İkincisi, dinin direği olan beş va- 
kit namazı eda etmektir. Üçüncüsü, malın zekâtını ödemek ve 
dördüncüsü de, ramazan ayında oruç tutmaktır. Beşincisi ise Al- 
lah'ın evini yani Kâbe'yi haccetmektir. 


Namaz 


Namaz, Allah'a ve Resülü'ne imandan sonra ibadetlerin en 
üstünüdür. İman gibi namazın da güzelliği özünden kaynaklan- 
maktadır. Diğer ibadetler ise böyle değildir; zira onların güzelliği 
kendilerinden değil başka sebeplere dayanır. 


“ Buhâri, nr. 8; Müslim, İmân, 19, 20, 21, 22 (nr. 16); Tirmizi, İmân, 3 (nr. 2609); 
Nesâi, Iman, 13 (8/107). Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 268. 
hadise bakınız. 
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Fıkıh kitaplarında açıklandığı şekliyle eksiksiz bir abdest al- 
dıktan sonra son derece dikkat ve huşuyla namazları eda etmek 
gerekir. Namazda kıraat, rükü, secde, kavme, celse ve diğer rü- 
künlerde ihtiyatlı olmalı ve bunları en güzel şekliyle yerine getir- 
melidir. Rükünleri eda ederken ruhi sükünet ve tatmini ihmal et- 
memeliyiz. 


Namaza gevşek davranmamalı ve namazları daima ilk vakit- 
lerinde kılmaya özen göstermelidir. Makbul kul Mevlâ'sının emri- 
ni derhal yerine getiren kuldur. Emri yerine getirme konusunda 
ağırdan almak itaatsizlik ve edepsizlik anlamına gelir. 


Tergib's-Salâh ve Teysirü'-Ahkâm gibi Farsça yazılmış fıkıh 
kitaplarını hiçbir zaman yanımızdan ayırmamalı ve fıkhi meselele- 
ri bu kitaplardan öğrenip gereği gibi hareket etmeliyiz. 


Farsça fıkıh kitaplarının yanında Gülistan gibi kitaplar fuzuli 
ve zorunlu işlerin yanında faydasız sayılır. Dinen ihtiyacımız olan 
şeyleri kendimiz için birinci öncelik olarak görmeli ve başka şey- 
lerle vaktimizi harcamamalıyız. 


Teheccüd namazı da sanırım bu tarikatın zorunlu prensiple- 
rindendir, Bunun için gayret sarf etmeli ve bir mazeret olmadıkça 
onu terk etmemeliyiz. Eğer ilk zamanlar uyanmak zor olursa hiz- 
metçilerinize tembih edip sizi uyandırmasını isteyebilirsiniz. Alı- 
şana kadar bu minval üzere devam eder, sonra hiç zorlanmadan 
bu ibadeti yerine getirirsiniz. Geceleyin kalkmak isteyen kimsenin 
yatsıdan sonra oyalanmadan erkenden yatınası gerekir. 


Vakitlerimizi istiğfar, tövbe, iltica ve tazarru ile geçirmeli, 
günahlarımızı hatırlayıp pişmanlık duymalıyız. Ahiret azabının 
korkusunu içimizde hissetmeliyiz. Hak Sübhânehü'dan sürekli af- 
fımızı istemeli ve kalbimize yönelerek her gün yüz defa dilimizle 
“estağfiru'lahe'İ-azim ellezi lâ ilâhe illa hüve'-hayyü'kayyüme ve 
etübü ileyh” (Kendinden başka ilâh olmayan, hay ve kayyüm olan 
yüce Allah'tan affımı ister ve O'na tövbe ederim) demeliyiz. Bu 
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sözü ikindi namazından sonra da abdestli veya abdestsiz olarak 
her gün yüz defa tekrar etmeliyiz. 


Hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 
3⁄5 Yİ ime Ae Sol, sb -269 


“Amel defterinin sayfaları arasında çok miktarda istiğfar bulunan 
kişiye ne mutlu! ”45 


Eğer mümkünse kuşluk namazını kılmak da çok faziletli bir 
iştir. Hiç olmazsa her gün iki rekât kılmak için gayret sarf etmeli- 
yiz. Kuşluk namazı da teheccüd namazı gibi en az iki, en çok on 
iki rekât olarak kılınır. Durumumuza göre ne kadar kılabilirsek o 
kadar iyidir. 


Ayrıca her farz namazdan sonra Âyetü'k-kürsi'yi okumaya 
çalışmalıyız. Zira hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


dëch Jg Ae AAA Y ie Sİ İLİNİ ba -270 


“Her kim farz namazların ardından Âyetü'l-kürsi'yi okursa, 
ölümden başka o kişiyi cennetten alıkoyabilecek hiçbir şey yoktur.”46 


Bunun yanında her namazdan sonra otuz üç defa sübhâne- 
llah, otuz üç defa elhamdülillâh, otuz üç defa da Allahüekber tesbi- 
hini yapmalı. Tesbihin sonunda da bir defa “lá ilâhe illallahu vah- 
dehü lâ şerike lehü lehü'I-mülkü ve lehü'-hamdü ve hüve alâ külli şeyin 
kadir” diyerek sayıyı yüze tamamlamalıyız. Ayrıca sabah-akşam 


“İbn Mâce, Edeb, 57 (nr. 3818); Nesâi, es-Sünenü'!-Kübrâ, nr. 10289. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 269. hadise bakınız. 


“© Nesâi, es-Sünenü'i-Kübrâ, nr. 9928; Taberâni, el-Kebir, 3/83; 8/114; İbn Adi, el- 
Kâmil, nr. 357. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 270. hadise 
bakınız. 
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yüz defa sübhánellahi ve bi-hamdihi zikrine devam etmeliyiz. Bu zi- 
kirde de çok sevap vardır. 


Bunun yanında her sabah bir defa hadis-i şerifte belirtilen şu 
duayı okumayı ihmal etmemelidir: 


de Ze eh at e e geli All ünl ¿> JG ğa -271 
Sa * ed "e a H e J ° Set" C - ʻ £ eu e e e 
y l 12 oK OU desdi AĞ SL Y Niş AES 

Old Zell S> WD Zä ceği AU 


“Bir kimse sabahleyin kalktığında, “Allahümme mâ asbeha bi 
min ni'metin ev bi ahadin min halkike feminke vahdeke lâ şerike 
leke feleke'I-hamdü veleke'ş-şiikrii: Allahım! Sabahleyin erdiğim şu 
nimet -yahut kulların arasında erdiğim şu nimet- tek başına sendendir, 
senin ortağın yoktur! Hamd sana, şükür de sanadır" dese, o günün şük- 
rünü yerine getirmiş olur. Bu sözü akşamleyin de söylerse, gecenin şük- 
rünü de yerine getirmiş olur." 


Aynı duayı akşamları da yapmak gerekir. Fakat akşam duayı 
okurken “bu sabah” (sö v) yerine “bu akşam” (u u) demelidir. 
Ayrıca bu duayi okumak için abdestli olmak gerekmez. Bu dua 
her durumda ve halde okunabilir. 


Zekât 


Mallarımızın zekâtını vermek de dinin yerine getirilmesi zo- 
runlu emirlerindendir. Şu halde hak eden kimselere gönül rahatlı- 
gıyla zekâtımızı vermeliyiz. Allah, “Size verdiğim mallardan kırk- 
ta birini fakir kullarıma verin ki, ben de size bol bol mükğfat vere- 
yim” buyurmuştur. 


O halde malımızdan bu kadarcık bir miktarı verme konu- 
sunda duraklamak ve cimrilik etmek insafsızlığın son haddidir. 


7” Ebü Davud, Edeb, 110 (nr. 5073); Nesâi, es-Siineniü -Kübrâ, nr. 9835. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 271. hadise bakınız, 
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Bu sadece cimrilik değil aynı zamanda Allah'ın emrine karşı gel- 
mektir. Allah'ın emirleri karşısında tereddüt etmek, kalpte bulu- 
nan bir hastalıktan ve semavi hükümlere yürekten inanmamaktan 
kaynaklanmaktadır. Yürekten inanmadıkça sadece dilden kelime-i 
şehadeti söylemek kâfi değildir. Nitekim münafıklar da bu keli- 
meyi söylemişlerdir. Yürekten inanmanın göstergesi dini görevleri 
gönül rahatlığıyla yerine getirmektir. 


Zekât niyetiyle verilen bir kuruş, sadaka niyetine verilen bin- 
lerce altından daha değerlidir. Zira biri farz diğeri nafiledir. Farz 
ibadetlerin yanında nafile ibadetlerin hiçbir değeri yoktur. Okya- 
nusa göre damla hükmünde olsun diyeceğim, fakat bu bile söz 
konusu değildir. Melun şeytanın hilelerinden biri de, insanları farz 
ibadetlerden alıkoyup nafile ibadetlere teşvik etmesi ve onları ze- 
kâttan menetmesidir. 


Oruç 


Ramazan ayı oruç tutmak dini vazifelerimizden ve zorunlu 
emirlerdendir. Şu halde buna ihtimam göstermeli ve geçerli bir 
mazeretimiz olmadan orucu terk etmemeliyiz. 


Sevgili Peygamber Efendimiz buyurmuştur: 
sic, A be E El -272 
“Oruç cehennem ateşine karşı kalkandır.”48 


Eğer yolculuk ve hastalık gibi geçerli bir mazeretimiz bulu- 
nursa bu durumda o gün oruç tutmamamızda bir sakınca yoktur. 
Fakat söz konusu mazeret ortadan kalktıktan sonra vakit kaybet- 
meden orucumuzu kazâ etmeli, sonraya bırakmamalıyız. Zira ku- 
lun elinde külli bir irade yoktur. Bilakis kulun bir sahibi vardır ve 


“o Tirmizi, nr. 764; Nesâi, 4/167; es-Sünenü”1-Kübra, nr. 2540; İbn Mâce, nr. 1639. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 272. hadise bakınız. 


17. Mektup 161 


O'nunla iyi geçinmek zorundadır ki, kurtulma ümidi olsun. Eğer 
böyle yapmazsa o takdirde isyankâr bir kul olmuş ve her türlü 
azabı hak etmiş demektir. 


Hac 


Dinimizin ana esaslarından beşincisi Allah'ın evi olan Kâbe-i 
Muazzama'yı haccetmektir. Haccın birtakım şartları vardır. Bunlar 
fıkıh kitaplarında teferruatlı biçimde anlatılmıştır. Şartlar oluştuğu 
zaman hac vazifesini yerine getirmeliyiz. Peygamber Efendimiz 
şöyle buyurmuştur: 


la Ze Al S ú AAR Sëll -273 
“Hac, ondan önce işlenmiş olan bütün günahları siler." 


Dinimizin haram ve helal konusunda çizdiği sınırlara riayet 
etmeli ve Allah'ın haram kıldığı şeylerden uzak durmalıyız. Eğer 
gayemiz ebedi kurtuluşa ermek ise, daha ne zamana kadar ayakta 
uyumaya devam edecek, gerçeklere kulaklarımızı tıkayacağız? 
Unutmamalı ki, bizi bir gün uyandırırlar. Fakat o gün iş işten 
geçmiş olur. 


Ölüm çok yakın, ahiretin çeşitli azapları hazır vaziyettedir. 
Bir kimse öldüğü zaman onun kıyameti kopmuş demektir. Bir gün 
zorla uyandırılmadan kendimiz uyanmalıyız. Zira o gün uyanmak 
fayda vermez. 


EENHEETEN EE 


“Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakıtı insanlar ve taş- 
lar olan ateşten koruyun” (Tahrim 66/6). 


* Mislim, nr. 121; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 2515; İbn Mende, el-İmân, 1/421. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölürnündeki 273. hadise bakınız. 
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Tasavvuf Yoluna Girmek 


İtikadımızı ve amellerimizi şeriatın hükümlerine göre dü- 
zelttikten sonra vakitlerimizi Allah'ı zikirle geçirmeli ve Allah'ın 
zikrinden geri kalmamalıyız. Dış dünyamız her ne kadar insanlar- 
la meşgul olsa da iç dünyamız Allah'ı zikirle meşgul olmalı ve 
bundan lezzet duymalıdır. Hâcegân tarikatına giren kimseler kâ- 
mil şeyhle birlikte attıkları ilk adımda bu hali yakalar. Umarım siz 
buna inanıyor ve bir nebze de olsa bu hali yaşıyorsunuzdur. 


Bu yolda her ne elde edilirse onu muhafaza edip şükretmeli 
ve bu halin artması için Allah'a yalvarmalıdır. Nakşibendi tarika- 
tında son mertebenin halleri ilk mertebede yaşatıldığı için bu hal- 
den ele geçen az da olsa onu çok görmelidir. Zira sâlik daha yolun 
başında iken yolun sonundan haberdar olmaktadır. Şu var ki bu 
yola yeni giren sâlik elde ettiği hali, gerçekte çok da olsa, az gör- 
meli ve fakat şükründe kusur etmemelidir. 


Zikrin esas gayesi Hak Sübhânehü'nun dışındakilerle olan 
alakayı kesmektir. Zaten manevi hastalıkların temelinde de bu 
alaka yatmaktadır. Bu alaka kesilmedikçe ne imanın hakikatine 
erişilir ne de şer'i hükümleri uygulamak insana kolay gelir. 


İnsanların Rabbini zikredin; çünkü bu 
Kalplerin sefası, ruhların gıdasıdır. 


Yediğimiz yemekleri nefsimizin hazzı düşüncesiyle değil, bi- 
lakis ibadete kuvvet sağlaması niyetiyle yemeliyiz. İlk zamanlar 
bu niyeti sağlayamasak da kendimizi zorlamalı ve bunu sağlamak 
için Allah'a yalvarmalıyız. Bunun gibi giyeceklerimizi de ibadet 
için süslenmek amacıyla giyinmeliyiz. Nitekim ayet-i kerimede 
şöyle buyrulmuştur: 


“Her mescide gittiğinizde güzel elbiselerinizi giyinin” (Arat 
7/31). 
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Güzel elbiseler giymekten maksat insanlara gösteriş yapmak 
olmamalıdır. Bu davranış dinimiz tarafından yasaklanmıştır. 


Oturup kalkmamızda, kısacası bütün davranışlarımızda Al- 
lahın rızasını kazanmayı hedeflemeli ve şeriata uygun hareket 
etmeliyiz. Bu zamanda içimiz de dışımız da Hak Teâlâ ile birlikte 
olmalıdır. 


Mesela baştan aşağı gaflet hali olan uykuya dalmak istedi- 
gimiz zaman yarınki ibadetlerimiz için üzerimizden yorgunluğu 
atmayı hedeflemeliyiz. Bu amaçla yatıldığı takdirde başından so- 
nuna kadar uykumuz da ibadet olur. Nitekim bir hadis-i şerifte 
şöyle denilmiştir: 


Ste talii ¿š -274 
"Âlimlerin uykusu ibadettir, “50 


Bugün bu anlattıklarımı yapmanızın çok zor olduğunu bili- 
yorum. Zira önünüzde birçok engel var. Ayrıca bağlı olduğunuz 
âdet ve gelenekler de buna izin vermemektedir. Yine içinde bu- 
lunduğunuz çevrenin taassubundan da etkilendiğinizi biliyorum. 
Fakat bütün bunlar şeriata aykırı olan şeylerdir. 


Şeriat nefs-i emmâreden beslenen bu töreleri ortadan kal- 
dırmak için gelmiştir. Şu var ki zikre ve şartlarına uygun olarak 
beş vakit namaza devam ederseniz Allah'ın yardımıyla bunları ba- 
şaracağınızı ve haram-helal konusunda daha titiz olacağınızı 
umuyorum. İnşallah bu anlattıklarımın güzelliğini fark eder, rağ- 
bet gösterirsiniz. 


Bunları yazmamın bir başka sebebi de, her ne kadar bunları 
yerine getirmeniz çok zor olsa da en azından kusurlarımızı itiraf 
etmemizi sağlar. Bu da büyük bir başarıdır. 


a Deylemi, el-Firdevs, nr. 6731; Süyütü, Şerhu Sünen-i İbn-i Mâce, 1/98. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 274. hadise bakınız. 
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Ulaşan, kadrinden fazla devlete kavuşmuş olur. 
Ulaşamayan ise kaçırdığına yanar ki bu ona yeter. 


Kavuşamadığı bir yana kavuşamadığına üzülmeyen, pişman 
olup hatasını telafi etmeyen kimselerin halinden Allah'a sığınırız. 
Bu kimseler olsa olsa başlarını kulluk halkasından, ayaklarını kul- 
luk bağından çıkarmış cahil ve inatçı kimseler olabilir. 

5; 631 Ze El Aen 222 ZE) e DI 

“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Her ne kadar halim ve vaktim müsait olmadıysa da iştiyakı- 
nızı gördüğüm için kendimi bir şeyler yazmaya zorladım ve mek- 
tubu Kemaleddin Hüseyin'e teslim ettim. Allah Teâlâ içindekilerle 
amel etmeyi nasip etsin. 


Selam, hidayete tâbi olan kimselerin üzerine olsun... 


18. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 


° Hakk'in disindakilerle kalben alaka kurmamak ve 
dervislerle beraber olmak 


Sevinçli olduğumuzda da kederli olduğumuzda da, her hâ- 
lükârda hamd âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur. 


Süleyman ile birlikte hediyelerle beraber gönderdiğiniz de- 
ğerli mektubunuz elimize ulaştı. Allah sizleri hayırla mükâfatlan- 
dırsın. Mektubunuzda bu yolculuktan maksadınızın bazı çetin iş- 
leri halletmek olduğunu yazmışsınız. Ümitvar olunuz. Zira ayet-i 
kerimede şöyle buyrulmuştur: 


s 


BEER O) 172: IER 


"Elbette zorluğun yanında bir kolaylık vardır. Gerçekten 
zorluğun yanında bir kolaylık daha vardır” (inşirâh 94/5-6). 


İbn Abbas (r.anhüma) da ayetle ilgili olarak şöyle demiştir: 
BEE 

“Hiçbir zaman zorluk iki kolaylığa galip gelemez.”5! 

Sıkıntı yumağı haline gelmiş hallerimden sizlere hangi birini 


yazıp sizin de içinizi karartayım? Ama yine de Allah'a milyon kere 


3 Mâlik, el-Muvatta', nr. 961; Beyhaki, Suabü'T-İmân, nr. 10010, 10013; Hâkim, 
el-Müstedrek, 2/575. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 275. ha- 
dise bakırız. 
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şükür olsun ki O bize bela içinde afiyet bahşetmiştir. İki zıddı bir 
araya getiren Allah her türlü noksanlıktan münezzehtir. 


Bir gün Kur'an okuyordum; şu ayet-i kerimeye geldim: 


zat; S EE Gill Sitis asili AS ò j 
E ¿=l 25 Së o AL 6525 igl ú 23551 
ZK EENE ETSE 

gr) 


“De ki: Eğer babalarınız, oğullarınız, kardeşleriniz, eşleriniz, 
hısım akrabanız, kazandığınız mallar, kesada uğramasından 
korktuğunuz ticaret, hoşlandığınız meskenler size Allah'tan, 
Resülü'nden ve Allah yolunda cihat etmekten daha sevgili ise, ar- 
tık Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fâsıklar toplu- 
luğunu hidayete erdirmez” (Tevbe 9/24). 


Bu ayeti okuyunca gözyaşlarıma hâkim olamadım. İçimi bir 
korku kapladı ve bir an kendi halime baktım. Ayette sayıları dün- 
yalıklara karşı hiçbir alakam olmadığını gördüm. Öyle ki sayılan 
dünyalıkların hepsini kaybedeceğimi bilsem bile, şeriatın kötü ve 
çirkin gördüğü küçücük bir şeyi kabul etmeyeceğimi, asla dünya- 
lıkları dinin herhangi bir emrine değişmeyeceğimi gördüm. 


Belirtmek istediğimiz bir husus da şudur: Derviş kardeşleri- 
miz Allah için bizim yanımızda bulunduklarından onlara ikramda 
bulunmamız ve onları gerek iç gerekse dış dertlerinden kurtar- 
mamuız gerekir. 


Şu hadis-i kudsi meşhurdur: 
WE A2 is 1313 aa -276 


“Ey Davud! Beni isteyeni gördüğün zaman onun hizmetkârı ol. “52 


3 o Ebü Nuaym, Hilye, 10/80, 194; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 9955. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 276. hadise bakınız, 
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Bundan böyle dervişlere eskisinden daha fazla alaka göster- 
meli ve onları asla ihmal etmemeliyiz. 


Son olarak Allah'ın yakınlığıyla (akrabiyetle) alakalı olarak 
yazdığım cevabi mektup tam olarak anlaşıldı mı? Eğer anlaşıl- 
mayan bir yer varsa özellikle orayı bana tekrar yazın. 


Bundan daha fazla ne yazayım, bilemiyorum. Allah'tan sizin 
için afiyet ve istikamet diliyor, muvaffakiyetiniz ve hüsn-i hâtime- 
niz için dua ediyorum. 


Bâki selam... 


5 Söz konusu mektup, aynı şahsa yazmış olan bu cildin 1. mektubudur. 


19. MEKTUP 


e Seyyid Mir Muhammed Numan'a gönderilmiştir 
e Allah'ın takdirine karşı sabır ve rıza göstermek 


Bolluk ve sıkıntı hallerinde, sevinç ve üzüntü hallerinde 
âlemlerin Rabbi olan Allah'a her daim hamdolsun. 


Yüce hikmet sahibinin işi hikmetsiz olmaz. Allah başımıza 
gelen bu durumla şüphesiz bizim hayrımızı diliyordur. 


EE 
Ol Y š ¿8 dau iz 


“Sizin için daha hayırlı olduğu halde bir şeyi sevmemeniz 
mümkündür. Sizin için daha kötü olduğu halde bir şeyi sevmeniz 
de mümkündür. Allah bilir, siz bilmezsiniz” (Bakara 2/216). 


Allah'tan gelen belalara karşı sabredin ve O'nun takdirine 
razı olun. O'na itaatten ayrılmayın, isyana kalkışmayın. Bizler Al- 
lah'a aidiz ve yine O'na döneceğiz. Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


e Aë An Al ¿225 al bees An G2 Gg 


“Başınıza gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizle işle- 
dikleriniz yüzündendir. (Allah, hatalarınızın) birçoğunu da affeder” 
(Şürâ 42/30). 


Allah'a tövbe edin ve yaptıklarımız için mağfiret dileyin. 
O'ndan af ve afiyet dileyin. Zira Allah Teâlâ affetmeyi sever. Eli- 
nizden geldiği kadar beladan uzak durun. 
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Zira güç yetirilemeyen seylerden uzak durmak peygamber- 
lerin sünnetlerindendir. 


Biz belanın içinde olsak da afiyetteyiz. Allah'a hamdolsun. 


Selam, size ve hidayete tâbi olan, Peygamberimiz'in (s.a.v) 
izini takip eden kimselere olsun... 


20. MEKTUP 


e Mevlânâ Emanullah'a gönderilmiştir 


° Himmeti yüksek tutmak ve ulaşılan bütün nimetleri 
şeyhe atfetmek 


Kardeşimiz Emanullah'ın mektubu elimize ulaştı. Mektubu- 
nuzda arz ettiğiniz hal ve vecdlerinizi memnuniyetle okuduk. 
Doğrusu sizden bunlardan daha fazlasını bekliyoruz. 


Bu yolda, ne verilirse onu edeple kabul etmeli, her an büyük- 
lerin üzerimizdeki minnetini hissetmelidir. Ayrıca elde edilenle 
yetinmeyip daha üst makamlara ulaşmak için boyun bükerek Al- 
lah'a yalvarmalıdır. Bunun yarında şer'i hükümlere uymayı ihmal 
etmemelidir. 


Hallerimizin doğru olduğunu gösteren ölçü şeriatta istika- 
mettir. Zuhuratın tabiriyle ilgili olarak yazdığınız tabir misal âle- 
minde işin aslına yakındır; sonuçta iş Allah'a kalmıştır. Yanımızda 
çok bulunduğunuzdan gözünüzü yükseklere dikmiş ve çocuklar 
gibi inci boncukla uğraşmıyorsunuz. Bir hadiste belirtildiği gibi: 


Aİ Aan eh A O) -95 
“Şüphesiz Allah büyük hedefleri olanları sever.”5* 


Mektubunuzda, gördüğünüz bir zuhuratta kardeşimiz Hâfız 
Mehdi Ali'yi Hz. İsa'nın terbiye ettiğini yazmışsınız. Doğrudur, 
hâfız kardeşimizin bizim yolumuzla çok alakası bulunmaktadır. 


* Mamer el-Cânu”, 11/143; Taberâni, el-Kebir, nr. 2894; Beyhaki, Şuabü'-İmân, 
nr. 8012. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 95. hadise bakınız. 
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Su var ki bu devlet görünüşte her nereden gelirse gelsin, teveccü- 
hün kıblesi değişip bir aksaklık doğmasın diye bunun gerçekte 
şeyhten geldiğini düşünmek gerekir. 


Feyiz nereden gelirse gelsin mürit bunu şeyhinden bilmeli- 
dir. Çünkü şeyh müridini kuşatmış vaziyettedir; onun terbiyesi 
hangi süretle olursa olsun gerçekte şeyhindendir. 


Burası, genelde dervişlerin ayaklarının kaydığı noktadır. Me- 
lun şeytana fırsat vermemeli, daima uyanık olmalısınız. “Bir yerde 
olan her yerdedir. Fakat her yerde olan hiçbir yerde değildir” sö- 
zünü işitmiş olacağınızı düşünüyorum. 


Hafıza duamı iletin. 


Bâki selam... 


21. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan'a gönderiimiştir 


° Allah'a zamirlerle isaret edilmesiyle ilgili sorunun 
cevabı, zahitlerin fazileti, Hak Sübhânehü'nun ken- 
dini bilmesinin mahiyeti 


Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 
Mektubunuzda şöyle bir soru sormuşsunuz: 


Soru: Eşyanın gölgesel mahiyetleriyle değil de aslına ait (Al- 
lah'ın) mahiyetiyle var olduğu kabul edildiği takdirde ben, sen ve 
o gibi zamirlerle işaret edilenin gerçekte eşya değil eşyanın aslı 
olması gerekeceğinden, bu durumda “ben yiyorum”, “ben uyuyo- 
rum” gibi aslına yakışmayan haller nasıl söz konusu asla isnat edi- 
lecektir?55 


Cevap: Gölge her ne kadar aslıyla kaim olsa da, onun gölge- 
sel varlığının his ve vehim mertebesinde de olsa devamlı olarak 
bir gerçekliği bulunur. Bu gerçekliğe bağlı olarak onun sürekli ola- 
rak gölgesel işlevleri ve hükümleri vardır. “Sonsuzluk için yaratıl- 
dınız” sözü bu gerçeğe işaret eder. 


Gölgenin sıfatlarını bu zamirlere isnat etmemiz onların gölge 
oluşunu düşünmemiz itibariyledir. Varlık derecelerinden her biri- 
nin kendine mahsus hükümleri vardır. İlâhta varlığını kaybeden 
hiçbir şey ilâh olamaz. 


5 Bu soru, bu cildin birinci mektubunda aynı şahsa verilen cevap üzerine or- 
taya çıkan bir şüpheden doğmuştur. Sorunun aslını öğrenmek isteyenler bu 
cildin 1. mektubunu mütalaa edebilirler. 
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Mektubunuzda zahitlerin fazileti hakkinda vàrit olan hadis-i 
kudsinin ne mana ifade ettiğini soruyorsunuz. Bu hadiste geçen 
kelimelerin manaları gayet açıktır. Allah'ın belli bir zümreye özel 
olarak bazı fazilet ve meziyetleri vererek diğerlerini onlara özen- 
dirmesi garip bir şey değildir. Bu zümrenin hesaba çekilmeden 
cennete girecek olması da şüphe duyulacak bir konu değildir. Ni- 
tekim bu ümmetten hesapsız olarak cennete girecek olan çok kim- 
se bulunmaktadır. 


Bir hadis-i şerifte Peygamber Efendimiz şöyle buyurur: 


GA An AJ ve Ae Aa li ge ERİN Ris -277 
bs H alj ÖZE Yy has Y Epi İĞ thl J 25 

- Ümmetimden yetmiş bin kişi hesaba çekilmeden cennete girecek- 
tir! Bunun üzerine sahâbe-i kirâm, 


- Onlar kimlerdir, diye sorunca Resülullah Efendimiz şöyle buyurur: 


- Onlar efsun ve dağlama yaptırmayıp Rablerine tevekkül edenler- 
dir 55 


Bu makamda çok büyük bir sır vardır. Fakat insanların bunu 
anlayamayacağını düşünerek açıklamak istemiyorum. Eğer karşı- 
laşırsak bana hatırlatırsın ve sana bir nebze bu sırrı açarım. 


Ayrıca ikinci ciltte geçen bir mektupta bu sırra imada bulu- 
nulmuştur. O mektubu bulabilirseniz belki sırrı çözebilirsiniz. 


Mektubunuzdaki bir soru da şöyle: 


Soru; Allah Teâlâ'nın ilmi kendi zâtını künhüyle kuşatıyor 
mu yoksa kuşatmıyor mu? Eğer zâtını kuşatıyorsa, bu durum Al- 
lah Teâlâ'nın zâtının sonlu olmasını gerektirmiyor mu? 


% o Buhâri, Rikak, 50 (nr. 6107, 6175, 6541); Müslim, İmân, 93 (nr. 218, 220). Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 277. hadise bakınız. 
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Cevap: İlim iki kısımdır; husüli ilim, huzüri ilim. Husüli il- 
min Allah'ın zâtına ulaşması imkânsızdır. Çünkü bu kuşatma ha- 
line yol açar ki bu da sonluluğu gerektirir. Fakat huzüri ilmin Al- 


lah'ın zâtına taalluk etmesi mümkündür ve bu sonluluğu gerek- 
tirmez. 


Bâki selam... 


22. MEKTUP 


e Molla Maksud Ali Tebrizi'ye gönderilmiştir 
e Müşriklerin necaset oluşlarının anlamı 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Ey müşfik dost! Tefsir-i Hüseyni'yi niye gönderdiğinizi anla- 
yamadım. Bu tefsirin sahibi de, “Müşrikler ancak bir pisliktir!” 
(Tevbe 9/28) ayetini Hanefi imamlarının anlayışına uygun biçimde 
tefsir etmiş. Buradaki pislik kelimesinin “şirk, bâtıni pislik ve kötü 
inanç” anlamına geldiğini ifade etmiştir. Müellifin daha sonra, 
müşriklerin pislikten sakınmadıklarını söylemesi bu kanaati değiş- 
tirmez. Zira pisliklerden sakınmama hali bugün birçok müslüman 
için de söz konusudur. 


Sizin dediğiniz gibi olsaydı, sıradan müslümanlarla müşrik- 
ler arasında bir fark kalmaması gerekirdi. Pisliklerden sakınma- 
mak bir kimsenin pis olmasını gerektirseydi, dini yaşamak çok güç 
bir duruma gelirdi. Halbuki İslâm'da güçlük yoktur. 


İbn Abbas'tan (r.anhüma) nakledilen, “Müşrikler tıpkı kö- 
pekler gibi maddi anlamda pistir” sözü şazdır, genel kabule aykı- 
rıdır. Bu gibi tek tük şaz görüşler birçok din büyüğünden sâdır 
olmuştur. Bu gibi sözleri tevil edip doğru anlamlara çekmek gere- 
kir. Bir kimse sırf müşrik olduğu için nasıl pis olabilir? Peygamber 
Efendimiz bir yahudinin evinde yemek yemiş, bir müşrikin ka- 
bından abdest almıştır. Hz. Ömer de bir hıristiyanın kabından ab- 
dest almıştır. 


Soru: “Müşrikler ancak bir pisliktir!” ayeti bu hadiselerden 
sonra nazil olmuş ve bunları neshetmiş olamaz mı? 
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Cevap: Böyle ihtimalli ifadelerle nesh iddiasında bulunmak 
doğru değildir. Nesh iddiasında bulunmak için bu ayetin söz ko- 
nusu hadiselerden sonra nazil olduğunu kesin olarak bilmemiz 
gerekir. Aksi takdirde muhatabımız böyle bir iddiayı reddedecek- 
tir. Ayrıca bu ayetin sonra nazil olduğunu kabul etsek bile bu 
müşriklerin kaplarını kullanmanın haram olduğunu göstermez ve 
yine ayette geçen necasetten maksadın bâtıni pislik olduğu husu- 
sunu değiştirmez. Çünkü nakledildiğine göre hiçbir peygamber, o 
gün için mubah olsa bile daha sonra haram olacak bir iş yapma- 
muştır. 


Mesela içki ilk zamanlar mubah olduğu halde hiçbir pey- 
gamber içki içmemiştir. Bunun gibi müşrikler köpekler gibi maddi 
anlamda pislik olsalardı, Allah'ın habibi Peygamberimiz yemekle- 
rini yemek şöyle dursun onların kaplarına dahi elini sürmezdi. 
Sonra maddesi itibariyle pis olan bir şey her zaman pistir. Böyle 
bir şeyin önce temiz daha sonra pis olması mümkün değildir. Do- 
layısıyla müşrikler maddi anlamda pis olsalardı daha baştan itiba- 
ren pis olduklarına hükmedilir, Peygamberimiz onlarla buna göre 
ilişki kurardı. Durum böyle olmadığına göre müşriklerin maddi 
anlamda pis olduğuna hükmedemeyiz. 


Ayrıca dinde güçlük yoktur. Müşriklerin maddi anlamda pis 
olması müslümanlar için büyük güçlükler doğururdu. Bu konuda 
Hanefiler'i tenkit etmek bir yana ümmetin üstünden böyle bir yü- 
kü kaldırdıkları için onlara teşekkür edilmesi gerekir. Bir müçte- 
hide nasıl itiraz edilebilir? Müçtehit içtihadında hata etmiş olsa bi- 
le bir sevap kazanmıştır. Müçtehit hata etmiş olsa bile onu taklit 
etmek kurtuluş vesilesidir. 


Kâfirlerin yiyeceklerini yemenin haram olduğunu ileri süren 
bu cemaatin, Hindistan'ın sosyal şartları açısından kâfirlerin yiye- 
ceklerinden uzak durması mümkün değildir. Çünkü Hindistan'da 
müslümanlar bu durumla çok sık karşılaşmaktadır. Dini bir ko- 
nuda toplumun genelinin kaçınması zor olan bir sıkıntı (umum 
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belvâ) söz konusu olduğu zaman, hangi müçtehit savunursa sa- 
vunsun en kolay hükümle fetva vermek daha evladır. Söz konusu 
hükmün başka mezhep tarafından benimsenmiş olması bir şey 
değiştirmez. Nitekim ayet-i kerimede şöyle buyrulmuştur: 


2 aa 15 23 SAM L 2 
“Allah sizin için kolaylık ister, zorluk istemez” (Bakara 2/185). 


Bir başka ayet-i kerimede de şöyle buyrulmuştur: 
Gah OLİN gly S AS Öl İş 


“Allah sizin (yükünüzü) hafifletmek ister; çünkü insan zayıf 
yaratılmıştır” (Nisâ 4/28). 


Allah'ın kullarını zora koşmak haramdır ve Allah'ın rızasına 
aykırıdır. Şâfii mezhebi âlimleri Şafii mezhebinin görüşünün katı 
olduğu konularda Hanefi mezhebinin görüşüyle fetva verir. Mese- 
la zekâtın verileceği yerler konusu böyledir. Şâfüler'e göre ayette 
zekât alabileceği bildirilen sekiz sınıf insanın her birine zekâtı pay 
etmek gerekir. Bu sınıflardan biri de kalpleri İslâm'a ısındırılmak 
istenen gayri müslimlerdir (müellefe-i kulüb). Bu insanlar bugün 
bulunmamaktadır. Bu sebeple Şâfii âlimleri Hanefi mezhebinin 
görüşüyle fetva vermiş ve bu sekiz sınıftan sadece birine zekâtın 
hepsinin verilebileceğini söylemişlerdir. 


Diğer taraftan, müşrikler maddi anlamda pis olmuş olsalar- 
dı, daha sonra iman etseler bile temiz olmamaları gerekirdi. Şu 
halde müşriklerin pis oluşu inançlarının pis oluşundan kaynak- 
lanmaktadır ve onların iç dünyalarıyla alakalı bir husustur. Müs- 
lüman olup inançlarını arındırdıkları zaman bu pislik ortadan 
kalkar. Bir insanın içinin pis olması onun dışının da pis olmasını 
gerektirmez. 


Ayrıca söz konusu ayette Allah müşriklerin pislik olduğunu 
haber vermektedir. Haber ifade eden ayetler ne bir hükmü neshe- 
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debilir ne de bir hüküm tarafından neshedilebilir. Zira nesih kuralı 
sadece hüküm bildiren ayet ve hadislerde geçerlidir, haberlerde 
geçerli değildir. Bu durumda müşriklerin her zaman pislik olması 
gerekir. Şu halde delillerin birbiriyle çatışmaması ve onlara do- 
kunmanın hiçbir zaman sakıncalı olmaması için müşriklerin inanç- 
ları itibariyle, yani içleri itibariyle pislik olduğuna hükmetmek ge- 
rekir, 


DUT sh uk; 


“Kendilerine kitap verilenlerin (yahudi ve hıristiyanların) yi- 
yeceği size helaldir” (Mâide 5/5). 


Yukarıda geçen ayeti size okuduğum zaman; burada buğ- 
day, nohut ve mercimek gibi tahılların kastedildiğini söylemişti- 
niz. Arap örfü böyle bir yorumu kabul ederse bunda sıkıntı duyu- 
lacak ne var? Fakat insaflı olmak gerekir. 


Sözü bu kadar uzatıp başınızı ağrıtmam, halka karşı biraz 
daha merhametli olup kâfirlerle zorunlu ilişkileri sebebiyle 
müslümanların da pis olduklarına hükmetmemeniz ve böylece on- 
ların da yemeklerini pis görmemeniz içindir. Belki konuya böyle 
bakmanın ihtiyat olduğunu düşünebilirsiniz; fakat asıl ihtiyat bu 
ihtiyatı terk etmektedir. Yazacak daha fazla bir şey bulamıyorum. 


Size ne kadar derdim varsa açtım, fakat korktum 
Usarursairuz diye, yoksa anlatılacak çok şey vardı. 


Bâki selam... 


23. MEKTUP 


* Häre Ibrahim Kabâdiyâni'ye gönderilmiştir 


° Allah'ın, kendi zâtı ve sıfatları hakkında bilgiler ile 
razı olduğu ve olmadığı fiilleri peygamberleri aracı- 
lığıyla haber vermesi 


Üzerimizden nimetlerini esirgemeyen, bizleri İslâm'a hidayet 
eden ve Hz. Muhammed'in ümmetinden kılan Allah'a hamdolsun. 
Sevgili Peygamberimiz e, ailesine ve ashabına da salât ve selamlar 
olsun. 


Peygamberler âlemlere rahmettirler. Allah Sübhânehü bu 
yüce insanlar aracılığıyla bizim gibi kıt akıllılara kendi zâtını ve sı- 
fatlarını bildirmiş ve bizleri anlayışımız nisbetinde zâtına ve sıfat- 
larına mahsus yüceliklerden haberdar etmiştir. Yine bu yüce kim- 
seler aracılıyla nelerden hoşnut olduğunu ve nelerden hoşnut ol- 
madığını bizlere bildirmiş ve dünyevi ve uhrevi menfaatlerimizi 
zararlarımızdan ayırma imkânı sunmuştur. 


Eğer bu yüce şahsiyetler olmasaydı beşer aklı, ne Allah'ın 
varlığını idrak edebilir ne de O'nun yüceliklerini kavrayabilirdi. 
Eski felsefeciler kendilerini çok akıllı zannettikleri halde Allah'ın 
varlığını inkâr etmiş ve evrende görülen değişimin zamana bağlı 
olduğunu söylemişlerdir. 


Dönemin yeryüzü kralı Nemrud'un, Allah'ı inkâr sadedinde 
İbrahim'le (a.s) yaptığı Kur'an'da geçen meşhur tartışmayı hatırla- 
yın. Firavun da kavmine şöyle demişti: 


e ' z bS Bia 
Ses 8) ¿p pS cl Ú 
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“Sizin için benden başka ilâh bilmiyorum” (Kasas 28/38). 


Aynı Firavun Musa'ya (a.s) hitaben şunları söylemişti: 
İLAN Zu Slap Şe Gi) 321 D 


“Benden başka ilâh edinirsen elbette seni hapse atılmışlar 
arasına katacağım” (Şuarâ 26/29). 


Firavun'un Hâmân'a hitaben söylediği şu sözler de pek il- 


ginçtir. 


jJ A gbi ağn Sİ SEY A Jl gil buu G 
GE EV i a 


"Ey Hâmüân, bana yüksek bir kule yap; belki yollara, gökle- 
rin yollarına erişirim de Musa'nın ilâhını görürüm! Doğrusu ben 
onu, yalancı sanıyorum” (Mü'min 40/36-37). 


Sonuç olarak akıl bu manayı kavramakta yetersizdir. Pey- 
gamberterin aracılığı olmasaydı, akıl bunu neredeyse anlayama- 
yacak kadar âcizdir. Peygamberlerin Allah'a çağrısı her tarafa ya- 
yılıp davetleri itibar görünce her dönemin sefihleri kendi çirkinlik- 
lerini görüp önceleri tereddüt ettikleri Allah'ın varlığını kabul et- 
mek zorunda kaldılar ve her şeyin Allah'a dayandığını itiraf etti- 
ler. Bu, ebediyete kadar yanacak olan peygamberlerin meşalesin- 
den alınmış bir ışıktır. 


Allah'ın varlığının yanında, Allah'ın yüce sıfatları, peygam- 
berlerin gönderilişi, meleklerin masum oluşu, haşir-neşir, cennet- 
cehennem, ebedi nimet veya ebedi azap gibi diğer dini esaslar da 
peygamberlerin tebliğiyle öğrenilmiş hakikatlerdir. Akıl tek başına 
bunları kavramaktan ve varlığını idrak etmekten âcizdir. 


Akıl nasıl hislerimizin ötesinde faaliyet icra ediyor ve hisle- 
rimizin algılayamadığı şeyleri akılla idrak edebiliyorsak, bunun 
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gibi aklın idrak edemediği şeyleri de ancak peygamberler (vahiy) 
aracılığıyla idrak edebiliyoruz. Aklın ötesinde bilgi aracı kabul 
etmeyen kimse gerçekte peygamberlik müessesesini inkâr etmiş ve 
apaçık hakikatlerle çelişmiş olur. 


Nimet verene şükretmemizin gerekli olduğunu akıl kabul 
eder, fakat nimet verene nasıl şükredeceğimizi bize ancak pey- 
gamberler bildirir. Şu halde nimet veren Allah'a nasıl şükredece- 
gimizi, bizzat kendisinden öğrenip bize öğreten ve gerek inanç ge- 
rekse amel noktasında Allah'a nasıl tazim edeceğimizi bize açıkla- 
yan peygamberlere (alken de) ihtiyacımız vardır. 


Allah katından öğrenilmeyen saygı ve şükür ifadeleri geçerli 
değildir. Beşer kuvveti bunu tek başına tespit edemez. Çoğu kere 
insan Allah'ı yüceltmek amacıyla bazı sözler sarf eder, fakat bun- 
larla Allah'ı yüceltmek şöyle dursun gerçekte O'nu alçaltmış olur, 
Allah'a nasıl şükredeceğimizi öğrenmemizin tek yolu vahiydir. 
Evliyanın ilhamı da peygamberlik meşalesinden alınmış ve pey- 
gamberlere tâbi olmanın bereketiyle kendilerine bahşedilmiştir. 


Eğer akıl tek başına yeterli olsaydı aklı yegâne rehber kabul 
eden Yunan filozofları sapkınlık çukurlarına düşmez ve herkesten 
önce Allah'ı tanırlardı. Oysa Allah'ım zâtını ve sıfatlarını bilme ko- 
nusunda insanların en cahili onlardır. Zira onlar Allah'ın boş ve 
atıl bir vaziyette beklediğini, kendisinden sadece bir şeyin çıktığını 
ve bunun da Allah'ın iradesiyle değil, zorunlu olarak gerçekleşti- 
ğini savunmaktadırlar. 


Felsefeciler “faal akıl” diye bir şey hayal etmiş ve her şeyin 
ona dayandığını iddia etmişlerdir. Böylece kâinattaki olayları gök- 
lerin ve yerlerin yaratıcısı olan Allah'a isnat etmemiş ve eserin 
gerçek sanatkâra değil de hayali bir şeye ait olduğuna hükmetmiş- 
lerdir. Onlara göre malul (sonuç) yakın illetin (sebebin) eseridir. 
Uzak sebebin bunda herhangi bir tesiri yoktur. Cehaletleri sebe- 
biyle eşyanın Allah'a ait olmamasının Allah için bir kemal olaca- 
ğını düşünmüşler ve Allah'ın boş kalmasının aslında bir yücelik 
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olduğunu zannetmişlerdir. Halbuki Cenâb-ı Allah kendisini Kur- 
"an-ı Kerim'de, yerlerin ve göklerin yaratıcısı ve doğunun ve batı- 
run Rabbi olarak methetmektedir. 


Bunların, kendi felsefelerine göre, Allah'a ihtiyaçları bulun- 
mamakta ve asla Allah'a sığınmaları gerekmemektedir. Şu halde 
zorda kaldıklarında da faal akla yönelmeleri ve ne isteyeceklerse 
ondan istemeleri gerekir. Ama onların inancına göre faal aklın ha- 
reketi de mecburi olduğu için ondan da isteyememeleri gerekir. 


IK SIE UMAPI A DIR 


“Bu, Allah'ın, inananların sahibi olmasından dolayıdır. Kâ- 
firlere gelince, onların sahipleri yoktur” (Muhammed 47/11). 


Faal akıl nedir ki eşyaya düzen verebilsin? Daha kendi varlı- 
ğı tartışmalı olan bir şeye nasıl olur da eşyayı dayandırabiliriz? 
Faal aklın varlığı ve gerçekliği konusunda felsefecilerin getirdiği 
deliller, İslâmi esaslara göre vehim ürünü öncüllere dayanmakta- 
dır. Eşyayı ve olayları, kudret ve irade sahibi olan Allah'a değil de 
böyle vehim ürünü bir şeye dayandıran kimse ne kadar ahmaktır! 
Eşyanın böyle hayali şeylere isnat edilmesi her şeyden önce eşya- 
nın kendisine hakarettir. Eşya, kudret ve irade sahibi bir Allah'a 
isnat edilmeyip de böyle bir şeye isnat edilmektense herhalde hiç 
var olmamayı tercih eder. 


GIS Yj iia b pealii ba ali 2218 22 
“Ağızlarından ne büyük (küstahça) söz çıkıyor! Yalandan 
başka bir şey söylemiyorlar” (Kehé 18/5). 


Dârülharpte yaşayan kâfirlerin hali, puta tapmalarına rağ- 
men bunların halinden daha iyidir. Zira onlar başları dara düstü- 
gü zaman Allah'a sığınıyor ve taptıkları putları Allah ile araların- 
da sadece birer aracı olarak görüyorlar. İşin bundan daha ilginç 
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olanı, bir grup insanın çıkıp da bunları hikmet ehli (hükemâ) diye 
isimlendirmesi ve onların görüşlerini hikmet olarak görmesidir. 


En üstün maksadı teşkil eden ilâhiyat konuları başta olmak 
üzere hakikatte felsefecilerin çoğu görüşleri saçmadır ve Kitap ve 
Sünnet'le çelişmektedir. Hal böyleyken katmerli cehaletten başka 
hiçbir kârı olmayan bu kimselere nasıl hikmet ehli deniyor, anla- 
mış değilim! Eğer bunlara hakaret amacıyla veya kör bir kimseye 
gören denmesi gibi zıtlık ilişkisine binaen mecazen hikmet ehli 
denmişse bir şey diyemem! 


Sözünü ettiğim bu felsefecilerden bir kısmı riyazet ve müca- 
hede yolunu seçmişler. Kendilerine peygamberleri değil de pey- 
gamberlere tâbi olanlardan her asırda bulunan ilâhi süfileri öncü 
kabul etmişlerdir. Bunlar hallerinin safiyetine, gördükleri rüya ve 
hayallere aldanarak hayali keşiflerini diğer halleri için de ölçü ka- 
bul etmiş ve böylece hem kendileri sapmış hem de başkalarını sap- 
tırmışlardır. 


Sözünü ettiğim kimseler yaşadıkları sefa halinin aslında in- 
sanı sapkınlığa götüren nefsin sefası olduğunu; bunun hidayetin 
ölçüsü olan kalbin sefasıyla bir alakasının bulunmadığını fark 
edememişlerdir. Zira kalbin sefası peygamberlere tâbi olmaya 
bağlıdır. Nefsin sefası da kalbin sefasına ve onu idare etmesine 
bağlıdır. Allah'ın nurlarının tek zuhur mahalli olan kalp karanlık- 
lara boğulmuşken nefsin arındığını iddia etmek, pusuda bekleyen 
düşmana (şeytana) meşaleyi yakıp kendini ele vermek gibidir. 


Sonuç olarak riyazet ve mücahede yolu da tıpkı düşünce ve 
tefekkür yolu gibidir. Nasıl ki peygamberlerin önderliği dışında 
akıl ve fikir hakikati bulmamızı sağlayamıyorsa, riyazet ve 
mücahede de nihai anlamda Allah'a ulaşmamızı sağlayamaz. 


Peygamberler emaneti masum melekler aracılığıyla Hak 
Sübhânehü'dan aldığı için onların bilgileri şeytanın müdahalesine 
karşı korunmuştur. Şu ayet-i kerime onların kazancıdır: 
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“Şüphesiz kullarım üzerinde senin bir hâkimiyetin yoktur” 
(Hicr 15/42). 


Bu bakımdan peygamberlerden ve peygamberlere sıkı sıkıya 
bağlı olan velilerden başka kimse şeytanın müdahalesinden kurtu- 
lamaz. 


Yürümek muhaldir yollarında sefarun 
Ey Sa'd! Ardına düşmedikçe Mustafa'nın. 


Filozofların öncüsü Eflatun, Hz. İsa'nın (a.s) peygamberliği- 
ne yetiştiği halde onu tasdik etmemiş ve cahilliğinden ona ihtiyacı 
olmadığını söylemiştir.5? Eflatun bu kararıyla peygamberliğin be- 
reketinden mahrum olmuştur. 


29 Aer Ó Š Da Al AN RE 


“Allah bir kimseye nur vermemişse, artık o kimsenin nurdan 
bir nasibi olmaz” (Nür 24/40). 


äi GER D 552 2531 ai al 512588 Gale) Daf 2352 385; 
Ó Jú 


“And olsun ki biz, peygamber kullarımıza söz vermişizdir; 
onlar mutlaka zafere erişeceklerdir. Ve hiç şüphesiz üstün gelecek 
olan da bizim ordumuzdur” (Sàffât 37/171-173). 


Hayret doğrusu! Nereden gelip nereye doğru gittiği (mebde 
ve meâd) konusunda felsefi yaklaşım bir uçta nebevi yaklaşım 


5 Burada söz konusu olan Eflatun'un, milattan sonra üçüncü asırda yaşamış 
İskenderiyeli Plotinus (m.s. 205-270) olması mümkündür. Ancak, buradaki 
ifadeyi, böyle bir davetin Hz. İsa'dan çok sonraları hıristiyan din adamları 
tarafından Plotinus'a ulaştırılmış olduğu şeklinde anlamak gerekir. 
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öbür uçta yer almaktadır. Felsefecilerin bu konudaki görüşleri 
peygamberlerin getirdiği ölçülerle taban tabana zıttır. Onlar âle- 
min ezeli olduğunu söylemekle gerçekte Allah'a ve ahirete imanın 
hakkını verememişlerdir. Halbuki âlemin bütün yönleriyle sonra- 
dan yaratılmış olduğu hususunda icma vardır. 


Felsefeciler Kur'an'da haber verilen göklerin yarılması, yıl- 
dızların dağılması, dağların parçalanması ve denizlerin yarılması 
gibi kıyamet hallerini kabul etmezler. Bunlar gibi bedenlerin diri- 
lişini de kabul etmeyerek Kur'an ayetlerine muhalefet etmişlerdir. 


Kendilerini müslümanlardan addeden son dönem felsefeci- 
leri felsefi esasları aynen kabul etmiş ve âlemin ezeli olduğunu ve 
asla sonu gelmeyeceğini savunmuşlardır. Onların tek besin kay- 
nağı Kur'an ayetlerini inkâr ve dinin zorunlu olan bilgilerini red- 
detmektir. Allah'a ve Resülü'ne iman ediyorlar, fakat Allah'ın ve 
elçisinin emirlerini yerine getirmiyorlar. Bundan daha büyük ah- 
maklık mı olur? 


Felsefenin çoğu ahmaklıktır; hatta hepsi böyledir 
Zira her şeyin hükmü çoğunluğa göredir. 


Şu işe bakın ki bu kimseler, düşünürken insan zihninin hata 
yapmasını engelleyen mantık ilmini öğrenmek için bir ömür verir, 
bu konunun en ince ayrıntılarına kadar girerler. Fakat Allah'ın 
zâtı, sıfatları ve fiilleri gibi en önemli konulara geldikleri zaman 
kendilerini kaybeder, mantık ilmini unuturlar. Saçma sapan şeyler 
söyler, sapıtırlar. Bunların hali, yıllarca savaş aletlerini hazırla- 
makla meşgul olup da savaş vakti geldiğinde kendini kaybedip si- 
lahları kullanmayı unutan kimsenin haline benzemektedir. 


İnsanlar felsefi ilimlerin kendi içinde çok tutarlı ve hatasız 
olduğunu düşünürler. Bunu kabul etsek bile söz konusu durum 
aklın tek başına hüküm verebildiği konularla sınırlıdır. Bu konular 
bizim bahsimizin dışında olup mâlâyâni (faydasız şeyler) kabilin- 
dendir ve ahiretle alakası yoktur. Ührevi kurtuluşumuz bu gibi 
konulara bağlı değildir. Bizim tartıştığımız mesele, aklın tek başı- 
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na hüküm vermekten âciz olduğu ve vahye ihtiyaç duyulan ilâhi- 
yat konularıyla alakalıdır ve uhrevi kurtuluşumuz da bu konulara 
bağlıdır. 


Hüccetü'-İslâm İmam Gazâli el-Münkız Mine'd-Dalâ! adlı 
eserinde şöyle der: 


“Felsefeciler tıp ve astronomi ilimlerini geçmiş peygamberle- 
rin kitaplarından aşırmışlardır. Bunlar aklın idrak edemeyeceği bir 
kısım ilaç ve tedavi bilgilerini peygamberlere indirilen sahife ve 
kitapları okuyarak elde etmişlerdir. Felsefeciler bunlardan başka 
ahlak ilmini de, kendi bâtıl görüşlerini cazip hale getirmek için, 
her peygamberin ümmetinde bulunan ilâhi süfilerin kitaplarından 
almışlardır. Onlar nezdinde muteber olan bu üç ilim, aslında onla- 
rın değil peygamberlerin getirdiği ilimlere dayanır. 


Ben Allah'ın zâtı, sıfatları, fiilleri ve ahirete imanla ilgili ko- 
nularda onların ilâhiyat alanındaki tutarsızlıklarından ve Kur'an'a 
muhalefetlerinden bir nebze bahsettim. Bundan sonra geriye ma- 
tematik ve matematikle alakalı ilimler kalmaktadır. Bu ilimler her 
ne kadar tutarlı olsa da dinen bu ilme ihtiyaç duyulmamaktadır. 
Bu ilim ahiret azabıru üzerimizden defedecek konulardan bahset- 
mez. Aliretle alakası olmayan her ilim mâlâyâni kabilindendir. 
Mâlâyâniyle uğraşmak ise Allah'ın kuldan yüz çevirmesi için ye- 
terli bir sebeptir. Mantık ilmine gelince bu ilmin bir araç olduğunu 
ve düşünme esnasında karşılaşılan hatalardan koruduğunu söy- 
lemişlerdir. Fakat bu ilim felsefecilere fayda etmemiş ve onları ilâ- 
hiyat konularında hatadan alamamıştır. Hal böyleyken başkalarını 
nasıl hatadan koruyabilir, merak ediyorum!” 


BİN Sİ 2; ES EIERE 
“Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi eğ- 


riltme, bize katından bir rahmet ver, kuşkusuz sen çok bağış ya- 
pansın” (Âli İmrân 3/8). 
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Felsefi ilimlere merak salan bazı kimseler bunları hikmet er- 
babı olarak görmekte ve onları peygamberlere denk tutmaktadır- 
lar. Hatta bazıları daha da ileri giderek neredeyse filozofların ilim- 
lerini peygamberlerin bilgilerinden üstün tutma noktasına gelmiş- 
lerdir. Bu gibi çirkin düşüncelerden Allah'a sığınırız. Tabii baştan 
bu kimseleri hikmet ehli görür ve ilimlerini hikmet olarak değer- 
lendirirlerse olacağı budur. Zira hikmet bir şeyi gerçeğe uygun 
olarak bilmektir. Bu durumda hikmet ilmine muhalif olan bilgiler 
gerçeğe uygun olmamaktadır. 


Sonuç olarak bunları ve bunların ilimlerini doğru bulmak 
peygamberleri ve peygamberlerin bilgilerini hatalı bulmaya yol 
açar. Zira bu iki bilgi çeşidi iki zıt noktada yer almaktadır. Bunlar- 
dan birini doğrulamak diğerini yanlış bulmak anlamına gelir. Di- 
leyen peygamberlerin dinine sarılsın ve Allah'ın taraftarları ara- 
sında yerini alsın. Dileyen de felsefeci olsun ve inkâra kalkışsın. 


İS ta LA is bp Wal ge Mel DU ¿UU GEZİ Ú) 
WE islas GSM chte len 


“Biz, zalimlere öyle bir cehennem hazırladık ki, onun duvar- 
lart kendilerini çepeçevre kuşatmıştır. (Susuzluktan) imdat dileye- 
cek olsalar imdatlarına, erimiş maden gibi yüzleri haşlayan bir su 
ile cevap verilir. Ne fenâ bir içecek ve ne kötü bir kalma yeri!” (Kehf 
18/29). 


Selam, hidayete tâbi olan ve Peygamberimiz'in izini takip 
eden kimselerin üzerine olsun. Peygamberimiz'e, diğer peygam- 
berlere ve mukarreb meleklere salât ve selam olsun... 


24. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan'ın hizmetçilerinden olan 
Molla Muhammed Murad Kişmi'ye yazılmıştır 


° Sahâbe-i kirâmın menkıbeleri; aralarındaki sevgi 
saygı ve merhamet 


7 


Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
Gë öğeyi çi Haz) AEN Ja lis as Selz di 3,25 3582 
AİN A Au epi b PAU, ia e LAN AE UA 
OB Wi Aİ 58 ei A ls ği A QE ¿u 
AN dez JSM Ze Bad EI ai dai dé <ú hizo 
ebe 12715 isika ës İLAN Latz 123) Zelt 


“Muhammed Allah'ın elçisidir. Beraberinde bulunanlar da 
kâfirlere karşı çetin, kendi aralarında merhametlidirler. Onları 
rüküya varırken, secde ederken görürsün. Allah'tan lütuf ve rıza 
isterler. Onların nişanları yüzlerindeki secde izidir. Bu, onların 
Tevrat'taki vasıflarıdır. İncil'deki vasıfları da şöyledir: Onlar fi- 
lizini yarıp çıkarmış, gittikçe onu kuvvetlendirerek kalınlaşmış, 
gövdesi üzerine dikilmiş bir ekine benzerler ki bu, ekicilerin de ho- 
şuna gider. Allah böylece onları çoğaltıp kuvvetlendirmekle kâfir- 
leri öfkelendirir. Allah onlardan inanıp iyi işler yapanlara mağfi- 
ret ve büyük mükâfat vaat etmiştir” (Feth 48/29). 


Allah Sübhânehü bu ayette, birbirlerine karşı rahmet, sevgi 
ve muhabbet içinde olmaları sebebiyle beşeriyetin efendisinin as- 
habını övmüştür. Zira “ruhemâ” (eiss A kelimesinin müfredi olan 
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“rahim” (os 2 kelimesi merhamette mübalağayı içermektedir. Sı- 
fat-ı müşebbehe olması hasebiyle de süreklilik ifade etmektedir. 
Onların arasındaki bu muhabbet ve birbirlerine gösterdikleri bu 
merhamet hem Peygamberimiz sağ iken hem de vefat ettikten 
sonra devam etmiş ve süregelmiş olmalıdır. 


Birbirlerine karşi olan bu rahmet ve muhabbete ters düşen 
her şey daimi surette onlardan kaldırılmış olmalıdır. Birbirlerine 
buğzetme, kin, haset ve düşmanlık içinde olma ihtimali daimi an- 
lamda yok edilmiştir. 


Âyette geçen, umum ve istiğrak (kapsayıcılık) ifade eden, 
“vellezine” kelimesinin de gerektirdiği gibi, sahâbe-i kirâmın hep- 
si bu güzel sıfatla vasıflanmış olunca, sahabenin önde gelenlerinin 
durumu nasıldır, düşünmek lazım! Zira bu sıfat onlarda tam ve en 
kâmil şekliyledir. Bundan dolayı Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöy- 
le buyurmuştur: 


& y ik ll İİ -278 
"Ümmetim içinde ümmetime karşı en merhametli olan kimse Ebü 
Bekir'dir."58 
Hz. Ömer ile ilgili olarak da şöyle buyurmuştur: 


sab İSİ A sai 5 Şİ -130 


“Benden sonra peygamber gelecek olsaydı Ömer olurdu.” 


Yani peygamberlik için gereken her şey ve bütün kemâlât 
Hz. Ömer'de (r.a) toplanmıştır. Ancak Hâtemu'r-Rusül (s.a.v) ile 


8 o Tirmizi, nr. 3790, 3791; İbn Mâce, nr. 154, Nesâi, es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 8242, 
8287. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 278. hadise bakınız. 


5 Tirmizi, nr. 3686; Ahmed, el-Müsned, 4/154; Fezüilii's-Sahâbe, nr. 519, 694; 
Rüyâni, el-Müsned, nr. 214, 223; Taberâni, e!-Kebir, 17/180, 298, 310. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 130. hadise bakınız. 
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birlikte peygamberlik devri kapandığı için, peygamberlik maka- 
mıyla şereflenememiştir. 


Peygamberliğin gereklerinden biri halka karşı son derece 
şefkatli ve merhametli olmaktır. Ayrıca Kâinatın Efendisi'nin 
(s.a.v) sohbetiyle şereflenmiş bir topluluktan şefkate ve merhame- 
te zıt düşen rezilliklerin, haset, kin, öfke ve düşmanlık gibi kötü 
huyların sâdır olması nasıl tasavvur edilebilir? Zira onlar bütün 
ümmetlerin en hayırlısı olan bu ümmetin içindeki en üstün insan- 
lardır... Onlar, bütün dinlerin hükmünü kaldıran bu dinin en kı- 
demlileri ve önde gelenleridir. Çünkü onların yaşadığı asır en ha- 
yırlı asırdır... Dostları ise bütün peygamberlerin en üstünüdür. 


Sahabenin, rahmete ermiş bu ümmetin en düşük seviyedeki 
fertleri için bile ar kabul edilen bu tür çirkin vasıfları olsaydı, bu 
ümmetin en üstünü olabilirler miydi? Bu ümmet hangi sebeple en 
hayırlı ümmet olurdu? İmanda önce olmanın, Allah yolunda mal- 
ları infak etrnekte ve canları feda etmekte başı çekmenin meziyeti 
ve üstünlüğü ne olurdu? Yaşadıkları asrın, en hayırlı asır olması- 
nın etkisi ne olurdu? Beşeriyetin efendisinin sohbetinde bulunmuş 
olmanın fazileti neye yarardı? 


Bu ümmetin velilerinin sohbetinde bulunanlar bile bu çirkin- 
liklerden kurtulabilirken, bütün ömürlerini peygamberlerin en 
hayırlısının sohbetinde geçiren, mallarını ve canlarını onun dinini 
güçlendirmek, yüceltmek ve Allah'ın ismini yüceltmek için sefer- 
ber eden bir topluluğun bu çirkinliklere bulaşmış olması vehmine 
kapılmak nasıl mümkün olur? 


Ancak, Allah muhafaza, beşeriyetin en hayırlısının büyüklü- 
ğü ve yüceliği küçük görülürse ve onun sohbetinin, ümmetin veli- 
lerinden birinin sohbetinden noksan olduğu düşünülürse müm- 
kün olabilir. Biz böyle bir durumdan Allah Teâlâ'ya sığınırız. 


Kesin bir kabul olarak bilinir ki bu ümmetin içinde hiçbir ve- 
li sahabeden herhangi birinin mertebesine ulaşamaz. Nerede kaldı 
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ki peygamberin mertebesine ulasabilsin. Seyh Sibli (rh.a) demistir 
ki: "Resúlullah'm ashabına saygı göstermeyen, ona iman etmiş ol- 


maz. 


Bazıları Hz. Peygamber'in (s.a.v) ashabını, Hz. Ali'ye muhalif 
olanlar ve Hz. Ali'nin yarında olanlar şeklinde iki fırka olduğunu 
zannediyor. Onlara göre, bu fırkalardan her biri diğerine karşı 
düşmanlık, kin ve nefret duyguları taşımaktadır. Sahabeden bazısı 
takıyye gereği ve bazı çıkarlarını düşünerek bu vasıflarını gizle- 
miştir. 


Böyle düşünenler, bu çirkin rezilliklerin birinci asra kadar 
sürdüğünü iddia etmektedir. Bu vehimleri sebebiyle Hz. Ali (r.a) 
muhaliflerini şer ile anmakta ve onlara, uygunsuz birtakım şeyler 
nisbet etmektedirler. 


İnsaf etmek lazım! Çünkü meselenin böyle olduğu düşünü- 
lürse her iki fırkaya da dil uzatılmış olur... Her iki fırka da bu çir- 
kinliklerle vasıflanmış olur. O zaman bu ümmetin en faziletlileri 
bu ümmetin en şerlileri durumuna düşürülür; hatta bütün ümmet- 
lerin en şerlileri kılınır!.. Hayırlı olan bu fırka şerli hale getirilmiş 
olunur. 


Böyle bir vehimden hareketle, Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'i 
(r.anhüma) şerle anmak ve din büyüklerine uygunsuz şeyler nis- 
bet etmek hangi insafa sığmaktadır? Halbuki Hz. Ebü Bekir'in (r.a) 
bu ümmet içinde takvası en çok olan zat olduğu Kur'an ayetiyle 
sabittir: 


ES ju H şili EYİ Gin) 


“O en çok takva sahibi olan ise ondan çok uzaklaştırılacak- 
tir! O ki Allah yolunda malını verir, temizlenir” (Ley! 92/17-18). 


Bu ayetlerin Hz. Ebü Bekir'le ilgili olduğuna dair İbn Abbas 
(anhüma) ve diğer müfessirler icma etmişlerdir. Ayette geçen 


192 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


“etkâ” (en müttaki) ifadesiyle kastolunan kimsenin, Hz. Ebü Be- 
kir-i Sıddık (r.a) olduğunu söylemişlerdir." 


Allah Sübhânehü bir kişinin, en hayırlı ümmet olan bu üm- 
metin en müttakisi olduğunu söylemişse düşünmek lazım. Böyle 
bir zatı tekfir etmek, fâsıklık veya sapıklıkla nitelemek son derece 
tehlikeli ve çirkin bir şeydir. 


imam Fahreddin er-Râzi bu ayeti, Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'ın 
(r.a) üstünlüğüne delil sayar. Hak Şübhânehü şu ayetinde, en şe- 
refli olanın en takvalı olan kimse olduğunu belirtir: 


DEER 


“Haberiniz olsun ki Allah katında en değerli olanınız, O'n- 
dan en çok korkanınızdır” (Hucurât 49/13). 


Hz. Ebü Bekir'in, Allah'tan en çok korkan kişi olduğu Kur'an 
nassıyla sabit olduğu için az önce zikredilen ayet gereği de Hak 
Celle ve Alâ nezdinde bu ümmetin en şereflisi o olmalıdır. 


İmam Şâfü başta olmak üzere büyük selef imamları, Hz. Ebü 
Bekir ve Hz. Ömer'in (r.anhüma) bu ümmetin en üstün ve en fazi- 
letli şahsiyetleri olduğuna dair sahabe ve tâbiin icması olduğunu 
belirtirler. Hz. Ali (r.a) de, Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in (r.anhü- 
ma) üstünlüğüne hükmetmiştir. 


Büyük muhaddislerden olan Zehebi der ki: "Hz. Ali'den (r.a) 
bunu, seksen küsur kadar kişi rivayet etmiştir."6 


Şia'ya yakın olan Abdürrezzâk da Hz. Ali'den yapılan bu 
nakil sebebiyle Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in (r.anhüma) üstünlü- 
güne hükmetmiştir. O şöyle der: 


© Bk. Süyüü, ed-Dürrü'-Mensür, 8/538; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 4/19. 


a Ahmed, Fezâilü's-Sahâbe, 1/182; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 992, 1219; Ab- 
dullah b. Ahmed, es-Sünne, 2/562, 579, 588; Dârekutri, el-İlel, 4/96; Beyhaki, 
el-İ'tikâd, s. 358, 362; İbn Hazm, el-Muhallâ, 11/286. 
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“Madem Hz. Ali, Hz. Ebü Bekir ve Hz. Omer? kendisinden 
üstün görmüştür, o halde ben de o ikisini ondan üstün görüyo- 
rum. Eğer Hz. Ali onları kendisinden üstün görmeseydi ben de 
onları Hz. Ali'den üstün görmeyecektim. Bir yandan Hz. Ali'yi 
sevdiğimi iddia edip diğer yandan ona muhalefet etmem büyük 
bir vebaldir.” € 


O halde kitap, sünnet, icma ve hatta Hz. Ali'nin de kabulüy- 
le, ümmetlerin en hayırlısı olan bu ümmetin en üstünü oldukları- 
na hükmedilmiş insanları noksan görmek ve onlara hakaret et- 
mek, hangi insafa ve hangi dindarhğa sığar? Dindeki hangi hayır 
anlayışıyla bağdaşır? 


Eğer bir kişiye sóvmekte hayır ve ibadet olsaydı, Kur'an'ın 
hükmüyle lanetlenen ve reddedilen Ebü Leheb ve Ebü Cehil'e 
sövmek hayır olurdu ve bundan dolayı birçok sevap elde edilirdi. 
Çirkinlik ve düşmanlık içeren sövgüde hiç hayır olur mu? Özellik- 
le de bu sövgü, hak etmeyen birine yapılırsa ne kadar çirkin olur! 
Bir şeyi ait olduğu yerden başka bir yere koymak zulümdür. İki 
şey ve iki konum arasında fark vardır... Dolayısıyla zulümden 
zulme de büyük fark vardır. 


Hz. Osman'ın (r.a) hilafeti sahâbe-i kirâmın icmaıyla ve en 
hayırlı asır olan o dönemdeki büyük, küçük, kadın, erkek herkesin 
ittifakıyla sabittir. Bundan dolayı âlimler, "Hz. Osman'ın hilafeti 
konusunda sağlanan ittifak ve icma diğer üç halifeden hiçbirinin 
hilafetinde gerçekleşmemiştir" demişlerdir. Çünkü onun hilafeti- 
nin başlangıcında o dönem halkı bu konuda çok ihtiyatlı davrana- 
rak yoğun bir tereddüt hali yaşamış ve daha sonra meseleyi kabul 
etmiştir. 


# İbn Adi, elKâmül, 5/312; Zehebi, Siyeri A'lâmi'n-Nübelâ, 9/574; Mizânü'i- 
İ'tidâl 4/344; Mizzi, Tehzibü'i-Kemâl, 18/60; İbn Hacer, Tehzibü't-Tehzib, 
6/280. 
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Bilmek gerekir ki sahâbe-i kirâm Kitap ve Sünnet'i bize ulaş- 
tiran ilk nesildir. İcma da onların asrına bağlıdır. Eğer onların hep- 
si ya da bazıları dalalet, sapıklık ve fısk ile vasıflanmış olsa dinin 
de tamamına veya bir kısmına itimat edilemez... Peygamberlerin 
en üstünü ve sonuncusu olan Hz. Muhammed'in (s.a.v) gönderil- 
mesinin faydası da çok az olur. 


Kur'ân-ı Kerim'i toplayan Hz. Osman'dır... Hatta Hz. Ebü 
Bekir ve Hz. Ömer'dir. Eğer bunlar makbul olmayan ve adaleti 
tartışmalı kişiler ise Kur'an'a nasıl itimat edilebilir? Din nasıl ayak- 
ta kalabilir? Bu işin ne denli çirkin olduğu çok iyi düşünülmelidir. 
Hz. Peygamber'in (s.a.v) ashabının hepsi adildir. Onların bize 
ulaştırdığı her şey de doğru ve gerçektir. 


Hz. Ali'nin (r.a) hilafeti döneminde cereyan eden tartışmalar 
ve münakaşalar hevâ ve heves sebebiyle olmamıştır... Makam, 
mevki uğruna da olmamıştır. Aksine bu tartışmalar içtihat ve hü- 
küm çıkarmadaki farklı anlayış sebebiyle olmuştur. Onlardan biri 
içtihadında yanılsa ve çıkardığı hüküm doğrudan uzak olsa bile 
durum değişmez. 


Ehl-i sünnet ve'l-cemaat âlimlerine göre o dönem savaş ve 
tartışmalarında haklı olan Hz. Ali (r.a) idi. Ona muhalif olanlar ise 
hata etmişlerdi. Ancak buradaki hata, içtihada dayandığı için o ha- 
talı içtihadın sahibine dil uzatılmaz ve o kişi ayıplanmaz. Esas me- 
sele, Hz. Ali (r.a) tarafının haklılığı ve muhaliflerinin hata yapmış 
olmalarıdır. Ehl-i sünnet bunu söylemektedir. 


Bunun ötesine giderek muhaliflere dil uzatmak ve onları la- 
netlemek anlamsız ve fuzuli bir iştir. Hatta zararlı olma ihtimali 
vardır. Çünkü onlar, Hz. Peygamber'in (s.a.v) sahabesidir. Bazıları 
cennetle müjdelenmiştir... İçlerinde Bedir ashabından olup günah- 
ları affedilmiş ve kendilerinden ahiret azabı kaldırılmış olanlar 
vardır. Nitekim sahih hadis-i şeriflerde şöyle vârit olmuştur: 
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“Allah Teâlâ Bedir ehlinin haline muttali oldu da, “Dilediğinizi ya- 
pin, sizleri mağfiret etmişim" buyurdu."8 


Onların bazısı da Rıdvan biatı ile şereflenmiştir. Peygamber 
Efendimiz (s.a.v) onlar hakkında şöyle buyurmuştur: 


EN 225 gk Ae İZİ NL Y -280 


“Ağacın altında biat edenlerden hiç kimse cehenneme girmeyecek- 
GEES 


Hatta âlimler demiştir ki: 


“Kur'ân-ı Kerim'den, bütün sahabenin cennet ehlinden oldu- 
ğu anlaşılmaktadır. Çünkü Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: El- 
bette içinizden, fetihten önce (Allah yolunda) harcayan ve savaşan- 
lar, daha sonra harcayıp savaşanlara eşit değildir. Onların dere- 
cesi, sonradan infak eden ve savaşanlardan daha yüksektir. Bu- 
nunla beraber Allah hepsine de en güzel olanı vaat etmiştir” (Hadid 
57/10). 


Ayette geçen en güzel sonuç cennettir. Böylece fetihten önce 
ve sonra malını Hak yolunda harcayan ve savaşan her sahabeye 
cennet vaat edilmiştir. 


Ulema demiştir ki: "İnfak etme ve savaşma vasıfları kısıtlama 
için değil, övgü içindir... Zira bütün sahabe bu iki sıfatla vasıf- 
lannuştır. Dolayısıyla sahabenin hepsine cennet vaat edilmiştir.” 


& Buhâri, Megâzi, 47; Müslim, Fezâilü's-sahâbe, 82 (nr. 2494) ; Ebü Davud, nr. 
2650, 4654; Tirmizi, nr. 3305. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 
279. hadise bakınız. 


© o Tirmizi, nr. 3860; Ebü Davud, nr. 4653; Nesâi, es-Sülnenü'(-Kübrâ, nr. 11508, 
11509. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 280. hadise bakınız. 
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O halde iyice düşünülmelidir. Bu denli büyük olan bu insan- 
ları şer ile anmak ve onlarla ilgili suizanda bulunmak hangi insafa 
ve hangi dine sığar? 


Soru: Bir fırka demiştir ki: “Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) 
dâr-ı bekâya irtihalinden sonra sahâbe-i kirâmdan bazısı bu yol- 
daki istikametini sürdürmemiştir. Hatta hilafet sevgisi ve makam- 
mevki isteği sebebiyle, hak yoldan sapmış ve hilafet makamını Hz. 
Ali'den gasbetmiştir.” 


Hatta bunlar şunu ileri sürmüştür: “Bazı sahabilerin bu 
sapması küfür ve sapıklık sınırına ulaşmıştır.” Dolayısıyla bu fır- 
kanın iddiasına göre bu sahabiler, ashâb-ı kirâma vaat edilen şey- 
lerden mahrum olmaktadır. Çünkü sahabi olma faziletine ulaşmak 
İslâm'ın hakikatinin bir parçasıdır. Bunların Müslümanlığı su gö- 
türür cinsten olduğuna göre sahabi olmanın ne tesiri olabilir ki? 


Cevap: Üç halife cennetle müjdelenmiştir. Bu, sahih hadisler- 
le sabit olmuş ve manevi tevâtür derecesine ulaşmış bir gerçektir. 
Dolayısıyla onlar için küfür ve dalalet ihtimali yoktur. Hz. Ebü 
Bekir ve Hz. Ömer Bedir ashabındandır. Sahih hadislerde belirtil- 
diğine göre Bedir ashabı mutlak sürette affolunmuştur. Ayrıca 
bunlar Rıdvan biatına da katılmışlardır. Yukarıda da belirtildiği 
üzere, sahih hadisler bu biata katılan herkesin cennetlik olduğunu 
haber vermektedir. 


Hz. Osman (r.a) Bedir Savaşı'na katılmamıştır. Çünkü hanı- 
mı -ki o, Resülullah Efendimiz'in kızıdır- hastalandığı için Fiz. 
Peygamber (s.a.v) onu Medine'de bırakmış ve kendisine şöyle bu- 
yurmuştur: 


As YU Yİ 20 5) -281 


“Bedir ashabına verilen ecir sana da verilmiştir.”65 


6 ` Bubän, nr. 3495, 3839, 6962; Tirmizi, nr. 3706; Ahmed, el-Müsned, 2/120. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 281. hadise bakınız. 
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Hz. Osman, Rıdvan biatina da katılmamıştır. Zira Hz. Pey- 
gamber (s.a.v) kendisini Mekke'ye Kureyş'e elçi olarak göndermiş, 
onun adına kendisi biat etmiştir. 


Ayrıca Kur'ân-ı Kerim bu büyük insanların şanlarının yüce- 
liğine işaret etmekte ve derecelerinin yüksek olduğunu bildirmek- 
tedir. Kitap ve Sünnet'e gözlerini kapayanlar konumuzun dışın- 
dadır. Şeyh Sa'di (rh.a) demiştir ki: 

Kur'an ve Sünnet'i umursamıyorsa kişi, 
Ona verilecek cevap susmaktır. 


Bu nasıl bir beladır! Hz. Ebü Bekir-i Sıddık (r.a) ile ilgili en 
ufak bir küfür ve sapıklık ihtimali bulunsaydı, sayıları çok ve ada- 
letleri tartışmasız olan ashâb-ı kirâm hiç onu Hiz. Peygamber'in 
(s.a.v) yerine oturtur muydu? 


Hz. Ebü Bekir'in hilafetini yalanlamak, en hayırlı dönem 
olan o dönemin 33.000 sahabesini yalanlamak demektir. En düşük 
akıllı kişi bile böyle düşünemez! İçinde yaşayan 33.000 kişinin 
bâtıl üzerine birleşerek Hz. Peygamber'in (s.a.v) yerine bir sapkını 
oturttuğu bir asır hiç hayırlı olabilir mi? Allah bu insanlara insaf 
versin. İnsaf versin ki din büyüklerine dil uzatmaktan sakınsınlar 
ve Hz. Peygamber'in (s.a.v) sohbet hakkını gözetsinler. 


Resülullah Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
Gİ Çİ Al AR Ze LA A aS Yİ öd 141 
KEES gbi erer Akli ARİ 125 ¿=l 
ERİL in A el Aan äi el AS A8 
“Ashabım hakkında Allah'tan korkun, Allah'tan korkun! Onları 


hedef haline getirmeyin. Onları seven beni sevdiği için sever, onlardan 


nefret eden de, benden nefret ettiği için nefret eder. Onlara eziyet eden 
bana eziyet etmiştir. Kim bana eziyet ederse Allah'a eziyet etmiş demek- 
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tir. Allah'a ve Resülü'ne eziyet eden kimsenin de cezaya çarptırılması 
yakındır.” 66 


Bundan daha fazla ne yazayım. Apaçık ve bedihi olan şeyleri 
nasıl açıklayayım? Kur'ân-ı Kerim, Hz. Ebü Bekir'in övgüsüyle do- 
ludur. Leyl süresi ve başka ayetler onun hakkında inmiştir... 
Kemâlâtı ve faziletleri hakkında birçok sahih hadis rivayet edil- 
miştir... 


Geçmiş peygamberlerin kitaplarında Hz. Ebü Bekir'in vasıf- 
larından ve şemailinden bahsedilmiştir. Hatta bu kitaplarda saha- 
benin hepsinden söz edilmiştir. Cenâb-ı Hak bunu şöyle açıklar: 


EIS ët @ 2 d o CS Här . Mr “yo P Ml Cut? 
SHE AE: cl EA REN E Gë SEI BW Géi EE 
Aen SESİ re Bad Dä 228 şi JS sú Ka 

bé lly Bä wie İLİ Eğ al Zell 


“Bu, onların Tevrat'taki vasıflarıdır. İncil'deki vasıfları da 
şöyledir: Onlar filizini yarıp çıkarmış, gittikçe onu kuvvetlendire- 
rek kalınlaşmış, gövdesi üzerine dikilmiş bir ekine benzerler ki bu, 
ekicilerin de hoşuna gider. Allah böylece onları çoğaltıp kuvvet- 
lendirmekle kâfirleri öfkelendirir. Allah onlardan inanıp iyi işler 
yapanlara mağfiret ve büyük mükâfat vaat etmiştir” (Feth 48/29). 


En hayırlı ümmet olan bu ümmetin başı ve önderi Hz. Ebü 
Bekir-i Sıddık'tır. Onu küfür ve sapıklıkla itham ederlerse, diğerle- 
rinin durumunu nasıl açıklayacaklar? 


Gë Şİ Zi ii ele YG 2152-5930 bÚ SA d 
2425 SİS İşle 


" o Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, el-Müsned, 4/87; 5/54, 57; Fezfilü's-Sahâbe, nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141. hadise bakınız. 
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“Allahım! Ey gökleri ve yeri yoktan var eden, görülmeyeni 
ve görüleni bilen! Ancak sen, ayrılığa düştükleri şeylerde kulları- 
nın arasında hükmedersin” (Zümer 39/46). 


Selam, hidayete tâbi olanlara ve Hz. Mustafa'nın (s.a.v) sün- 
netine sımsıkı sarılanlara olsun. En güzel salâtlar ve en mükemmel 
selamlar da o Peygamber'e ve ailesine olsun. 


25. MEKTUP 


e Molla Tâhir Bedahsi'ye yazılmıştır 


e Namaz, Kur'an tilaveti ve zikirle ulaşılan mertebeler 
ve neticeleri 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Bu yolun başında olan mübtedi mutlaka zikir yapmalıdır. 
Çünkü yükselmesi zikre bağlıdır. Tabii ki zikrin, kâmil ve kemale 
erdirebilen bir mürşitten alınması gerekir. Eğer bu şart bulunmaz- 
sa bu zikir çoğunlukla, neticesinde sevap elde edilen ancak 
mukarreb kullarla ilgili olan yakınlık derecesine ulaştırmayan, 
ebrârın virdleri kabilinden olur. 


“Çoğunlukla, ebrâr virdleri kabilindendir" şeklinde ihtiyatlı 
bir ifade kullandım. Zira Hak Sübhânehü'nun, sâliki herhangi bir 
şeyhin aracılığı olmaksızın da terbiye etmesi, zikir ile onu 
mukarreb kullardan kılması, hatta zikri tekrar etmeksizin yakınlık 
mertebelerine kavuşturması ve sâlikin bu şekilde Allah Teâlâ'nın 
velilerinden olması mümkündür. 


Zikrin bir mürşid-i kâmilden alınması gerektiği şeklinde yu- 
karıda zikrettiğimiz şart çoğunluk ve genellik itibariyledir... Hik- 
met ve âdete göredir. 


Zikre bağlı olan muamele Hak Sübhânehü'nun ihsarıyla ta- 
mamlanıp, hevâ ilâhlarıyla ilgilenme durumundan kurtuluş 
mümkün olursa ve nefs-i emmâre, nefs-i mutmainneye dönüşürse, 
artık o zaman terakki zikirle hâsıl olmaz... Bundan böyle zikrin 
hükmü ebrâr kulların virdlerinin hükmündedir. Bu makamda ya- 
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kınlık mertebelerini katetmek Kur'an okumaya ve namazları uzun 
tutarak ve huşü içinde kılmaya bağlıdır. Daha önce zikirle ulaşı- 
lanlara artık Kur'an okumakla, özellikle de namazda okumakla 
ulaşılır. 


Hulasa bu durumda zikrin hükmü, ebrârın virdlerinden ol- 
ması hasebiyle başlangıçta Kur'an tilaveti hükmündedir. Tilavetin 
ise Hakk'a yaklaştırıcılardan olması hasebiyle, başlangıçta ve orta- 
da zikir hükmünü alır. 


İlginçtir ki bu durumda Kur'an ayetlerinden olduğu için, 
Kur'an tilaveti adıyla zikir tekrarlanırsa ve zikre de istiâze ile baş- 
lanırsa, Kur'an okuma sonucu ulaşılan faydalar bu zikir sonucun- 
da da elde edilir. Ancak zikir, Kur'an tilaveti adıyla tekrarlanmaz- 
sa ebrâr kulların ameli gibi olur. 


Her amelin bir yeri ve zamanı vardır. Eğer zamanında eda 
edilirse güzel ve hoş olur. Yoksa kendisi güzel bir amel olsa bile, 
çoğunlukla yanlış olur. Bunu bir misalle açıklarsak; mesela Fâtiha 
süresinin teşehhüdde okunması yanlıştır. Bu sürenin “ümmü'- 
kitâb” (kitabın esası) olması sonucu değiştirmez. Dolayısıyla mür- 
şit, bu yolda olmazsa olmazlardandır... Onun öğretmesi en mü- 
him işlerdendir. Yoksa boşa kürek çekilmiş olunur. Büyüklerden 
biri şöyle demiştir: 


Yolun başlangıcında iken şaşı olduğun için 
Öncelikle seni yönlendirecek bir mürşit elzemdir. 


Selam olsun hidayete tâbi olanlara. 


26. MEKTUP 


° Seyyid Muhammed Numan'a gönderilmiştir 


e Hak Sübhânehü'nun kendi zâtıyla mevcut oluşu, 
sübüti sıfatlarıyla vasıflanmasının da kendi zâtıyla 
olup bunların kendi zâtına zait birtakım manalar ol- 


madığı 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Allah Sübhânehü gerek var olma konusunda gerekse hayat, 
ilim, kudret, semi", basar, irade, kelam ve tekvin gibi varlığın 
uzantıları olan hususlarda, kendi kendisine yetmekte zait birtakım 
sıfatlara muhtaç olmamaktadır. 


Ehl-i sünnet kelamcılarının dediği gibi Hak Sübhânehü'nun 
zait kemal sıfatları bulunsa da O, kendi zâtıyla var olduğu gibi, 
hayat sıfatıyla değil, kendi zâtıyla diridir. Bunun gibi zait ilim sıfa- 
tıyla değil de kendi zâtıyla bilendir. Allah Sübhânehü zait bir 
görme sıfatıyla değil, kendi zâtıyla gören, işitmek sıfatıyla değil, 
kendi zâtıyla işiten, kudret sıfatıyla değil, kendi zâtıyla kâdir (güç) 
yetiren, irade sıfatıyla değil, kendi zâtıyla irade eden, kelam sıfa- 
tyla değil, kendi zâtıyla konuşan, tekvin sıfatıyla değil, kendi 
zâtıyla var edendir. 


Bu âlem her ne kadar tekvin ve -ileride açıklayacağım gibi- 
diğer sıfatlar aracılığıyla var olmuşsa da gerçekte durum anlattı- 
ğım gibidir. Burada sözü edilen tekvin sıfatı kudret sıfatından ayrı 
ve zait bir manaya işaret etmektedir. Zira kudret sıfatı, bir kimse- 
nin bir işi yapmasının veya yapmamasının mümkün olması anla- 
mına gelir. Tekvin sıfatında ise işi yapma şıkkının kesinleşmesi ve 
anılan işin meydana getirilmesi söz konusudur. Bunun gibi kudret 
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sıfatı iradeden önce iken, tekvin sıfatı iradeden sonradır. Burada 
sözünü ettiğimiz tekvin, Ehl-i sünnetin, fiile bitişik olduğunu ve 
kudret ve iradeden sonra geldiğini söylediği kulun istitaatı gibi bir 
şeydir. 


Kudret, bir işin yapılması veya yapılmaması seçeneklerini 
mümkün kılan bir vasıftır. İrade, bu iki seçenekten birini diğerine 
tercih etmemizi sağlayan bir vasıf, tekvin ise bu iki aşamadan son- 
ra işin yapılması seçeneğini gerçekleştirmemizi sağlayan vasıftır. 
İki seçeneği de yapabilmemizi mümkün kılan kudret vasfının bu- 
lunmaması mecburiyete yol açarken, tekvinin bulunmaması da fii- 
lin failsiz meydana gelmesine yol açmaktadır. Nitekim kudret bir 
işi meydana getirmemizi mümkün kıldığı gibi, tekvin de buna te- 
şebbüsümüzü ifade etmektedir. 


şu halde diğer sıfatlardan ayrı olarak tekvin sıfatının varlığı- 
ve bu sıfatı diğerlerinden ayrı bir sıfat olarak görmüştür. Eş'ari 
âlimleri ise bu sıfatın eşya ile olan nisbetini daha fazla bulduğu 
için bunun izâfi sıfatlardan olduğunu düşünmüşlerdir. 


j= sağ Ai eh J 5 äi 
“Allah gerçeği söyler ve doğru yola O iletir” (Ahzâb 33/4). 


Bunun yanında yaratmak, rızık vermek, öldürmek ve hayat 
vermek gibi ilâhi sıfatları, gereksiz yere kadim varlıkların sayısını 
çoğaltmamak için müstakil birer kadim sıfat gibi görmek yerine, 
tekvin sıfatının alt kısımları olarak görmek daha doğrudur. 


Bu açıklamamızdan anlaşıldığı gibi Allah'ın dışındaki varlık- 
lar yaptıkları işleri bir kısım sıfatları vasıtasıyla yaptıkları halde 
Allah Sübhânehü bunları doğrudan zâtıyla yapmaktadır. Zira 
O'nun zâtı, başka hiçbir şey düşünülmeksizin bütün kemâlâtı ku- 
şatmakta ve hatta bütün hayır ve kemâlâtın özünü teşkil etmek- 
tedir. 
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Allah'ın bölünmesi ve parçalar halinde düşünülmesi imkân- 
sızdır. Bu bakımdan O, bütün zâtıyla bilen, işiten ve görendir. Di- 
ger sıfatlar da böyledir. Bununla birlikte Ehl-i sünnet âlimlerinin 
kabul ettiği gibi Allah'ın sekiz sıfatı vardır. Bu kadim sıfatlar yu- 
karıda zikredilen zâti kemâlâtın birer gölgesi ve yansıması yerin- 
dedir. Bu sıfatların söz konusu kemâlâtı ve bu kemâlâtın nurlarını 
örten bir peçe olduğunu söylememiz de mümkündür. 


Soru: Yukarıda da belirttiğiniz gibi Allah bütün kemâlâtı tek 
başına zâtıyla haiz olduğuna ve bu konuda hiçbir şeye ihtiyacı bu- 
lunmadığına göre niçin Allah'a bir kısım sıfatları isnat ediyor ve 
bu vesileyle kadim varlıkların birden fazla olduğunu söylemiş 
oluyoruz? Nitekim felsefeciler ve Mu'tezile bunu düşünerek 
kemâlâtı Allah'ın zâtına atfedip sıfatları kabul etmeyerek kadim 
varlıkların birkaç tane olduğu yönündeki anlayıştan uzak dur- 
muşlardır. 


Cevap: Allah'ın yüce zâtı kemâlâtı haiz olma konusunda 
kendi kendisine yetmekle birlikte, bu âlemin var edilmesi için zait 
sıfatların bulunması da bir zorunluluktur. Zira Allah'ın zâtı, nok- 
sanlık taşıyan (yaratılmış) varlıklarla ilgi kurmayacak kadar yüce 
ve bir o kadar da müstağnidir, O'nun bu varlıklarla hiçbir ilişkisi 
olamaz. 


öl up KE a O]! 
“Şüphesiz Allah âlemlerden müstağnidir” (Ankebüt 29/6). 


Hikmet gereği ilâhi âdetin işleyişi, birine fayda sağlayan 
kimsenin fayda sağladığı kimseyle bir nebze de olsa ilişki içinde 
olmasını gerektirir. İşte ilâhi sıfatlar Allah'ın zâtından bir basamak 
tenezzül ederek O'na gölge teşkil etmiş ve bu âlemle Allah arasın- 
daki ilişkinin zeminini oluşturmuşlardır. 


Eğer ilâhi sıfatlar söz konusu olmasaydı bugün âlemin varlı- 
gı düşünülemezdi. Zira zât-ı ilâhi nurları karşısında bu eşyanın 
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eriyip yok olmaktan baska hiçbir kârı yoktur. Arada sıfatların var- 
lığını göz önümde bulundurmadan eşyayı doğrudan Allah'ın 
zâtına bağlayan kimsenin aklı yoktur. Allah'tan sâdır olduğu iddia 
edilen? “ilk ak" nedir ki zât-ı ilâhinin heybeti karşısında eriyip 


yok olmasın? 


Soru: Felsefeciler ve Mu'tezile mezhebi mensupları hariçte 
Allah'ın sıfatlarımı kabul etmeseler bile, onlar, ilmi itibarların var- 
lığını kabul etmekte ve Allah'ın ilminde birbirinden ayrı sonsuz 
zâti kemâlâtın bızlunduğunu itiraf etmektedirler. Bu durumda on- 
lara göre de eşyanın zuhuru doğrudan Allah'a isnat edilmemiş, 
ilmi itibarlar aracılığıyla gerçekleşmiş olmuyor mu? 


Cevap: Bu âlemin varlığı zihinden ve ilimden bağımsız (ha- 
rici) olduğu için yaratılışı da hâricidir. Şu halde hariçte âlemin var 
olmasını sağlayarı ve onu zât-ı ilâhinin nurları karşısında koruyan 
bir kısım hârici perdelerin bulunması gerekir. Sözünü ettiğiniz il 
mi itibarlar hariçte bir şey ifade etmez ve eşyanın varlığını zât-ı 
ilâhinin nurlarına karşı muhafaza edemezler. İlm-i ilâhideki varlı- 
ğından başka âlemin bir varlığı bulunmadığını savunan süfiler 
için ilmi itibarlar belki bir fayda sağlayabilir. Bu itibarlar ilim dü- 
zeyindeki varlıklar için birer vesile olabilirler, fakat bu âlem hariç- 


te vardır. 


Şu var ki burada kullandığım hariç deyimi (Allah'ın haricine 
göre) gölgesel bir hariç, varlık deyimi de (Allah'ın varlığına göre) 
gölgesel bir varlıktır. Yukarıda da ifade ettiğimiz gibi âlemin ha- 
riçte var olabilmesi için hariçte bulunan bir kısım perdelerin bu- 
lunması gerekir. Bu da hakiki sıfatlar diye bilinen sübüti sıfatların 
hariçte var olduklarını, eşyanın yaratılmasında katkı sağladıklarını 
ve bu sayede zâtT kemâlâtı eşya aynasına yansıttıklarını gösterir. 
Bu sıfatlar her ne kadar Allah'ın zâtınun birer perdesi sayılsa da 


@ Bu tenkitler, ilk aklın Allah'tan doğrudan zuhur eden ilk şey olduğunu sa- 
vunan felsefecilere yöneliktir. 
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zâta ait kemâlâtım zuhuru onlara bağlıdır. Sıfatların zâtı perdele- 
mesi uzakta bulunan bir şeyi görmemizi sağlayan gözetleme kule- 
si gibidir. Eşyayı Allah'ın sıfatlarına dayandırarak görmek her ne 
kadar gölgesel bir görüş ise de yapılacak bir şey yoktur. Varlığı- 
mız gölgeler aracılığıyla olduğundan, çaresiz hakikate ulaşmamız 
da perdelere bağlıdır. Varlığı özden kaynaklanan bir şeyin özden 
kopması mümkün olmaz. 


Bundan sonrası anlatamayacağım şeylerdir 
Bunların gizli tutulması bana doğru geliyor. 


Evet, kul Hak Teâlâ olamaz; fakat Allah'ın lütfuyla Hak'tan 
ayrılmayacak bir makama ulaşabilir. Nitekim buyrulmuştur ki: 


lala -13 
“Kişi sevdiği ile beraberdir.”68 


Allah'ın bu âlemde bulunan her şeyle beraberlik (maiyet) 
ilişkisi bulunsa da, burada anlatmak istediğimiz beraberlik sevgi 
merkezli maiyettir ve genel anlamdaki maiyetten farklıdır. Mu- 
habbetten mahrum olan kimsenin bu beraberliği anlaması müm- 
kün değildir. Muhabbette insanların mertebeleri farklı olduğu için 
beraberlik dereceleri de farklıdır. 


Sözünü ettiğim bu beraberlik Allah ile aramızdaki gölgeleri 
aşmamıızın ve varlığımızı ortadan kaldırmamızın yegâne çaresidir. 
Ayrıca beraberlik, kulluk merkezinde gerçek hürriyete varmamızı 
sağlayarak bizleri kölelikten kurtaran bir araçtır. O bir yandan 
kendi benliğimizi yok ederken, bir yandan da kemal mertebelerine 
yükseltmektedir. 


Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


8 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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“Nerede olsanız O (Allah) sizinle beraberdir” (Hadid 57/4). 


Allah Teâlâ esyayla olan genel beraberliği hakkında böyle 
buyurmuş ve beraberliği kendisine isnat etmiştir. Özel beraberlik 
için, “Kişi sevdiğiyle beraberdir” hükmünce muhabbetin gereği ola- 
rak beraberliği bize isnat etmiştir. Bu iki beraberlik arasında ne 
kadar çok fark vardır! Özel beraberlik çift taraflıdır. Genel bera- 
berlik ise tek taraflı ve sadece Allah katındandır. Bu bakımdan ge- 
nel beraberlik vicdan (kavuşma) halinde ayrılıktır. 


Mİ K T u je il 


“Allah'a yakınlık konusunda kusurlu davranmamdan dolayı 
bana yazıklar olsun!” (Zümer 39/56). 


Bu âlem ve içindekiler ilâhi sıfatların birer gölgesi olup sıfat- 
lar sayesinde bir tür varlık ve devamlılık kazanmışlarsa da yüce 
zâtı sevenler zâta olan sevgileri sayesinde yüce zâtla beraberdir. 
Niteliksiz bir yükselişle aslı olan sıfatları aşarak asılların aslına bi- 
tişmiştir. Fakat bu bitişmenin bir niteliği yoktur. Eğer insan aslıru 
aşamazsa bu dünyaya gelişinin ne anlamı olabilir ve daha muhab- 
bete niçin ihtiyaç duyulur ki! Oysa insanoğlu aslıyla her zaman 
beraberlik halinde ve sürekli olarak gölgesel bir vuslatla iç içedir. 


Asıl iş, aslı da (sıfatları) gölge gibi görüp onu merdiven ka- 
bul etmek ve muhabbet kanatlarını takarak onun da üstüne (öz za- 
ta) uçmaktır. Bu uçuşu herkes anlayamaz. Zira kendinden geçip 
kendine ulaşmaya çalışmak felsefecilerin anlayabileceği bir şey 
değildir. Bırakın felsefecileri binlerce süfi arasından sadece birkaç 
kişi bu sırrı anlayabilmektedir. 


Nice nükteler vardır burada kıldan ince, 
Her kafası traşlı bilmez kalenderlik nice! 
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Soru: Sözünü ettiğiniz bu seyir âfâki seyir midir, yoksa enfü- 
si seyir midir? 


Cevap: Bu seyir ne âfâkidir ne de enfüsidir. Zira enfüs ve 
âfâk dâhil ve hariç anlamına gelir. Oysa bu muamele, mantıkçılar 
imkânsız görse de dâhil ve hariç mertebelerinin ötesindedir. Mat- 
lup (Allah) bizim ne içimizdedir ne de dışımızdadır. Şu halde 
onunla olan ilişkimiz de dâhil ve hariç mertebelerinin ötesinde 
olmalıdır. Sözünü ettiğim bu seyir ne kadar zor ve muğlak olursa 
olsun; bu seyri tamamlamış olan kimse, eğer ilim ehliyse, Delhi 
yolu ile Agra yolunu birbirinden ayırabildiği gibi bu yolu da diğer 
yollardan ayırır ve menzillerine kadar onun ayrıntılarını bilir. 


Uyarı 

Bu âlem sıfatların gölgeleri, sıfatlar da Allah'ın gölgesi ol- 
makla birlikte gölgesel makamların farklı mertebeleri vardır. Bu 
mertebelerin her biri bir üst mertebe için matlubun önündeki per- 
de gibidir. 


Si Ad Se lke İİ öz öl -43 


“Allah Teâlâ ile kul arasında nur ve karanlıktan oluşan yetmiş bin 
perde vardır.“ 


Hadiste geçen bu perdelerin hepsi açılmadıkça gölgeleri ge- 
çip asla ulaşmak mümkün değildir. Perdelerin açılması onların 
sâlikin gözünden kaybolması (şühüdi) demektir. Hadisin sonunda 
söz konusu perdelerin açılmasının imkânsız olduğunu bildiren 
ifade de bunların varlıksal (vücüdi) olarak açılmasının imkânsız 
olduğuna işaret etmektedir. Zira bunların varlıksal olarak ortadan 
kalkmaları kadim sıfatların yok olmasını gerektirir ki bu imkân- 
sızdır. Şu da var ki kul niteliksiz anlamda Allah ile maiyet (bera- 


“© Taberâni, el-Kebir, nr. 5802; Heysemi, ez-Zevâid, 1/79; Ebü Ya'lâ, e/-Müsned, 
nr. 7487; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3074; Rüyâni, ei-Müsned, nr.1055. 
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berlik) haline kavuştuğu zaman önündeki perdeler sanki varlıksal 
anlamda da açılmış demektir. O önünde perdeler bulunmasına 
rağmen sanki perdelerden kurtulmuştur. Zira maiyette perdelerle 
engellenemeyecek bir incelik ve şeffaflık sırrı vardır. 


2 > Sg? ta asp sena vr At pA “g, 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur. Salât ve se- 
lam peygamberlerin efendisine ve onun bütün Ehl-i beyt'inin üze- 
rine olsun... 


27, MEKTUP 


° Molla Ali Kismi'ye yazilmistir 


e Kulun, arzularının esaretinden sıyrılıp Hak Sübhâ- 
nehü'nun dilediği şekilde olmasının gerektiği, zâti 
ve arızi hastalıkların beyanı 


Kulun Mevlâ'sından ve O'nun muradından başka bir muradı 
ve matlubu olmamalıdır. Eğer böyle olmazsa, kişi kafasını kulluk 
ilmeğinden sıyırmış ve adımını kulluk alanının dışına atmış olur. 
Kul nefsinin isteklerinin esiri olup, hevâ ve hevesine uyarak alda- 
mirsa, nefsinin kölesi durumuna gelir ve melun şeytanın boyundu- 
ruğu altına girmiş olur. 


Yukarıda değindiğimiz, kulun Mevlâ'sından ve O'nun mu- 
radından başka bir muradı ve matlubunun olmaması bahtiyarlığı- 
na ulaşmak, mükemmel biçimde bekâ ve tam anlamıyla fenâ hali- 
ni elde etmeye bağlı olan velâyet-i hâssaya ulaşmakla elde edilebi- 


lir. 


Soru: Kâmil zatlar da bazı şeyleri isteyebilir ve gerekli göre- 
bilirler. Geçmiş büyüklerden de çeşitli isteklerinin olduğuna dair 
birtakım emareler hissedilmektedir. Nitekim peygamberlerin ön- 
deri, veliler sultanı Peygamber Efendimiz (s.a.v) soğuk suyu ve 
tatlıyı severdi. Ümmetinin hidayetine dair azmi ve arzusu Kur'ân- 
ı Kerim'de açıklanmaktadır. O halde büyüklerdeki bu tür ihtiyaç- 
lar ve arzular nasıl açıklanır? 


Cevap: Bazı arzuların sebebi fıtrattır. Bu tabii hayat sürdükçe 
o arzular da devam edecektir. Dolayısıyla sıcaklık zamanında in- 
san tabiatı, irade dışı olarak soğuğa; soğuk zamanda ise kaçını)- 
maz olarak sıcaklığa meyletmektedir. Bu tür bir istek ve ihtiyaç 
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kullukla çelişmediği gibi hevâ ve hevesle ilgilenmek de değildir. 
Çünkü tabiatın zorunlulukları teklif dairesinin dışında olup nefs-i 
emmârenin hevâsıyla bir alakası yoktur. Zira nefsin eğilimi ya zo- 
runlu olmayan mubahlara ya da haram ve şüpheli olan şeylere 
olur. Zorunlu ve kaçınılmaz olan şeylerde ise nefsin bir ilgisi ol- 
maz. Böylece anlaşılıyor ki, gayr ile ilgilenme ve oyalanmanın 
kaynağı, mubah da olsa fuzuli işlerle uğraşmaktır. Çünkü muba- 
hın fazlası ve fuzuli olanı, harama yakın bir yerde durmaktadır. 
İnsan, lanetli şeytanın saptırması sonucu ayağırı oradan birazcık 
kaldırsa istemediği halde kendisini haram sahasının içinde bulur. 


O halde mubah sahasını sınırlı tutmak zorunluluk ifade et- 
mektedir. Çünkü buranın ötesi fuzuli ve gereksiz mubahların sa- 
hasıdır. Fuzuli mubahlar ise farklıdır; yukarıda da belirtildiği üze- 
re insan, gereksiz mubahlar sahasında ayağı kaydığı anda haram 
sahasının içine düşer. 


Kişi kendisini arzulardan kurtardığı halde, bazı arzuların be- 
lirmesi harici bir sebeple olabilir, Bu dış sebep, insanı hayra yön- 
lendiren Rahmân'ın nasihatçisi olabilir. Nitekim her müminin kal- 
binde Allah Teâlâ'nın bir nasihatçisi vardır. Yahut bu dış sebep in- 
sanın içine düşmanlık ve şer tohumları atan şeytan olabilir. 


Ijas YI oleili 235 ağ şikiş 35 


“(Şeytan) Onlara söz verir, umut verir, fakat şeytanın onlara 
sözü, aldatmadan başka bir şey değildir” (Nisá 4/120). 


Bu fakir kalede geçirdiği günlerden birinde, tarikat-ı aliyye 
mensuplarının âdeti olduğu üzere, sabah namazından sonra sessiz. 
bir şekilde oturuyordu. Anlamsız temenni ve arzular beynime hü- 
cum etti ve yaşadığım o tatlı ruh halini alıp götürdü. Cem'iyyet 
halimi bozdu. Kısa bir aradan sonra Allah Sübhânehü'nun inaye- 
tiyle cem'iyyet haline yeniden kavuştum. O temennilerin zihnim- 
den uzaklaştığını, bulut parçaları gibi kaybolduklarını fark ettim. 
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Kendilerini getiren şeyle birlikte çıkıp gittiler. O zaman, bu istekle- 
rin dıştan geldiği anlaşıldı. İçten gelmedikleri için kullukla çeliş- 
meyen istekler oldukları vuzuha kavuşmuş oldu. 


Hulasa, kaynağı nefs-i emmâre olan her fesat zâti bir hastalık 
ve yok edici bir zehir olup kulluk makamına ters düşmektedir. 
Şeytanın fısıldaması da olsa dıştan gelen her türlü fesat, en basit 
bir manevi tedaviyle giderilebilen arızi hastalıklar kabilindendir. 
Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


Ú... OS OU A Aë Öl 
“Esasen şeytanın hilesi zayıftır” (Nisâ 4/76). 


Belamız yalnızca nefsimizdir... Ruhumuzun düşmanı ve kö- 
tü arkadaşımız olan nefsimiz... Dış düşman, nefsimizin yardımı 
sonucunda bizi kuşatır ve yerimizden uzaklaştırır. 


Eşya içinde cehaleti en yoğun olan şey nefs-i emmâredir. 
Çünkü o kendisinin düşmanıdır... Kendisinin kötülüğünü ister. 
Bütün gayreti kendini helâk etmektir... Mevlâ'sı ve velinimeti olan 
Rabbine isyan etmek ve düşmanı olan şeytana itaat etmek ister. 


Bilmek gerekir ki zâti ve arızi olan hastalığı birbirinden 
ayırmak, hangisinin iç kötülük ve hangisinin dış kötülük olduğu- 
nu bilmek oldukça zordur. Noksan olan kişi kendisinin kâmil ol- 
duğunu zannedip, hastalığının zâti olmayıp arızi olduğunu ileri 
sürebilir. Bu yüzden de sonsuz bir hüsranın içine düşüp orada ka- 
labilir. Bundan korktuğum için bu sırrı yazma cesaretini kendimde 
bulamadım. Bu manayı açıklamayı uygun bulmadım. Bu şüpheyi 
on yedi sene boyunca yaşadım. Zâti fesadı, arızi fesada karışmış 
gördüm. İşte şimdi Allah hak ile bâtılın arasını ayırdı. Bundan ve 
bütün nimetlerden dolayı Allah'a hamdü senâlar olsun. 


Bu tür sırları açıklama sebeplerinden ve hikmetlerinden biri, 
kısa görüşlülerin, kendisinde bu tür hârici arzular ve temenniler 
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var diye kâmil bir zatı noksan zannedip bereketinden mahrum 
kalmaları korkusu ve endişesidir. Kâfirlerin, peygamberleri tasdik 
nimetinden mahrum kalmalarının sebebi, peygamberlerde bu tür 
sıfatların bulunmasıdır. 


äs 1 225; Eë 24 Ldä 
“Fakat onlar, bir beşer mi bizi doğru yola götürecekmiş, de- 
diler. İnkâr ettiler ve yüz çevirdiler” (Tegâbün 64/6). 


"Hak Sübhânehü, arzu ve istekler yok olduktan sonra arifi 
irade ve irfan sahibi yapar" denilmiş. İnşallah bu sözü başka bir 
yerde açıklayıp yazacağız. Şu an vakit buna elvermemektedir. 


Selam, hidayete tâbi olanlara ve Hz. Mustafa'nın (s.a.v) sün- 
netine sımsıkı sarılanlara olsun. 


28. MEKTUP 


e Molla Salih Türk'e yazılmıştır 
° Ölülerin ruhu için sadaka vermenin keyfiyeti 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Bir gün aklıma vefat etmiş olan bazı yakınlarımın ruhu için 
sadaka vermek geldi. O esnada anlaşıldı ki, sadece böyle bir niyet- 
le bile, vefat etmiş olan o merhuma bir ferahlık ve sevinç geldi. Bu 
ferahlık ve sürur hali müşahede olundu. Sadakayı verme vakti ge- 
lince âdetim olduğu üzere, öncelikle Hz. Peygamber'in (s.a.v) ru- 
haniyetine sundum, daha sonra da o merhumun ruhuna gönder- 
dim. O anda merhumun gam ve keder içinde olduğunu hisset- 
tim... Kendisinde korku ve sıkıntı zahir oldu. Bu hali müşahede 
edince çok şaşırmıştım. Çünkü ürküntü ve sıkıntı içine girmesini 
gerektirecek bir sebep görünmüyordu. Halbuki bu sadakadan 
ölüye büyük bereketlerin geldiği bilinmekteydi. Kendisinde ferah- 
lık ve sevincin etkisi belirmemişti. 


Yine bir gün Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) ruhaniyeti için 
bir meblağ adamış ve bu adağa diğer peygamberleri de katmıştım. 
Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) bu işten memnun olup olmadığı bi- 
linemedi. Aynı şekilde bazen salât ve selamlara diğer peygamber- 
leri de kattığımda Resül-i Ekrem'in rızası belli olmamaktadır. Hal- 
buki bilinir ki, birinin ruhu için bir bağış yapıldığında, bütün 
müminleri katsarı da sevabı herkese ulaşır... Esas niyet edilen şah- 
sın sevabından da hiçbir şey eksilmez. 


izini kalj Ei 
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“Şüphesiz Rabbinin rahmeti çok geniştir” (Necm 53/32). 


Öyleyse bu durumdaki hoşnutsuzluk ve kederin sebebi ney- 
di acaba? 


Bu mesele bir süre zihnimi meşgul etti, ancak daha sonra Al- 
lah Teâlâ'nın inayetiyle açıklığa kavuştu. Buradaki hüzün ve kede- 
rin sebebi şöyle açıklarır: Eğer ölü için yapılan bağışa başkası or- 
tak edilmezse, ölü o sadakayı kendi tarafından bir hediye olarak 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) takdim eder. Bu hediye sebebiyle de 
Efendimiz'den (s.a.v) birçok feyizler ve bereketler alır. Bağışı ya- 
pan kişinin bunu yaparken Hz. Peygamber'e de (s.a.v) niyet etme- 
si durumu ise böyle değildir. Çünkü bu durumda ölü, o bağışın 
yalnızca sevabından faydalanır. 


Ölü için yapılan hayra başkası da ortak edildiğinde kabul 
olursa ölü o hayrın sevabından istifade ederken başkasının ortak 
edilmemesi durumunda hem sevabından hem de o hayrı Resülul- 
lah Efendimiz'e (s.a.v) hediye etmesi sebebiyle gelecek olan feyiz- 
lerden ve bereketlerden de faydalanır. Bu mana ölünün başkasıyla 
ortak kılındığı bütün sadakalarda vardır. Sadakaya başkalarının 
ortak yapılması durumunda bir sevap derecesine ulaşılırken, baş- 
kalarının ortak yapılmaması durumunda iki derece vardır: 1. Sa- 
daka derecesi, 2. Sadakayı kendinden, başkasına taşıma derecesi. 


Aynı şekilde bilinir ki bir garip, büyüklerden birine bir hedi- 
ye götürecek olsa tabii ki en güzel olan o hediyeyi yalnızca ona gö- 
türmesi, tâbilerinden bile olsa başkasını ortak etmemesidir. Kendi- 
sine hediye verilen bu kişi kardeşlerinden ve başkalarından dile- 
diğine o hediyeyi verebilir. Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) ailesi 
mesabesinde olan ashap onun hediyesine ortak edilirse, bu kabul 
edilir ve hoş görülür. 


Evet... Bir kimse büyüklerden birine bir hediye takdim 
ederken, o zatın yakınlarını da o hediyeye katarsa bunun edepsiz- 
lik ve görgüsüzlük olduğu malumdur... Bu davranışın, hediye ve- 
rilen zatın rızasını göz ardı etmek anlamına geldiği de bilinmekte- 
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dir. Ancak o zata bağlılıkları sebebiyle hizmetçilerine takdim edi- 
len hediye böyle değildir. Bu hoş bir davranıştır. Çünkü bir kişinin 
hizmetçilerine değer vermek o kişiye değer vermektir. 


Böylece anlaşılıyor ki, kendileri adına yapılan bağışta ölüle- 
rin memnuniyeti, sadakaya başkalarını ortak etmekte değil, sada- 
kanın yalnızca kendilerine has kılınmasındadır. Bununla beraber 
ölü adına bağış için niyet edildiğinde öncelikle, yalnızca Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) ruhaniyeti için bir şey hediye etmekten başlan- 
malı, daha sonra ölü adına bağışta bulunulmalıdır. Çünkü Pey- 
gamber Efendimiz'in (s.a.v) hakkı tüm halkın hakkının üstünde- 
dir. Ayrıca böyle yapılması durumunda, o sadakanırı, Resül-i Ek- 
rem'in (s.a.v) bereketiyle kabul olunma ihtimali vardır. 


Bu fakir bazen ölüler adına bağışta bulunurken niyetini dü- 
zeltemediğinde, o bağışı Resülullah Efendimiz (s.a.v) adına yapıp, 
o ölüyü de ona tâbi kılmaktan daha güzel bir çare bulamazdı. 
Çünkü bu durumda Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) bereketiyle o 
sadakanın kabul olması umulur. 


Âlimler, gösteriş ve insanların beğenmesi için olsa bile, Hz. 
Peygamber'e (s.a.v) salavat getirmenin makbul olduğunu söyle- 
mişlerdir. Salavat getiren bir sevap kazanamasa bile o salavat, her 
hâlükârda Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) ulaşır. Çünkü ameller- 
den sevap almak niyetin geçerli ve doğrulu olmasına bağlıdır. O 
salavatın, Rabbü'l-âlemin'in sevgilisi olan Peygamber Efendimiz'e 
(s.a.v) ulaşması ve Efendimiz için o salavatın makbul olması için 
en ufak bir bahane bile yeterlidir. Şu ayet-i kerime Resül-i Ekrem 
hakkında inmiştir: 


Uh; Als Ai ]25 5 
“Allah'ın senin üzerinde bulunan lütfu çok büyüktür” (Nisà 4113). 


Kıyamet gününe kadar ona, diğer peygamber kardeşlerine 
ve büyük meleklerin üzerine salât ve selam olsun. 


29, MEKTUP 


» Mir Muhibbullah'a yazılmıştır 
e Kur'ân-ı Kerim'deki bazı sözleri anlamak 


Daha önce Kur'ân-ı Kerim'deki bazı kelimelerinin anlaşılma- 
sında bir tereddüt belirip de onları idrakten âciz kaldığımda, Al- 
lah Teâlâ'run inayetiyle bu vesveseleri defetmek için kendi kendi- 
me şöyle söylemekten daha güzel bir çare bulamamıştım: 


"Bu Kur'ân-ı Kerim'in Allah kelamı olduğunu kabul ediyor 
musun, etmiyor musun? Buna inanıyor musun, inanmıyor mu- 
sun? Eğer inanmıyorsan sen kâfirsin ve konunun dışındasını. Ina- 
rıyorsan kusur senin anlayışındadır. Yoksa akılları ve idrakleri 
var eden, yerlerin ve göklerin yaratıcısı olan Hak Sübhânehü'nun 
kelamı olan Kur'an'ın nazmında bir eksiklik yoktur." 


Allah Teâlâ'nın fazlı ve keremiyle, kelamullahın hakikatine 
iman gerçekleşince bu vesvese bütünüyle yok oldu ve bu tered- 
dütten tamamıyla kurtuldum. Şimdi ise Allah Sübhânehü'nun 
inayeti o dereceye ulaştı ki, idrak eksikliği sebebiyle, herhangi bir 
yerde Kur'an'ın nazmıyla ilgili bir tereddüt yaşadığımda, bu du- 
rum Kur'an'a olan imanımın artmasına sebep olmaktadır. Bu te- 
reddüt Kur'an'daki icâzın açığa çıkmasını sağlamaktadır. Kur'an- 
'daki bu muğlak (kapalı) yerlerin icâzın kısımlarından olduğunu 
tasavvur ediyor ve çetrefilli olan yerleri o denli bir belagat ve fe- 
sahatle yorumluyorum ki özetlemenin ve kısaltmanın ötesinde bir 
şey olduğu için beşer bunları anlamaktan âciz kalmaktadır. 


Kur'an'ın anlaşılmaması durumunda hâsıl olan iman, anla- 
şılması durumunda hâsıl olmamaktadır. Çünkü anlaşılmadığında 
icâz yolunun açılması söz konusudur ki bu, anlaşılması duru- 


munda gerçekleşmeyen bir şeydir. Sübhânellah! Kur'an'ın anla- 
şılmaması kimileri için dalalete ve Allah Teâlâ'nın. kelamını inkâra 
sebep olurken, kimileri için de Kur'an'a tam anlarıyla iman etme- 
ye sebep olmakta ve onları hidayete erdirmektedir _ 


°? , , ` A 
E ECH 


“Allah onunla birçok kimseyi saptırır, çok Zarını da doğru 
yola iletir” (Bakara 2/26). 


AA HA Zon Hl hag 2; SÉ ia Gi ES 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver w> e bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Keht 18/10). 


Vesselam. 


30. MEKTUP 


s Mir Muhammed Numan'a yazilmistir 
° Asılların ve ibadetlerin mertebelerine yükselmek 


Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah içindir. Salâtü selam pey- 
gamberlerin efendisinin üzerine olsun. 


İnsanın mertebesi sonundadır ötenin 
Bu yüzden gecikir huzur izzetinden 


Uzaklığından ve gurbetten dönmezse eğer 
Öteden mahrum olmakta insan gibisi yoktur. 


Eğer insan, Allah Teâlâ'nın yardımı ve inayetiyle asıllarına 
yükselirse -ki kendisi o asılların gölgesi gibidir- bu asılların her bi- 
rinde kendisi için önce fenâ gerçekleşir, ardından da o asılla bekâ 
gerçekleşir. Bu fenâ ve bekâ ile "ben" lafzının kullarılması gölge 
hakkında zail olup kendisinde fenâ ve bekâ bulduğu asla geçer... 
Kendisini o aslın aynı olarak görür. 


Aynı şekilde, Hak Sübhânehü'nun kerem ve inayetiyle o 
asıldan da yükselirse, ilk aslı için, birinci aslın üstünde olan asilla 
fenâ ve bekâ gerçekleşir... O asıl diğerinin gölgesi gibidir... Birinci 
asıl için "ben" ifadesi kullanılmayıp ikincisi için kullarulır ve insan 
kendisinin ikinci aslın aynı olarak bulur. 


İkinci asıldan üçüncüsüne yükselirse "ben" lafzı üçüncü asıl 
için sabitleşmiş olur ki ikinci asıl üçüncüsünün gölgesidir. Bu 
nisbet alt ve üst asıllar arasında hep vardır. Yani alttaki asıl üstte- 
kinin gölgesi gibidir. 

Allah Sübhânehü'nun fazlı ve keremiyle gölgeden asla yük- 
selis gerçekleştiğinde, "ben" ifadesi gölge için değil asıl için kulla- 
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nılır ve kişi kendisini o aslın aynı olarak bulur. Bu durum böylece 
istidat derecelerinin farklılıklarına göre, Allah Teâlâ'nın dilediği 
kadar sürer. Bu çoklukları ve yükseklikleri ile birlikte bu asıllar o 
kişinin parçaları olur... Damla denize, zerre dağa dönüşür. Bu 
asıllar onun parçaları olunca kaçınılmaz olarak insan bu asılların 
kemâlâtından ve bereketlerinden tam olarak nasiplenir. Onun ke- 
mali bu parçaların kemâlâtını kuşatıcı olur. 


O halde, burada insan-ı kâmil ile diğer insan fertlerinin ara- 
sındaki farkın bilinmesi gerekir. İnsan-ı kâmil bir okyanusken, di- 
erleri o okyanusun küçücük damlaları gibidir. Onlar bunu nasıl 
bilebilir ve onun kemalinden ne anlayabilirler ki! 


Şu söz bu manayı ne güzel ifade eder: 


“Allahım! Veli kullarını nasıl bir özellikte yarattın! Onları ta- 
uyan seni bulur ve seni bulamayan onları tanıyamaz!” 79 


Ayrıca kâmil insan ile eksik insan arasında parçaların azlı- 
ğında ve çokluğunda fark olduğu gibi itaat ve iyilikler açısından 
da büyük fark vardır. Mesela bir insana yüz tane dil verilse, o kişi 
de her bir diliyle Allah Sübhânehü'yu zikretse, bu kişi ile, kendisi- 
ne bir dil verilen ve Allah'ı bir dille zikreden kişi arasında nasıl bir 
münasebet olabilir ki? İman, marifet ve diğer kemâlât da bu esasa 
göre değerlendirilmelidir. 


bs 28 3 85 2 KA Sİ héil Sah Gi ú 
SEYI LS ¿= & yiz pisi; GE 
“Ey iman edenler! Samimi (nasuh) bir tövbe ile Allah'a tövbe 


edin. Umulur ki Rabbiniz sizin kötülüklerinizi bağışlar ve sizleri 
içlerinden ırmaklar akan cennetlere sokar” (Tahrim 66/8). 


7 Bu söz Hâce Abdullah-ı Herevi'ye (v, 481/1089) aittir. Bilgi için bk. 1. cilt, 
106. Mektup. 
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Her şeyin başında ve sonunda hamd âlemlerin Rabbi olan 
Allah Teâlâ içindir. Salâtü selam her daim onun, değerli ehlinin ve 
muhteşem sahabesinin üzerine olsun. 


31. MEKTUP 


° Molla Bedreddin'e yazılmıştır 
s Ruhlar âlemi, misal âlemi ve cesetler âlemi 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Mektubunuzda, "Ruh bedenle irtibata geçmeden önce misal 
âlemindeydi. Bedenden ayrılınca da yine misal âlemine dörecek. 
Dolayısıyla kabir azabı misal âlemindedir... İnsanın rüyada, misal 
âleminde hissettiği acı gibidir" diye yazmışsınız ve devamla, "B wa 
sözün birçok teferruatı vardır. Eğer kabul ederseniz üzerine birço K 
mesele ekleyebiliriz" diyorsunuz. 


Bilesin ki, bu tür hayallerin doğruluktan nasibi hayli azdır. 
Sizi bilinmeyen bir yola götürmesinden endişe ederiz. Dolayısıyl a 
yasaklanmış olmasına rağmen bu mevzu ile ilgili birkaç kelim € 
yazmak zorunlu olmaktadır. Allah Sübhânehü dosdoğru yol a 
ulaştırandır. Kardeşim, mümkünler âlemi üç kısma ayrılmıştı: 
Ruhlar âlemi, misal âlemi ve bedenler âlemi. Demişlerdir ki: “Mi - 
sal âlemi, ruhlar âlemiyle bedenler âlemi arasında bir geçittir. Mi - 
sal âlemi diğer iki âlemin manalarının ve hakikatlerinin aynası g3 - 
bidir." 


Ruhlar âleminin ve bedenler âleminin manaları misal âle>- 
minde latif süretler olarak zuhur eder, Çünkü orada her mananımı 
ve her hakikatin kendilerine uygun başka bir süreti ve biçimi var~- 
dır. O âlem tek başına süret, biçim ve şekilleri kapsayıcı değildir. 
Ancak kendisindeki süret ve şekiller diğer âlemlerdeki süret ve 
şekillerin yansımalarıdır. Mesela ayna bizzat süreti kapsamamak< - 
tadır... İçinde görülen süret hariçten gelmiştir. 
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Burası anlaşıldıysa bilmelisin ki, ruh bedenle irtibata geçme- 
den önce misal âleminin üstünde bulunan kendi âlemindeydi. Be- 
denle irtibata geçtikten sonra şayet inmişse bir muhabbet ilişkisiy- 
le bedenler âlemine inmiştir. Yoksa ne bedenle irtibata geçmeden 
önce ne de sonra misal âlemiyle bir alakası olmuştur. Ancak bazen 
Allah Sübhânehü'nun inayetiyle bazı hallerini misal âleminin ay- 
nasında incelemekte, iyi ve kötü hallerini oradan öğrenmektedir. 
Nitekim bu mana rüya ve vakıalarda çok açık biçimde müşahede 
edilir. Ayrıca bu mana histen geçmeden ve bedenden ayrılmadan 
da hissedilebilir. Eğer ruh ulvi ve yüce ise yukarılara yönelmiştir, 
eğer süfli ise sefaletin esiridir... Misal âlemiyle bir alakası yok- 
tur... 


Misal âlemi, olma ve bulunma (keynünet) yeri olmayıp yal- 
nızca müşahede ve görmek içindir... Bulunma yeri ya ruhlar âle- 
midir veya bedenler âlemidir. Yukarıda da belirtildiği üzere misal 
âlemi bu iki âlemin aynasıdır. Rüyada, misal âleminde görülen acı, 
gören kişinin hak ettiği cezanın süreti ve görüntüsüdür... Kendi- 
sini uyarmak için gösterilmiştir. 


Kabir azabı ise bu tür bir şey değildir. Çünkü o, cezanın 
süreti ve görüntüsü değil hakikatidir. Ayrıca rüyada hissedilen 
elem diyelim ki hakiki acı olsa bile bu, dünyevi acılar sınıfından- 
dır. Kabir azabı ise ahiret azabı türündendir. Dolayısıyla araların- 
da büyük fark vardır. Ahiret azabının yanında dünya azabının sö- 
zü bile edilmez. Allah o azaptan bizleri muhafaza buyursun! 


Şayet cehennem ateşinin yalnızca bir kıvılcımı dünyaya düş- 
seydi her şeyi yakıp eritir ve yok ederdi. Kabir azabının rüyadaki 
azap gibi olduğunu iddia etmenin sebebi, azabın hakikatiyle süreti 
arasındaki farkı bilmemektir. Ayrıca bu benzetmenin bir sebebi de 
her iki azabın aynı cinsten olduğu düşünmektir ki bu bâtıl ve ge- 
çersiz bir vehimdir. 


Soru: Cenâb-ı Hak şöyle buyurmaktadır: 
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e JEY Ab A A. FÍ A PE LS Soch V Gez 
WË 35 


“Allah, ölmekte olan canları alır, ölmeyenleri de uykuların- 
da (bedenlerinden alıp kendilerinden geçirir); sonra ölümüne hükmet- 
tiğini yanında tutar, ötekilerini de belli bir süreye kadar salıverir, 
Şüphesiz bunda düşünen bir toplum için ibretler vardır” (Zümer 39/42). 


Bu ayet-i kerimeden de anlaşıldığı üzere canların alınması 
ölümde nasılsa uykuda da öyledir. O halde bunlardan birini dün- 
ya azabı diğerini ise ahiret azabı saymanın sebebi nedir? 


Cevap: Uykuda canın alınması bir kişinin, seyahat amacıyla 
ya da farklı yerleri görmek için, alıştığı ve sevdiği vatanından 
şevkle ve sevinçle çıkıp neşeli, sevinçli ve dinlenmiş olarak tekrar 
vatanına dönmesi gibidir. Onun dinlenme yeri, mülk ve melekü- 
tun tuhaflıklarını kapsayan misal âlemidir. Ölüm anında canın 
alınması ise böyle değildir. Çünkü burada alışılmış olan o vatan 
yıkılır ve mamur durumdaki bina harap olur. 


Yine bu noktadan olarak, uykuda canın alınmasında her- 
hangi bir sıkıntı ve zorlanma olmadığı gibi aksine sevinç ve rahat- 
lama söz konusudur. Ölüm anında canın alınmasında ise zorluk 
ve sıkıntı vardır. 


Uyku için canı alınan kişinin vatanı dünyadır. Dolayısıyla 
kendisine uygulanan muamele de dünyaya ait olacaktır. Ölüm 
anında canı alınan kişi ise alışmış olduğu vatanı tahrip olduktan 
sonra ahirete geçecek ve orada kendisine ahiret muameleleri uy- 
gulanacaktır. "Kişi öldüğünde kıyameti kopmuştur" sözünü belki 
duymuşsunuzdur. 


Hayali keşiflere ve misal âlemine ait süretlerin zuhuruna al- 
danarak Ehl-i sünnet ve'-cemaat yolundan sapmaktan sakınınız. 
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Çünkü Ehl-i sünnet yoluna tâbi olmadıkça kurtuluş düşünülemez. 
Size düşen, var gücünüzle çalışarak bu büyüklere uymak, onların 
izinden ayrılmamak ve ne olursa olsun, bu tâbi oluşa aykırı şey- 
lerden uzak durmaktır. 


gol y! J dé ü 
“Elçiye düşen yalnızca tebliğ etmektir” (Maide 5/99). 


İfadelerdeki rahatlığınız ve genişliğiniz beni şöyle bir düşün- 
ceye götürdü. Bu hayaller sizi neredeyse bu büyüklere uymaktan 
alıkoyacak ve nefsinin keşiflerine tâbi olanlardan kılacak... Böyle 
bir durumdan, nefislerimizin şerrinden ve kötü amellerimizden 
Allah Sübhânehü'ya sığınırız. Şeytan güçlü bir düşmandır. İnsan 
doğru yoldan çıkıp diğer yollara sapmamak için nefsine dikkat 
etmelidir. 


Bu nasıl bir beladır ki, ayrıldıktan sonra bir sene bile geçme- 
den ihtiyat yolundan, sünnete ve Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'e sımsı- 
kı sarılma anlayışından bir kayma olmuş! Kurtuluşun sadece bu 
büyüklere tâbi olmakla sınırlı olduğunu siz de kabul ederdiniz. 
Ama şimdi hayallerinizi inançlarınız haline getirip üzerine bir sü- 
rü mesele bina ediyorsunuz. İşin zahirine bakarsak, karşılaşmamız 
çok uzak bir ihtimal. Ümit bağını koparmadan geçiminizi ve mu- 
amelenizi sürdürmelisiniz. 


A 2; 2535 Ze Gi G5 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” çKeht 18/10). 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 


32. MEKTUP 


e Maksud Ali'ye yazılmıştır 


° Zihne takılan düşüncelerin (havâtırın) vuslat sebebi 
oluşuyla ilgili sözün izahı ve vehme dayalı olan kes- 
retin hakikati 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 


selam olsun. 


Diyorsunuz ki: Ehl-i tarik biri, bir tarikat âlimine, gönlüne 
hücum eden düşünceler konusunda yakınınca o âlim şöyle demiş: 
"Cenâb-ı Hak, 'O her şeyi kuşatmıştır” (Fussilet 41/54) buyurmaktadır. 
Bu ayet-i kerimenin hükmü gereği matlubun insanı kuşatması ve 
kaplaması malum olduğu için, gönüle gelenler, ayrılığı gerektiren 
şeylerden değil, vuslat sebeplerinden sayılmalı, müşahede kapıları 
açık bırakılıp gaflet pencereleri kapatılmalıdır.” 


Bu söz, bu yolun başlangıç noktalarından biri olan süri tecelli 
açısından doğrudur. Şayet burada vuslat olursa -ki hakikatte o ay- 
rllıktır- bu, süret itibariyledir. Her ne kadar gerçekte bir uzaklaş- 
ma ise de burada müşahede olursa bu da aynı şekilde süret itiba- 


riyledir. 


Bu yolun büyükleri nezdinde, tecellinin bu türü kayda değer 
değildir. Çünkü bu tecelli, sâlikin varlığını yok etmez... Hak üzere 
olanla, bâtıl üzere olan bu tecellide ortaktır. Söz gelimi Hint 
cükileri ve Yunan filozofları da bu tecelliyi bilmekte olup buna ait 
ilim ve marifetleri yaşamaktadırlar. 


Sonuç olarak hak yolda olan kişinin bu büyük nimete ermesi 
kalp sefası yoluyla olurken, ehl-i bâtılın ulaştığı ise nefis sefasıyla 
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olmaktadır. Gayet tabiidir ki biri hidayete götürürken diğeri dala- 
lete sürüklemektedir. Ancak ikisi de süretin esaretinde olup ma- 
nadan habersizdir. 


Sürete tapan gafil kişi, hiç ayırt edebilir mi, 
Peçeli yârin diğerlerine benzemeyen güzelliğini? 


Bununla birlikte Hak üzere olanın, süretin esaretinden kur- 
tulma ihtimali vardır. Bâtıl ehlinden olan ise sürete saplarıp kalır. 
Zira peygamberlerin dinine sarılmaksızın süretin esaretinden siy- 
rılmak imkânsızdır. 


Ayrıca süri tecelli ilim dairesindedir, ancak hal ve zevk ken- 
disine aydınlık getirdiği için hal gibi görünür. Aynı şekilde süri te- 
cellide müşahede edilen kesrettir, ancak bu, vahdet mazhariyeti 
unvanıyla olan bir kesrettir. Hangi unvanla olursa olsun kesreti 
müşahede etmek vebal içinde vebaldir. Bâtın nazarında kesretten 
ve kesretin müşahedesinden hiçbir eser ve şekil kalmamalı ve ha- 
kiki müşahede edilenin dışında hiçbir şey müşahede edilmemeli- 
dir ki bu yolda ilk adım olan fenânın gerçekleşmesi mümkün ol- 
sun. Çünkü fenâ, Hak Sübhânehü'nun dışındaki her şeyi unut- 
maktan ve bâtından kaldırmaktan ibarettir. O halde burada kesre- 
te hiç yer olabilir mi? Burada kesretin müşahedesi söz konusu ola- 


bilir mi? 


Kalbe gelen hislerin vuslat sebeplerinden olduğunu ve mü- 
şahedeye kapı araladığını söyleyen kişinin bu sözündeki vuslat ve 
müşahededen maksat, ayrı ve uzak olmarın aynısı olan süri mü- 
şahede ve süri vuslattır. 


Tasavvuf büyüklerinin yanında muteber olan vuslat, Hak 
Teâlâ'nın dışında her şeyi unutarak fenâyı aştıktan sonra meydana 
gelen bekâ billâh makamında ancak gerçekleşir. Gönülde gayrın 
bulunması ise bu büyük nimete engel olur. Gönülde vesvesenin 
bulunması bu makama engeldir. O vuslatın başlangıcı olan fenâ 
makamında, gönülde yer tutan tüm hisler yok olur. O kadar ki, 
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kendisinde var olan o gayr, bütünüyle unutulduğu için, gönül on- 
ları hatırlama konusunda zorlansa bile hatırlayamaz. 


Demişsiniz ki: “Ve hüve alâ külli şey'in muhit (O her şeyi ku- 
şatmıştır)." Kuşatmayı açıklamak için böyle bir ifade kullanıl- 
maz... Bu, kelime üretenlerin sözüne benzemektedir. Çünkü “iha- 
ta” kelimesinin “alâ” ( gs) harf-i cerri ile geçişli yapılması daha çok 
Acem Arapçası'nda olur. Fasih Arapça ifade şeklinde ise “be” GA 
harf-i cerri ile geçişli yapılması yaygın ve alışılagelmiş bir uygu- 
Tamadır. 


Nitekim Allah Teâlâ, bir âyet-i kerimede (ú. ; > 9$ alı 51855) “Ve 
kâne'llâhu bi-külli şey'in muhitâ” (Allah, her şeyi kuşatıcıdır) mie 
41126), diğer bir ayette de, (x.¿ 5 48, &) “İnnehfi bi-külli şey'in muhit” 
(İyi bil ki O, her şeyi kuşatmıştır) (Fussilet 41/54) buyurarak ihata ke- 
limesini “be” harf-i cerri ile geçişli yapılmıştır. 


Öyle görünüyor ki bu ifade burada, Kur'ân-ı Kerim'de var 
olduğu sanılarak Allah Teâlâ'run ihatasına delil olarak zikredil- 
miştir. Ancak bu yanlış bir delil getirmedir. Çünkü az önce de 
açıkladığımız üzere bu mananın Kur'ân-ı Kerim'deki ifadesi farklı 
bir ibareyle gelmiştir. 


Yine diyorsunuz ki: "Vehme dayalı kesret ve itibari çokluk o 
kadar çoğalmıştır ki âlimlerin çoğu, varlığın birden fazla olduğu 
vehmine kapılarak yanlışın içine düşmüş, işin özü yerine kabu- 
guyla yetinmişlerdir." 


Bilmek gerekir ki kesret ve çokluk vehme dayalı ve itibari ol- 
sa da Allah Sübhânehü'nun yaratması sonucu meydana geldiği 
için sağlam ve mükemmeldir. Dünya ve ahiretteki insanlara yapı- 
lacak muamele buna bağlıdır. Hârici eserler bunun sonucunda 
meydana gelir. Vehim ve itibar yok olsa da kesret ve çokluğun yok 
olması mümkün değildir. Çünkü Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) 
haber vermiş olduğu ahiretteki daimi olan azap ve sevap kesrete 
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ve çokluğa bağlıdır. Dolayısıyla, kesretin ve çokluğun kalkmasına 
hükmetmek dinsizlik ve zındıklıktır. Bu duruma düşmekten Allah 
Sübhânehü'ya sığınırız. 


Büyük süfilerin ve değerli âlimlerin hepsi bu kesretin var ol- 
duğunu ve bu çokluğun sürdüğünü söylemiştir. Daimi olan ahiret 
işlerinin de bu çokluğa bağlı olduğunu kabul etmiştir. Ancak 
sülük yolunda ilerlerken süfinin müşahedesinde bu kesret kay- 
bolduğu için süfiler onu vehmi ve itibari olarak bulur. Her ne ka- 
dar müşahededen yok olsa da gerçekte yok olmadığı için âlimler 
onun var olduğunu söylemiştir. İki taraf (âlimler ve süfiler) ara- 
sındaki bu tartışma manada ittifak ettikten sonra, lafzi bir tartışma 
olarak kalmaktadır. Zira her iki cenah da kendi anladıklarından 
hareketle hükmetmiştir; süfiler müşahedeye itibar etmiş kesretin 
müşahedede kaybolmasını göz önüne alarak vehmi ve itibari ol- 
duğunu söylemiştir. Âlimler ise gerçekte mevcut ve yerleşik olma- 
sını göz önüne alarak var olduğunu söylemiştir. Herkesin bir ba- 
kış açısı vardır. 


Bu fakir bu manayı mektup ve tisalelerinde tafsilatıyla açık- 
lamış ve iki taraf arasındaki bu tartışmanın lafzi bir tartışma oldu- 
gunu tespit etmiştir. Eğer bu konuda bir kapalılık varsa o risale ve 
mektuplara bakılmalıdır. 


Âlimlerin konuya bakışı vakıaya da uygun olması sebebiyle 
doğruya daha yakındır. Sütilerin bakışı ise sekrin ve halin baskın- 
lığıyla oluşmuş bir bakıştır. Nitekim yıldızlar hakikatte var olmak- 
la birlikte gündüz kaybolmaktadır... Müşahede edilmiyor olsalar 
da durum böyledir. En doğru olan, gözükmemeleri sebebiyle yıl- 
dızların varlığını kabul etmemek değil, var olduklarına hükmet- 
mektir. 


Âlimlerin, kesretin varlığını kabul etmekteki gayesi, kesret 
üzerine kurulu olan şeriatın bekasıdır. Çünkü kesret olmaksızın 
şeriat sahibinin vaadinin ve uyarısının gerçekleşmesi düşünüle- 
mez. Şeriata uyarlanması zor olsa da aslında süfilerin kabulü de 


bu manayı ihtiva etmektedir. Ulemanın görüşünün doğruluğu ve 
şeriata uygunluğu ise çok açıktır... En ufak bir bularıklığa ve ka- 
palılığa yer yoktur. 


Âlimler müstakil bir varlığı kabul etmiyor ki bir şey söyle- 
meye gerek olsun ve Vacip Teâlâ'ya ortak koşmaktan söz edilsin. 
Aksine, onların kabul ettiği, zayıf, ısmarlama ve başkasından 
emanet bir varlıktır. Bu durumda, ulemanın hata ettiğini söylemek 


nasıl doğru olabilir? 


Âlimler din büyükleridir... Onları yanlış yapmakla itham 
etmek büyük ve katışıksız bir yanlıştır. Biz oyalanıp duran âcizler 
dini ve şeriatı onlardan öğrendik. Mezhebi ve diyaneti onların be- 
reketiyle elde ettik... Şayet onlar yanlışa ve itiraza açık bir yerde 
dursalardı şeriata ve dine itimat kalkardı. Bu yüzden, "Selefe dil 
uzatan sapık ve bid'atçıdır!" diyerek selefe dil uzatmayı dinde 
yanlışa ve şüpheye sürükleme sebepleri arasında saymışlar ve 
böyle bir şeyin bâtıl olduğu hükmüne varmışlardır. 


Ayrıca âlimlerin özü bırakıp kabukla yetindiğini yazmışsı- 
nız. Öyle gözüküyor ki siz de süretleri öz ve tenzihi kabuk san- 
maktasınız. Çünkü ulemanın gösterdiği ve çağırdığı yer tenzihtir. 
Süri tecelli sahibinin müşahede ettiği ve istediği şey ise süretler ve 
şekillerdir. İnsaf etmek gerek... Hangisi öze sarılmaktadır, hangisi 
kabukla aldanmaktadır? 


ii JAS ilik Ji sg i 


"Herhalde ya biz ya da siz, ikimizden biri, ya doğru yol üze- 
rinde veya açık bir sapıklık içindedir” (Sebe 34/24). 


Kis Gal Se 128: 2225 AE t, DI s; 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/19). 


Selâmetle kalın. 


33. MEKTUP 


° Molla Şemseddin'e yazılmıştır 


e "Salik kâfir olmadıkça, kardeşinin kafasını kesme- 
dikçe ve annesiyle evlenmedikçe müslüman olmaz" 


sözünün izahı 


Değerli kardeşim Molla Şems! İstikamet üzere olmaya dikkat 
ediniz! Mektubunuzda şöyle soruyorsunuz: 


Soru: Şeyh Şerefeddin Yahya Müriri'nin İrşâdü's-Sâlikin adlı 
risâlesinde geçen, “Sâlik kâfir olmadıkça, kardeşinin kafasını kes- 
medikçe ve annesiyle evlenmedikçe müslüman olmaz” sözüyle ne 
kastedildiğini açıklar mısınız? 


Cevap: Bilmek gerekir ki, buradaki küfürden maksat, cem 
mertebesinden ibaret olan tarikat küfrüdür. Cem mertebesi kapalı- 
hën yurdudur... İslâm'ın güzelliğini ve küfrün çirkinliğini ayıra- 
mama makamıdır. Hatta burada İslâm güzel görüldüğü gibi kü- 
fürde de bir güzellik bulunur... Sâlik her İslâm ve küfrün ikisini 
de Hâdi ve Mudil isimlerinin yansımaları olarak görür ve her iki 
isimden de nasiplenir... Her iki isimden gelen bir tat hisseder. İşte 
bu küfür, Hallâc-ı Mansür'un bildirdiği, yaşadığı ve uğruna öldü- 
ğü küfürdür. O bunu şöyle ifade etmişti: 


Küfrettim Allah'ın dinine, bence küfür vaciptir. 
Müslümanların nezdinde ise çirkin bir şeydir. 


“Enelhak”, “Sübhâni", “Cübbemin içindeki Allah'tan başkası değil- 
dir" şeklindeki şatahât (dinin zahirine aykırı sözler), cem ağacının 
meyveleridir. Cem halinin sebebi de, hakiki sevgilinin muhabbeti- 
nin sâlik üzerindeki baskınlığı ve kendisini kuşatınasıdır. Muhab- 
bet o denli yoğunlaşır ki müşahede gözlerine mahbuptan başkası 
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gözükmez... Hatta O'nun dışındakiler gizlenir ve gözden kaybo- 
lur... Bu makama "cehi ve hayret makamı" da denir. Ancak bu 
makamdaki cehalet övülmüş ve hayret methedilmiştir. 


Allah Sübhânehü'nun inayetiyle, cem makamının üstüne se- 
yir gerçekleşip de cehalet ve ilim birleşir, hayret ve marifet iç içe 
girer, fark ve ayırt etme gücü belirir ve sekr yerini sahva bırakırsa 
işte o zaman hakiki İslâm'a ulaşılmış ve imanın hakikatine varıl- 
mış olunur. Bu iman ve bu İslâm yok olmaktan korunmuş, değiş- 
menin ve küfrün etkisinden uzak tutulmuştur. Peygamber 
Efendimiz'den (s.a.v) geldiği bilinen bazı dualarda, mesela şu du- 
asında işaret edilen iman bu imandır: 


y5 135: yasi gg Gal Ha, İŞİ -174 


“ Allahım, bana öyle bir iman, öyle bir yakın ver ki, artık bir daha 
küfür (ihtimali) kalmasın. 7! 


Çünkü bu iman yok olmaktan korunmuştur. Şu ayet-i keri- 
me de bu iman sahiplerinin halini açıklamaktadır: 


bjs şa Yğ sel dj Yal öp Yİ 


“Bilin ki, Allah'ın dostlarına ne korku ne de hüzün vardır” 
(Yunus 10/62). 


Böyle bir imana kavuşmadıkça velayet düşünülemez. Cem 
mertebesi için de velayet ismini kullanmak mümkündür, ancak bu 
mertebede noksanlık ve kusur hiç eksik olmaz. Çünkü kemal (er- 
mek), küfür ve cehalette değil, iman ve marifettedir. Cehalet ve 
küfrün hangi türü olursa olsun durum böyledir. Dolayısıyla şey- 
hin söylediği doğrudur. Zira tarikat küfrü gerçekleşmedikçe İs- 
lâm'ın hakikatine varılamaz. 


7” İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1119; Taberâni, el-Evsat, nr. 3696. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 174. hadise bakımız. 
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"Sálik, kardeşinin kafasını kesmedikçe müslüman olamaz" 
sözüne gelince; burada, kardeş ile kastolunan, kendisiyle beraber 
doğan, yanından hiç ayrılmayan ve her daim şerre ve fesada çağı- 
ran şeytandır. Nitekim bir hadis-i şerifte Resülullah Efendimiz 
(s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


Sall Ó ú Aan W Sel ge Za San YI e A ye Ú -282 
gis) AL ls AN. Aal S gi dú 


- Her insanoğlunun yanında kendisinden hiç ayrılmayan bir şey- 
tan vardır. Sahâbe-i kirâm, 


- Sizin yanınızda da var mı ey Allah'ın Resülü, diye sordukla- 
rında şöyle cevap vermiştir: 


- Evet, var ancak Allah bana yardım etti ve ben ondan (şerrinden) 
korunuyorum.?2 
Hadiste geçen bu son kelime mütekellim (birinci tekil şahıs) 


şekliyle düşünülürse mana böyledir. Ancak rivayet mâzi (geçmiş 
zaman) (46) şekliyle ise -ki böylesi meşhurdur- bu durumda 


Peygamber Efendimiz şöyle buyurmuştur: 

— Evet, var ancak Allah bana yardım etti ve benim şeytanım 
müslüman oldu. 

İnsanın yarından hiç ayrılmayan bu (kötü) arkadaşın öldü- 


rülmesinin anlamı; ona bağlanmamak, onu küçük ve alçak gör- 
mekten ibarettir. 


Soru: İnsan, kendisinde aklı ve ferâset varken neden şeytana 
mağlup olsun ve Allah Teâlâ'nın razı olmadığı işleri yapsın? 


Cevap: Şeytan fitne, imtihan ve beladır... Allah Sübhânehü 
kullarını sınamak için şeytanı başlarına musallat etmiş ve onu göz- 


2 Müslim, Sıfâtü'lemünâfıkin, 69, 70 (nr. 2814, 2815); Ahmed, el-Müsned, 6/115. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 282. hadise bakınız. 
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lerinden saklamıştır. İnsanları onun hallerine muttali kılmamakla 
birlikte ona insanların hallerini göstermiştir... Onu kulların da- 
marlarında yürütmektedir. 


Saadete ulaşan kişi, Allah Teâlâ'nın inayetiyle, böylesine bir 
belanın hilesine ve tuzağına düşmekten korunandır. Bununla bir- 
likte, Allah Sübhânehü Kur'ân-ı Kerim'de onun tuzağının zayıf 
olduğunu (bk. Nisi 476) bildirerek saadete erenleri cesaretlendirmiş 
ve teşvik etmiştir. Tabii ki Allah Teâlâ kuluna yardım ederse bu 
tasallutuyla şeytanın hükmü tilkinin hükmü gibi kalır, ancak O'- 
nun yardımı olmazsa yırtıcı aslan gibidir. 


Bana gönül ver ki, aslan cesaretini gör, 
Önceleri beni tilki olarak görsen de. 


Ayrıca bu soruyu şöyle de cevaplayabiliriz: Şeytan nefsin ar- 
zularını kullanarak da kişiye yaklaşabilir ve şüpheli olan şeylere 
çağırabilir... İç düşman olan nefs-i emmârenin de desteğini alarak 
o kişiyi kendine boyun eğdirir. Şeytanın hilesi zayıftır, ancak ken- 
disine yataklık eden düşmanın sayesinde yapacağını yapabilir. 
Gerçekte bizim belamız, can düşmanımız olan nefs-i emmâredir. 
Bu aşağılık mahlüktan başka hiç kimse kendine düşmanlık yap- 
maz... Dış düşman ancak bunun yardımıyla yapar ne yapacaksa. 


O halde işe, nefsin başını kesmekle başlamalı ve ona boyun 
eğmekten kaçınmalıdır... Nefis hor görülmeli ve aşağılanmalıdır. 
işte kardeşin başı bu cihadın zımnında kesilmiş olur, hor görülür 
ve aşağılanır. Sâlikin yolu üzerindeki engel ve perde kendi nefsi- 
dir... "Kardeş" konunun dışındadır. Çünkü "kardeş" dosdoğru 
yoldan çıkarak sapıklık yollarını tutanları şerre çağırır. 


Nefsin kemendinden kurtulduktan sonra, Allah Teâlâ'nın 
inayetiyle dış düşmanı kovmak çok kolaydır. Şu ayet-i celile, nef- 
sin esaretinden kurtularak ibadeti hakiki mâbuda has kılan muhlis 
kullara bir muştudur. 


OM plé İİ gale Ó] 
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“Şüphesiz kullarım üzerinde senin bir hâkimiyetin yoktur” 
(Hicr 15/42), 


Başarıya ulaştıran, Allah Sübhânehü'dur. 


"Annesiyle evlenmeyen müslüman olamaz" sözüne gelince, 
Şeyh burada, "annesi" ifadesiyle, kişinin varlığının dış dünyada 
gözükmesine sebep olan ayn-ı sabitini kastetmiş olabilir. Nitekim 
bu taifenin ıstılahında ayn-ı sabitin üm (anne) kelimesiyle ifade 
edildiği sabittir. Söz gelimi büyüklerden biri şöyle demiştir: 


Annem kendi babasını doğurdu 
Şüphesiz bu, tuhaf işlerdendir. 


Şair burada "anne" ifadesiyle ayn-ı sabitini, "babası" ifadesiyle 
de ayn-ı sabitin gölgelik ettiği ve yansıttığı, ilâhi isimlerden birini 
kastetmiştir. Bu ismin dış dünyadaki tezahürü ayn-ı sabit vasıta- 
sıyla olduğu için bu tezahür, doğum olarak ifade edilmiştir. 


Hulasa büyükler "anne" deyip onunla ayn-ı sabiti kastedebi- 
lirler. Bu ayn-ı sabite vücübi taayyün denir. Zira bu yüce taife 
nezdinde taayyünler beştir. Bunlara “fenezzülâtı hams" veya 
“hazarât-ı hams" da denir. Bunlardan ikisinin vücup mertebesinde, 
diğer üçünün ise imkân mertebesinde olduğunu kabul ederler. 
Vücübi taayyünler, vahdet taayyünü ve vahidiyet taayyünüdür. 
Bunların ikisi de ilim mertebesindedir. Aralarındaki fark icmâli ve 
tafsili ilim farkıdır. 


İmkâni olan üç taayyüne gelince bunlar, ruhi taayyün, misali 
taayyün ve cesedi taayyündür. 


Ayn-ı sabit vâhidiyet mertebesinde olduğu için kaçınılmaz 
olarak taayyünü vücübi olmaktadır. Mümkünün hakikati, ayn-ı 
sabiti olduğundan -ki bu ayn-ı sabitin vücübi taayyine bakan bir 
yüzü vardır- bu mümkün o aynın gölgesi gibi olmaktadır. Dolayı- 
sıyla bu mümkünün annesi, kendisini imkân âleminde gösteren 
vücup âleminden olmaktadır. O halde anne ile evlenmek, müm- 
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künün imkâni taayyününün, (kendisinin hakikati olan) vücübi ta- 
ayyünle birleşmesi anlamına gelmektedir. 


Mümkün silkelese üzerindeki imkân tozlarını 
Vacipten başka bir şey kalmaz ortada. 


Yani imkâni taayyünü nazarından kaybolur ve vücübi taay- 
yün için ben lafzı kullanılır. Ancak bu, imkâni taayyünün vücübi 
taayyünle gerçekte birleşmesi anlamına gelmemektedir. Çünkü 
böyle bir şey muhaldir. Bunu kabul etmek dinsizlik ve zındıklıktır. 
Zira burada iş müşahedeye göredir. Eğer taayyünün kalkması söz 
konusuysa veya ittihat varsa bu müşahede açısından böyledir. 


Ne sen o olabilirsin, 
Ne de o sen olabilir. 


Eğer sâlik, taayyününü vücübi taayyünle birleşmiş olarak 
bulursa imkânın kirlerinden kurtularak İslâm devletiyle ve vücup 
mertebesine bağlılıkla şereflenmeye layık olur. 


Bilmek gerekir ki süfilerin sözünü ettiği tenezzülât-i hamse, 
varlıktaki itibarlardan öte bir şey değildir. Bunlar keşif ve müşa- 
hede ile ilgili olup hakiki anlamda bir tenezzül ya da bir değişme 
söz konusu değildir. Ne zâti anlamda, ne de isimleri ve sıfatlarıyla 
kâinattakilerin yenilenmesine göre değişmeyen yüce zât bütün 
noksanlıklardan münezzehtir. Süfilerin yaşadıkları hallerden ha- 
reketle dile getirdiği, sekr ve hal yoğunluğu kaynaklı sözlerini, 
zahirlerine göre yorumlamamak gerekir. Aksine bu sözler zâhiri 
anlamları bir tarafa bırakılarak tevil edilmeli ve yorumlanmalıdır. 
Zira sarhoşum sözünün zahirine bakılmaz. Allah Sübhânehü her 
şeyin hakikatini en iyi bilendir. 


Endişe verici ve rahatsız edici olan bu sözleri büyük bir zat- 
tan nakletmen sebebiyle, kaçınılmaz olarak bu sorunu çözmeye 
yönelik bir şeyler yazdık. Yoksa bu fakir, karşı gelmeyi çağrıştıran 
bu tür sözlere hiç iltifat etmez... Kabulü ya da reddi konusunda 
hiçbir şey söylemez... Dudaklarını bile kıpırdatmaz. 
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Al Ís Gadil casif SEF Ú š £ ei a ZË. s 
tN de La "SZ w vw lala aal al 2, 


Ze ñK 
“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, işimizdeki aşırılığımızı 


bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et” 
(Âl-i İmrân 3/147). 


Başta ve sonda âlemlerin Rabbi olan Allah'a daimi hamd ve 
senâ olsun. Salâtü selam Hz. Peygamber'e, Ehl-i beyt'i ve muhte- 
rem sahabileri üzerine olsun. 


34. MEKTUP 


° Mir Muhammed Emin'in annesine yazılmıştır 
e° Bazı nasihatleri ihtiva eder 


Sizlere şu nasihatleri tutmanızı öğütlüyorum. Öncelikle kur- 
tuluşa ermiş fırka olan Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'in görüşleri doğ- 
rultusunda akaidi düzeltmek gerekir. Allah Teâlâ, Ehl-i sünnet 
âlimlerinden razı olsun. Akaidin tashihinden sonra, fıkhi hüküm- 
lerin gereğince amel etmek zorunludur... Bizlere emredilen şeyle- 
re sımsıkı Sarılmak zorundayız... Bundan başka kurtuluş yolu 
yoktur. Ayrıca yasaklanmış olanlara da mutlaka son vermeli ve 
onlardan kaçınmalıyız. 


Beş vakit namaz tembellik ve gevşekliğe kapılmadan, şartla- 
rına riayet ederek ve tadil-i erkân gözetilerek kılınmalıdır. Zekât 
verilmesini gerektiren miktarda mala sahip olunca mutlaka zekât 
verilmelidir. İmâm-ı Âzam'a (rh.a) göre kadınların ziynetine de 
zekât düşmektedir. 


Vakitleri oyunla ve eğlenceyle geçirmemelidir... Yasaklan- 
muş, haram kılınmış işler bir yana, boş işlerle bile ömrü tüketme- 
melidir. Sakın ola ki, çalgıya ve nağmeye rağbet edip onlardan tat 
alarak büyük bir aldanışa düşmeyesiniz. Çünkü çalgı, bala bulan- 
mış zehirdir. 


Gıybetten ve kovuculuk yapmaktan kaçının. Zira bu iki çir- 
kinliği işleyenler hakkında ağır tehditler gelmiştir. Yalan ve iftira- 
dan kaçınmak da zorunludur... Bu iki rezillik bütün dinlerde ha- 
ramdır... Bunları işleyenler büyük tehditlere muhataptır. Halkın 
kusurlarını ve mahlükatırı günahlarını örtmek, hatalarını bağışla- 
mak büyük işlerdendir. 
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Kölelere, hizmetçilere ve küçüklere şefkat ve merhamet gös- 
termeli ve kusurlarına göz yummalıdır... Ufak tefek hataları sebe- 
biyle onları cezalandırmamalıdır. Bu zavallıları yerli yersiz döv- 
mek, aşağılamak ve eziyet etmek bize yakışmaz... İnsan her an 
Cenâb-ı Hakk'a karşı, işlediği kusurlara bakmalıdır; Allah Teâlâ o 
kusurlar sebebiyle insanları cezalandırmada acele etmemekte ve 
rızıklarını kesmemektedir. 


Akideyi düzeltip fıkhi hükümleri yerine getirdikten sonra, 
vakitleri size öğretilenler doğrultusunda Allah Teâlâ'yı zikrederek 
geçirmek ve buna engel olan her şeyden kaçınmak gerekir. 


Allah'ı zikretmek dışında her ne varsa 
Öldürücü zehirdir şeker yemek dahi olsa! 


Huzurunuzda da size söylendiği üzere şer'i konularda ne 
kadar ihtiyatlı olunursa meşguliyet de o denli artar. Şer'i hüküm- 
lerde gevşek davranılırsa vazifeyle meşgul olmanın tadı ve lezzeti 
yok olur. 


Bundan daha fazla ne yazayım. Allah Sübhânehü her şeyi en 
iyi bilendir. 


35. MEKTUP 


° Mirza Menüçihr'e yazılmıştır 


* Taziye ve gençlik dönemini iyi değerlendirmek ge- 
rektiği yönünde nasihat 


Allah Sübhânehü bu mesut ve bahtiyar kulun cem'iyyetini 
daim eylesin... Vakitlerini en güzel şekilde değerlendirmesini na- 
sip etsin... Geçirdiği ve kaçırdığı şeylerin üzüntüsünü en güzel 
şekliyle telafi buyursun... Üzerine nimetlerini akıtsın... 


Ey oğul! Gençliğin ilk dönemi hevâ ve heves zamanları ol- 
duğu gibi, aynı zamanda ilim tahsili ve amel elde etme zamanıdır. 
Bu dönemde şehvetin ve nefsin engelleri insanı kuşatmasına rağ- 
men, şeriat-ı garrâya uygun ameller işlemenin ayrıcalığı, değeri ve 
hesaba katılması, hayatın diğer dönemlerinde işlenen amellere gö- 
re kat kat daha fazladır. Zira amel işlerken, insanı zorluğa ve sı- 
kıntıya götüren bir engelin bulunması yapılan amelin derecesini 
yükseltir, Kişiyi zorluğa ve sıkıntıya sokmayan bir engelin bulun- 
maması ise amelin derecesini düşürür. Bu sebeple insanların seç- 
kinleri, meleklerin seçkinlerinden daha üstün kılınmıştır. Çünkü 
insanların taati engellerle iç içe iken meleklerin ibadetinde böyle 
bir durum yoktur. 


Çok iyi bilinir ki askerlere verilen değer, devletin bekasını 
tehdit eden düşmanların saldırı ve istilaları zamanında kat kat ar- 
tar. Askerlerin böyle zamanlardaki basit hizmetleri, başka zaman- 
lardaki büyük ve önemli hizmetlerinden kat kat daha değerli ve 
övgüye layık kabul edilir. 


Malumdur ki hevâ ve heves, Allah Teâlâ'nın düşmanları 
olan nefis ve şeytanı memnun eder. İlim ve şeriat-ı garrâya uygun 


35. Mektup 241 


amel ise Hak Sübhânehü'yu razı eder. Düşmanlarını memnun 
edip de nimetlerin sahibi olan Mevlâ Teâlâ'nın gazabını üzerine 
çekmek akıl kârı değildir. 


Muvaffakiyet Allah Sübhânehü'dandır. 


36. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan'a yazılmıştır 
° Kabirazabını inkâr edenlerin şüphelerini izale 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Bilesin ki sahih ve meşhur hadislerle, hatta Kur'an ayetleriy- 
le sabit olan kabir azabı konusunda bir topluluğun tereddütleri 
bulunmaktadır. Hatta bundan da öte bunlar, işi kabir azabını in- 
kâr noktasına götürmektedirler. Kabir azabının imkânsız olduğu- 


na kani olmak üzereler. 


Onları bu şüpheye götüren şey, henüz defnedilmemiş ölüle- 
rin durumunun tek hal üzere, hareketsiz devam ettiğini görmele- 
ridir. Onlar, ölünün bu hareketsiz biçimde durmasının azap gör- 
meye ve acı duymaya ters düştüğünü söylüyorlar. Azap görme ve 
acı hissetmenin alametlerinin sallanma ve hareket etme olduğunu 


ileri sürüyorlar. 


Bu konudaki itirazı şöyle cevaplayabiliriz. Kabir yurdu olan 
berzah âlemindeki hayat, iradeye bağlı hareketler ve hislerle iç içe 
olan dünya hayatına benzemez. Bu dünyaya ait düzen ve intizam 
bunlara, yani iradeye bağlı hareketlere ve bunları hissetmeye bağ- 
lıdır. Berzah hayatında ise harekete ihtiyaç yoktur. Hatta hareket 
etmek berzah âlemine ters bir şeydir. Orada, azabın acısını duy- 
mak için yalnızca hissetmek yeterlidir... 


Berzah hayatı yarı dünya hayatı gibidir... Ruhun bedenle 
alakası dünya hayatındaki alakasının yarısı kadardır. Dolayısıyla 
defnedilmemiş ölüler, berzah hayatında azabın acısını hissederler, 
ancak azabı berzah âleminde hissetmeleri sebebiyle, kendilerinde 
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hiçbir hareket ve kıpırtı gözlemlenmez. Doğru haberci olan Pey- 
gamber Efendimiz'in (s.a.v) haber verdiği her şey doğrudur. 


Bu sıkıntılı ve anlaşılması zor konuya ve benzerlerine kesin 
bir nokta koyma sadedinde şöyle de söyleyebiliriz. Peygamberli- 
gin sınırı akıl ve düşüncenin sınırlarının ötesindedir. Aklın idrak 
etmekte eksik kaldığı işler peygamberler vasıtasıyla bilinebilir ve 
anlaşılır. Eğer akıl yeterli olsaydı peygamberlerin gönderilme se- 
bebi ve ahiret azabının onların gönderilmesine bağlanması mese- 
lesi nasıl açıklanırdı? Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


E H e gn A Zë SE ¿Z 
KËNN 


“Biz, bir peygamber göndermedikçe (kimseye) azap edecek de- 
ğiliz” çisrâ 1705). 

Akıl delil olmakla birlikte kesin, tam ve nihai bir hüccet de- 
Bildir. Kesin ve nihal hüccet ancak peygamberler gönderildikten 
sonra gerçekleşir ve mükelleflerin mazeretleri ortadan kalkar. Ni- 
tekim Allah Sübhânehü şöyle buyurur: 


1 
H 


OGS JAHI N A Al Aé ÉN Á E is a S3 
GEZ 


“Müjdeleyici ve uyarıcı olarak peygamberler gönderdik ki 
insanların peygamberlerden sonra Allah'a karşı bir bahaneleri 
olmasın! Allah izzet ve hikmet sahibidir” (Nisâ 4/165). 


Aklın bazı konuları anlamaktaki yetersizliği sabit olduğuna 
göre şer'i hükümleri bütünüyle akıl terazisiyle tartmak hoş bir şey 
değildir. Şeriat hükümlerine akla göre değerlendirmek, hakikatte 
aklın bağımsızlığına hükmetmek, dolayısıyla da peygamberlik sa- 
hasını inkâr etmektir... Allah Teâlâ bundan bizi korusun. 


Öncelikle Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) iman ve onun pey- 
gamberliğini tasdik etmek düşünülmelidir ki bütün hükümleri 
tasdik etmek ve onun vesilesiyle şek ve şüphelerin karanlıkların- 


244 Mektübât-ı Rabbâri Tercümesi 


dan kurtulmak mümkün olsun. Önce asıl, akılla anlaşılmalıdır ki 
parça kolayca anlaşılabilsin. Aslı ispat etmeden parçaların her bi- 
rini anlamak çok zordur. 


Bu tasdike ve kalp mutmainliğine ulaşmanın en kısa yolu 
Hak Teâlâ'yı zikretmektir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


H ae SİLA Wann Lei i olaki Zoch a ZA Yİ 

— U 425 

“Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah'ı zikretmekle huzur bulur. 

Onlar ki, iman etmişler ve salih ameller işlemişlerdir, ne mutlu 
onlara, varacakları yer de ne güzeldir!” (Ra'd 13/28-29). 


Dolayısıyla, bu yüce gayeye düşünce ve akıl yürütme yoluy- 
la ulaşmak çok uzak ve zordur. 


Nazar ehlinin ayakları çamurdandır 
Ah! Nedir onları sağlamlaştıracak şey? 


Bilmek gerekir ki, peygamberliklerini kabul edip risaletlerini 
tasdik ettikten sonra peygamberlere tâbi olanlar istidlal erbabın- 
dandır, Onlara tâbi olmaları ve sözlerini tasdik etmeleri istidlalin 
ta kendisidir. Mesela bir kimse asıilardan bir aslı istidlal ile kabul 
etse bu asıldan doğan ve dallanan bütün dallar da istidlale da- 
yanmış olur... Aslın istidlaliyle, o aslın parçalarının hepsine delil 
getirmiş olur. 


Se 38 i gia G Yİ çağ EE 
İL daş 

“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 

sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 


bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43), 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


37. MEKTUP 


e Mevlânâ Muhammed Tâhir-i Bedahsi'ye yazılmıştır 


° "Mutlak güzelden sâdır olan her şey mutlak güzel- 
dir" sözünün izahı 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a her hâlükârda hamdolsun. 


Korkutucu haberleri duyduğunuzda dehşete ve üzüntüye 
kapılmaktan sakının. Çünkü mutlak güzel olanın yaptığı her şey 
güzel ve hoş olur. Celâl süretinde zuhur etse de gerçekte cemâldir. 
Bu söylediğimiz boş ve uydurma söz olarak anlaşılmasın. Bilakis 
bu bütünüyle gerçek ve işin hakikatidir. 

Bu konuda söz söylemek ve bir şeyler yazmak doğru olmaz. 
Eğer dünyada karşılaşmak mümkün olursa, o zaman anlatılabilir. 
Yoksa ahiret muamelesi hem yakın hem de bunun için bir müjde- 
dir. Şu hadis-i şerifinin ifade ettiği müjde ayrı düşenlerin ve ırak 
kalmışların tesellisidir: 


dal alli -13 
“Kişi sevdiği ile beraberdir.” 


Derviş Muhammed Ali Keşmiri ile gönderilen değerli mek- 
tubunuz ulaştı. Yazdıklarınız tamamıyla anlaşıldı... 


Zamarın elverdiği ölçüde cevaplamaya çalıştım. Evlat ve 
dostlar bulundukları yerde Allah Teâlâ'nın kazâsına rıza göstere- 
rek cem'iyyetlerini muhafaza etsinler. 


” Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr, 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr, 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 


38. MEKTUP 


° Molla İbrahim'e yazılmıştır 


° Ümmetin yetmiş iki fırkaya ayrılmasıyla ilgili hadis 
hakkındaki sorunun cevabı ve fakirlerin derecesi 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuşlardır; 
ill Sat YE EN GS ene Dİ İZ İİ š 225 -241 


“Benim ümmetim de yetmiş üç fırkaya ayrılacaktır. Bunların da 
biri dışında hepsi cehenneme girecektir. 


Bilmek gerekir ki, bu hadis-i şerifte geçen, "Biri dışında hepsi 
cehennemdedir" sözünden maksat, bu fırkaların cehenneme gire- 
rek belirli bir süre azap çekmesidir. Yoksa orada devamlı kalmala- 
rı ve ebedi azaba uğrayacakları anlamında değildir. Çünkü böyle 
bir hal imana ters olup kâfirlere has olan bir durumdur. 


Sonuç olarak, çirkin itikadları bu fırkaları cehenneme götür- 
düğü için kaçınılmaz olarak hepsi oraya girecek ve itikadlarının 
çirkinliği miktarınca azap çekeceklerdir. İstisna edilen tek fırka ise 
böyle değildir. Çünkü bu fırka mensuplarınırı itikadı, onları ce- 
hennem azabından korur ve felaha kavuşmalarına sebep olur. 


Ancak bu fırkadan olan bir kimse kötü ameller işler de tövbe 
ya da şefaat sonucu affedilmez ise, işlediği günahlara göre cehen- 
nemde azap çekmesi mümkündür. Burada cehenneme girme ha- 
disesi yalnızca bu günah işleyen kişiyi kapsamaktadır. Diğer fırka- 


M Tirmizi, nr. 2641; İbn Mâce, nr. 3992; Ahmed, el-Müsned, 3/145; 4/102. Hadi- 
sin tam tahrici için hadisler bölümündeki 241. hadise bakınız. 
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lar için sabit olan cehenneme girme ise ebedi olmamakla birlikte 
fırka mensuplarının hepsini içine almaktadır. Fırka-i nâciye (kur- 
tuluşa eren fırka) için, cehenneme girme yalnızca günah işleyen 
kişiyi kapsar. Hadiste geçen "hepsi" ifadesinde bu açıklamaya bir 
işaret olduğu açıktır. 


Bu bid'atçı fırkaları ehl-i kıbleden olmaları hasebiyle, dinden 
olduğu zorunlu olarak bilenen ve tevâtürle bize gelmiş hükümleri 
inkâr etmedikleri ve dinde zorunlu olan esasları kabul ettikleri sü- 
rece tekfire cüret etmek uygun değildir. Nitekim âlimler, "Bir me- 
selede küfrü gerektiren doksan dokuz sebep olsa, diğer taraftan 
aynı meselede küfre zıt olan bir sebep bulunsa bu bir sebebe itibar 
etmeli ve küfür hükmü vermemelidir" demiştir. En doğru olanı bi- 
len ve sözü en muhkem olan Allah Teğlâ'dır. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
e kn Gil İSİ yl ii N a 
“Müslümanların fakirleri zenginlerden yarım gün önce cennete gi- 
recektir!”75 


Bu hadis-i şerifte geçen yarım günden maksat dünya hesa- 
bıyla beş yüz yıllık bir süredir. Çünkü bir gün Allah Teâlâ katında, 
bin yıllık bir zamandır. 


Şu ayet-i kerime bu mananın delilidir: 
s a e İf : ` 
SERE u; Z lg dE Ae UY ols 


"Muhakkak ki, Rabbinin nezdinde bir gün sizin saymakta 
olduklarınızdan bin yıl gibidir” (Hac 2247). 


73 Tirmizi, nr. 2354; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 676; Ebü Yala, el-Milsned 1151 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 51. hadise bakınız. 


248 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Ahirette, burada bildiğimiz anlamda gece-gündüz ya da ay 
ve yıl olmadığından bu beş yüz yıllık sürenin nasıl takdir edileceği 
konusu Allah Celle Şânuhü'nun ilmine bırakılmıştır. 


Burada söz konusu olan fakirden maksat, şeriatın hükümle- 
rine sımsıkı sarılıp yasaklarından kaçınan ve sabreden fakirdir. 
Fakirlerin birbirinden üstün muhtelif dereceleri vardır. Bu merte- 
belerin en yücesi, Hak Sübhânehü'nun dışında kalan her şeyin eri- 
yip yok olduğu, unutulduğu fenâ makamında tasavvur edilebilir. 


Fakrın bütün mertebelerini kendisinde toplayan kimse, bazı 
mertebelerine ulaşan kişiden daha üstündür. Fenâ ile birlikte 
zahiri fakrı yaşayan kimse, zâhiri fakr olmaksızın yalnızca fenâ ha- 
linde olandan daha üstündür. Burası iyi anlaşılmalıdır. 


39. MEKTUP 


e Hâce Hüsâmeddin Ahmed'e yazılmıştır 


° Hâce Hüsâmeddin Ahmed'in, ailesiyle birlikte hacca 
gitme konusundaki istişare talebine cevap 


Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Buralardaki dervişlerin halleri ve durumları için Allah Teâ- 
lâ'ya hamdetmemiz gerekir. Allah Sübhânehü'dan sizin için sela- 
met ve afiyet dileriz. 


Bir şefkat ve merhamet nişanesi olarak bu fakirin adına gön- 
derilen değerli mektubu mütalaa etme şerefine nail oldum. Aile- 
nizle birlikte Harem-i şeriflerden birine göçüp orada ölme iştiya- 
kınızı ve arzunuzu belirtmişsiniz. 


Saygıdeğer efendim, çoluk çocuğu götürmek nazarda zahir 
olmamakta hatta gitmemeleri gerektiği anlaşılmaktadır. Nazarda, 
yalruz gitmeniz güzel gözükmektedir. Selametle gitmenizi umarız. 
Bütün işler Allah Sübhânehü'nun tasarrufundadır. 


# 


Ayrıca tabiplerin, “sid” maddesinin zararlı olduğuna hük- 
mettiklerini yazmışsınız. Dikkatle incelendiği takdirde onda bir 
zarar gözlenmez. Bununla birlikte onda zararın dışında bir karan- 
lık hissedilir... Sebebi nedir bilmiyoruz. Hülasa tabiplerin sözünü 
ettiği zarar yoktur. En doğrusunu bilen Allah Teâlâ'dır. 


Vesselam. 


40. MEKTUP 


° Mevlâmâ Muhammed Sadık Keşmiri'ye yazılmıştır 
° Süfiler ve akıl erbabı için gerçekleşen ilme'l-yakin 
Allah'a ham d, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Bilmek gerekir ki süfilere göre ilme'l-yakin, sonuçtan hare- 
ketle sonuç üzerinde etkili olan sebebe akıl yürütme ile varılan ke- 
sin bilgiden (yakimden) ibarettir. Bu anlam görüş sahibi ve akıl yü- 
rütme yapanlar için de geçerlidir. O halde süfilere has olan ilrme'i- 
yakin ile akıl erbabı için gerçekleşen ilme'i-yakin arasındaki fark 
nedir? Niçin süfilere has olan ilme'İ-yakin keşif ve şühüdun içine 
girerken âlimler için olan ilme'-yakin nazar ve fikrin darlığından 
çıkamamaktadır? 


Bilmek gerekir ki eserden, müşahede edilmeyen eser üzerin- 
de etkisi görülen sebebe geçebilmek için eseri müşa hede etmek her 
iki taifenin ilminde de gereklidir. 


Sonuç olarak, eser ile esere etki eden arasında irtibat olması, 
eserin varlığından eser üzerindeki etkinin varlığına geçişin sebebi 
oldu. Bu irtibat da süfilere has olan ilme'I-yakinde keşif ve müşa- 
hede edilmekle birlikte âlimlerin ilminde müşahede edilmemekte- 
dir. Çünkü o, âlimlerin ilme'l-yakininde nazari ve fikridir. Bu yüz- 
den geçiş de kaçımılmaz olarak nazari ve fikri olmaktadır. Dolayı- 
sıyla süfilerin yakini keşif ve müşahedenin içine girmektedir. 


Âlimlerin ya kini ise böyle değildir... Çünkü onlar istidlalin 
dar sahasının dışına çıkamamaktadır, Süfilerin yakinine istidlal 
denmesi, eserden rnüessire geçişi kapsaması hasebiyle işin zâhiri 
ve süreti sebebiyledir... Yoksa gerçekte keşif ve müşahedeye dâ- 
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Enildir. Ulemanın yakini ise hakikatte istidlal esaslı olduğu için 
#arklıdır. 


Çokları bu ince farkı bilemediği için, hayret mertebesinde 
K<almıştır. Bunlardan bazıları süfilere has olan ilme'i-yakini eser- 
cden müessire istidlal olarak açıklayan büyüklere itiraz etmiş ve dil 
wx ızatmıştır. Bunun sebebi işin hakikatine vâkıf olmamalarıdır. Al- 
L ah hakkı ortaya çıkarır ve doğru yola O iletir. 


Selâm olsun hidayete tâbi olanlara. 


41. MEKTUP 


° Salihabir kadına yazılmıştır 


e° Kadınlar için zaruri olan konularla ilgili nasihatler 
Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
É; EA ¿š H KEE bég 32 D A1 u 
ef 5 iğ oÉ sak Y; DANİ oil Ys 525 Viz Gö yz 


2. 


3 à ój 3 Aİ 2821; Ach as A KEE 


> 

“Ey Peygamber! Mümin kadınlar sana gelip Allah'a 

şeyi ortak koşmamaları, hırsızlık etmemeleri, zina etmemeleri, 

çocuklarını öldürmemeleri, elleri ile ayakları arasında bir iftira 

uydurup getirmemeleri, iyi bir işte sana karşı gelmemeleri husu- 

sunda sana biat ederlerse onların biatlarını al ve onlar için Al- 

lah'tan mağfiret dile. Şüphesiz Allah, çok bağışlayan, çok merha- 
met edendir” (Mümtehine 60/12). 


Kadınların Biatı 


Bu ayet-i kerime Mekke'nin fethedildiği gün indi. Resülullah 
Efendimiz (s.a.v) erkeklerin biatını tamamladıktan sonra kadınla- 
rın biatını kabul etmeye başladı... Kadınların biati sözlü biat idi.. 
Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) eli, biat eden kadınların hiçbirinin 
eline dokunmadı.” Kötü ahlak ve huylar erkeklere nisbeten kadın- 


ze Buhâri, Talâk, 20 (nr. 5288); Müslim, İmârat, 74 (nr. 1866); Ebü Davud, nr. 
2941; İbn Mâce, nr. 2875; Ahmed, e/-Müsned, nr. 25719; Abdürrezzâk, el- 
Musannef, nr. 9825; Beyhaki, es-Sünenü'1-Kübrâ, 8/147. 
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larda daha fazla olduğu için kadınların biatına ilave şartlar ekledi 
ve böylece Allah Teâlâ'nın emirlerine sarılmaları için o kon huy- 
ları kadınlara yasakladı. 


1. Şirkten Uzak Durmak 


Ne vâcibü'-vücüd (varlığının zorunlu) olması hususunda ne 
de ibadeti hak etme konusunda Allah Teâlâ'ya hiçbir şeyi ortak 
koşmamaktır. Kişinin işlediği amel riya, şöhret, yüzüne karşı ya 
da gıyaben övülme şeklinde de olsa Cenâb-ı Hak'tan başkasından 
karşılık bekleme gibi şaibelerden uzak değilse, o kişi şirk dairesi- 
nin dışına çıkamadığı gibi katışıksız bir muvahhid de değildir. Ni- 
tekim Resülullah Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


jé ui İİ š ENEE d i -283 
lä i 


"Ümmetim için şirk, zifiri karanlık gecede, siyah bir kayanın üze- 
rinde hareket eden bir karıncanın kıpırtısından daha gizlidir."7 


Şirk sözü söyleme! Çünkü o daha incedir zifiri karanlıkta 
Siyah bir kayanın üzerindeki karıncanın ayak izinden. 


Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
EZ İĞ LEY ENİ EYİ 5.291 25 -284 
- Küçük şirkten sakının! Sahâbe-i kirâm, 


- Küçük şirk nedir, diye sordular. Buran üzerine Peygamber 
Efedimiz (s.a.v) şöyle buyurdu: 


- Oriyadır”8 


7 Buhâri, e-Edebi'l-Müfred, nr. 716; Ahmed, el-Müsned, 4/403. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 283. hadise bakınız. 
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Müşriklerin merasimlerini ve kâfirlerin özel günlerini tazim 
etmek şirk sahasına atılan büyük bir adımdır. İki dini tasdik eden, 
şirk ehlindendir. İslâm'ın hükümleriyle küfrü birleştirmeye çalışan 
kişi müşriktir. 

Küfürden uzak durmak İslâm'ın şartıdır. Şirk şaibesi bulu- 
nan şeylerden kaçınmak tevhiddir. Bazı cahil müslümanlar ara- 
sında yaygın olduğu gibi hastalıklardan kurtulmak için putlardan 
ve tâguttan medet ummak şirkin ve sapkınlığın ta kendisidir. Yon- 
tulmuş taşlardan hacetini istemek küfür ve Allah Teâlâ'yı inkârdır. 
Allah Teâlâ bazı sapkınların halinden şikâyette bulunarak şöyle 
buyurdu: 


AS — İİ s Gİ u, U Şİ 5225 Zoll A 2 ail 
b- e , Ar ER REN "W. " BEN EE € e 
Olar il L 25 o Lie ol yal 355 öleli İSİ Al Ó 2 2 
IL; YAS +L öl 

“Sana indirilene ve senden önce indirilene inandıklarını ileri 
sürenleri görmedin mi? Tâğuta inanmamaları kendilerine emredi!- 


diği halde, tâğut önünde muhakeme edilmek istiyorlar. Şeytan da 
onları iyice sapıklığa düşürmek istiyor” (Nisâ 4/60). 


Kadınların çoğu yasaklanmış olan bu medet umma belasıyla 
karşı karşıyadır... Cehaletleri sebebiyle, insanların kendi yanla- 
rından uydurarak isimlendirdikleri birtakım şeylerden belaları 
uzaklaştırmasını talep ederler. Şirk merasimlerini uygulamaya ve 
müşriklere çok düşkündürler... 


Özellikle de Hint kadınları arasında, “setila” diye bilinen çi- 
çek hastalığının ortaya çıktığı zamanlarda bu merasimlere katıl- 
maktan büyük zevk alırlar. O hasatlığın zamanı gelince kadınların 


mz Ahmed, el-Müsned, 5/428; Bezzâr, el-Müsned, nr. 3481; Hâkim, e-Müstedrek, 
nr. 7937. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 284. hadise bakınız. 
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hayırlısının da şerlisinin de bu merasimlere katıldığı görülür... O 
kadar ki, Allah Teâlâ'nın koruduklarının dışında bu şirke bulaş- 
mayan ve bu merasimlerden birine adım atmayan kadın yok gibi- 
dir. 


Hintlilerin kutsal ve önemli olan günlerine itibar edip saygı 
göstermek ve yahudilerin özel günlerinin kutlamalarına katılmak 
insanı şirke ve küfre götürür. Nitekim bazı cahil müslümanlar, 
özellikle de kadınlar kâfirlerin özel günlerini kutlamakta ve onları 
kendi bayramları yapmaktadır... Müşriklerin yaptığı gibi, kızları- 
nın ve kardeşlerinin evlerine çeşitli hediyeler göndermektedirler. 
O mevsim geldiğinde kaplarını kâfirler gibi boyayıp kırmızı pi- 
rinçle doldurduktan sonra hediyeler gönderirler... Bu mevsime 
tam bir itina gösterirler. 


Halbuki bütün bunlar şirktir, küfürdür ve İslâm dinini red- 
detmektir. Allah Sübhânehü şöyle buyurmaktadır: 


DS A3 lal SALİ Sağ u 


“Onların çoğu, ancak ortak koşarak Allah'a iman ederler” 
(Yusuf 12/106). 


Âlimler, şeyhler için hayvanlar adayarak kabirlerinin başın- 
da bu adakları kesmeyi de şirk saymıştır... Bu meselenin üstünde 
önemle durmuşlar, bu davranışı, dinin yasakladığı ve şirk olan 
cinlere tapanların kurbanlarına benzetmişlerdir. 


O halde şirk şaibesi taşıyan bu davranıştan da uzak durmak 
gerekir. Üstelik bunun dışında bir sürü adak çeşidi varken hayva- 
nı cinler gibi boğazlamaya ve böylece cine tapanlara benzemeye 
ne gerek var? 


Şeyhlerin adına niyet ederek oruç tutan kadınların durumu 
da böyledir. O şeyhlerin çoğunun adını kendileri uydurup onlar 
adına oruç tutarlar. Her günün iftarı için özel bir yer belirlerler. 
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Oruç için de belirli günler tayin edip istek ve hedeflerinin gerçek- 
leşmesini bu oruca bağlarlar... Oruçları sebebiyle pirlerden hacet 
talep ederler... İhtiyaçlarını karşılamalarını isterler... Bu davranış, 
ibadet konusunda Allah Teâlâ'ya başkalarını şirk koşmaktır. Baş- 
kasına ibadet ederek ihtiyaçları karşılamasını istemektir. Bu ne 
çirkin bir ameldir! Halbuki hadis-i kudside Allah Sübhânehü şöyle 
buyurmaktadır: 


ai Gel GEN és? -285 
"Oruç benirri içindir ve onun karşılığını ben veririm.“79 


Daha açık bir ifadeyle Allah Teâlâ, orucun kendisine has ol- 
duğunu, bu komuda başkasının kendisine ortak olamayacağını 
açık biçimde belirtmiş olmaktadır. İbadetlerin hiçbirinde Allah'a 
şirk koşmak caiz olmadığı halde bu hadis-i kudside özellikle oruç 
ibadetinin belirtilmesi Allah Sübhânehü'nun ona verdiği önemi 
göstermekte ve oruca kesinlikle şirk bulaştırmamak gerektiğine 
işaret etmektedir. 


Bazı kadınların bu çirkin işi işlerken "Biz bu orucu Allah Teâ- 
lâ için tutuyoruz. Yalnızca sevabını pirlerin ruhlarına hediye edi- 
yoruz" demeleri bir hiledir. Eğer doğru söylüyorlarsa bu oruç için 
özel günler tayin etmeye, iftar için bazı yemekler belirlemeye ve 
bazı çirkin dururmlara ne gerek var? 


Onlar çoğu zaman, iftar vakti haram işlerler ve haram olan 
bir şeyle oruçlarımı açar; ihtiyaçları olmadığı halde dilencilik yapar 
ve oruçlarını dilendikleriyle açarlar. İhtiyaçlarının giderilmesinin 
bu haramı işleme ye bağlı olduğunu zannederler. 


Bu tam bir sapıklıktır ve şeytanın aldatmacasıdır. Allah Süb- 
hânehü, bu tür çirkinliklerden koruyandır. 


2 Buhâri, Savm, 9 (nr. 1904); Müslim, Sıyâm, 165 (nr. 1151); Ahmed, el- 
Müsned, 2/232, 234, 393, 410; 3/5. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümün- 
deki 285. hadise bakınız. 
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2. Hırsızlıktan Uzak Durmak 

Ayette zikredilen, kadınların biatindeki şartlardan ikincisi, 
hırsızlık yapmamaktır. Hırsızlık en büyük çirkinliklerden biridir. 
Bu çirkinlik daha ziyade kadınlarda olduğundan, hatta neredeyse 
bütün kadınların bir şekilde bu çirkinliğe bulaşması sebebiyle biat- 
lerinin şartları arasında bu da zikredilmiştir. 


Kocalarının mallarından izinsiz tasarrufta bulunan ve onları 
hiç çekinmeden telef eden kadınlar hırsız sayılır. Bu manada hur- 
sızlığın kadınların genelinde olduğunu söyleyebiliriz. Allah'ın ko- 
ruduğu kimseleri hariç tutarsak, neredeyse bütün kadınlar bu hı- 
yaneti işlemektedir. Kadınlar keşke bunun kötü bir şey olduğunu 
kabu! etseler... Aksine onların bu çirkinliği helal addetmelerinden 
korkulur. Bundan dolayı küfür endişesi kadınlar hakkında daha 


fazladır. 


Hakim-i mutlak olan Allah Teâlâ (c.c) kadınlara şirkin he- 
men peşinden hırsızlığı yasaklamıştır. Hırsızlık ve şirk arasındaki 
alaka, bu çirkinliğin kadınları küfre götüren büyük bir adım olma- 
sıdır. Çünkü kadınlar bu çirkinliği helal saymaktadır. Halbuki ka- 
dınların yaptığı büyük çirkinlikler arasında en kötü olan budur... 
Kocalarının malını izinsiz kullanmalarının sık sık tekerrür etmesi 
sonucunda kadınlarda hıyanet melekesi meydana gelir... Başkası- 
run malını kullanma çirkinliği artık gözlerine gözükmez. Dolayı- 
sıyla eşlerinden başkalarırurı mallarında da haksız yere tasarrufta 
bulunmaları mümkün olur... Böylece de hiç çekinmeden başkası- 
nın malını çalarlar ve hıyanet ederler. 

Birazcık düşünülürse bu söylediğimiz kolaylıkla anlaşılır. 
Böylece kadınlara hursızlığın yasaklanması ve bu fiilin çirkinliği- 
nin şirkin çirkinliğinin hemen akabinde belirtilmesine İslâm'ın ni- 
çin bu kadar önem verdiği anlaşılmaktadır. 


Husızlığın En Kötüsü 
Resülullah Efendimiz (s.a.v) bir defasında ashabına şöyle 


buyurdu: 
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LA ol JG İZİ Main A Aal Ga İzi ú 5.533 -243 
Ze det İSİ di dain ÇİĞ cago Ze dat Au Él 
5 82 Ya Qz S; da Y JG toala 

- Hirsizhiğin en çirkininin ne olduğunu biliyor musunuz? Sahâbe- 
i kirâm, 

- Allah ve Resülü daha iyi bilir, dediler, Resûl-i Ekrem (s.a.v) 
buyurdular ki: 

- Hırsızların: en kötüsü namazırıdan çalan kimsedir! 

Sahâbe-i kirâm, 

- Yâ Resülallah! Kişi namazından nasıl çalabilir, diye sordular. 

Peygamberimiz (s.a.v) bu soruya cevaben buyurdular ki: 

- Rükü ve secdesini tam olarak yapmaz." 


En alçak hırsızlardan olmamak için hırsızlığın bu kısmından 
da kaçınmak gerekir. O halde narnaza kalp huzuruyla niyet edil- 
melidir. Çünkü niyetsiz hiçbir amel sahih olmaz. Namazdaki kıra- 
at de en doğru şekliyle yerine getirilmelidir. Rükü, secde, oturma 
ve kalkma gibi rükünler mutmaim bir ruh haliyle eda edilmelidir. 
Yani rüküdan sonra ayağa tam kalkmak ve bir tesbih miktarı bek- 
lemek gerekir. Aynı şekilde iki secde arasında da bir tesbih miktarı 
beklemelidir. Böylece kalkma ve oturmada itminana ulaşılmış 
olunur. Böyle yapmayan, kendisini hırsızlar zümresine katar ve 
yukarıda geçen tehdidin muhatabı olur... 


3. Zinadan Uzak Durmak 


Kadınların biatında belirtilen üçüncü şart zinadan kaçınmak- 
tır. Kadınların biatının bu şartla tahsisi zinanın daha çok kadınla- 


© Ahmed, el-Müsmed, 3/56; 5/310; Dârirmi, es-Sünen, 1/350; Mâlik, el-Muvatta’, 
nr. 401. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 243. hadise bakınız. 
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rm wzası ve kendilerini erkeklere sunması sonucunda meydana 
gelmesi sebebiyledir. Yani bu konuda kadınlar erkeklerden önde- 
dir. Bu fiilin meydana gelmesinde onların rızası etkindir. Dolayı- 
sıyla zinanın yasaklanması onlar hakkında daha güçlü bir ifade ile 
olmuştur. Bu konuda erkekler kadınlara tâbidir. 


Bu yüzden Allah Teâlâ Kur'ân-ı Kerim'de zina ilgili olarak 
geçen şu ayet-i kerimede kadınlar erkeklerden önce geçmektedir: 


le Š uq Al İSA AM ii 
“Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüz sopa 
VUTUN” ës 24/2). 


Bu çirkin fiili işleyen kimse hem dünyada hem ahirette 
hüsrâna uğrar. Zina bütün dinlerde çirkin görülmüştür. 


Ebu Huzeyfe (r.a), Resülullah'ın (s.a.v) şöyle buyurduğunu 
rivayet eder: 
GU a yi E Juas Ea a DU EN ge LI U GA -286 
a P TRAT | sr P E na ` da a 
OLAY ae ai VH A. delt Gi A. GL öy A Zi 
A oLa Zoé 2 SI ŞA giz kÚ; en: AN 
We ° A f A *- '. $ e e 
ach AZN) dai ALARŞ di kz Alb ze cl Us AA 
JÓ 2.432 BŞ All 
“Ey insanlar! Zinadan sakının. Zira zinada altı kötülük vardır; 
bunlardan üçü dünyaya üçü de ahirete dönüktür. Dü nyaya döniik köti- 
lükleri şunlardır: Birincisi insamn şerefini, nurunu ve saflığını yok eder. 
İkincisi fakirlik getirir. Üçüncüsü ömrün kısalmasına sebep olur. Ahiretle 
ilgili olan kötülükleri ise şunlardır: Birincisi Allah'ın gazabına ve öfke- 


lenmesine sebep olur. İkincisi kişinin hesabını zorlaştırır. Üçüncüsü de 
cehennem azabına sebep olur.”81 


BI 


Deylemi, el-Firdeus, nr. 4370; Hatib, Táriliu Bağdâd, 127493; İbn Adi, el-Kâmil, 
6/317. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 286. hadise bakınız. 
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mg 
"een 


Baska bir hadis-i serifte şöyle Biesen tur: 


s EE e 


“Gözün zinası yabancı kadınlara bakmaktır. Ellerin zinası yabancı 


kadınlara dokunmaktır. Ayakların zinası yabancz kadınlara doğru git 
mektir."82 


Allah Sübhânehü da şöyle buyurur: 


ÜL İLİ Sİ A ör bhis pad =, m 
RE Zaika du ya ciel God OL; 

Yi Ses İs t s Sit b Le YI Ap, A Sg 

SEKR Selys H 3İ el Sİ el Ai d ze; KL 

GAS Sesi ji Sİ s A) İŞİ 3 ii 

el H A GEES dl A Zeen EI al Béla EKİZ 

Ou Zei ú dai déck (ét di 3 KE? pir paz 

02 ESİRİ 5 İİ 2 dis A A FER RE 

“Resülüm!) Mümin erkeklere, gözlerini C harama) dikmemele- 

rini, vzlarını da korumalarını söyle. Çünkü bis, kendileri için daha 


temiz bir davranıştır. Şüphesiz Allah, onların yapmakta oldukla- 
rından haberdardır. 


Mümin kadınlara da söyle: Gözlerini (hez rama bakmaktan) ko- 
rusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. Görzinen kısımları miis- 
tesna olmak üzere, ziynetlerini teşhir etmesinler. Başörtülerini 


g Beyhaki, Şuabü'/-İmân, nr. 7060; İbn Hacer, Fethu*1-F3 dri, 11/504. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 287. hadise bakınız. 
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yakalarının üzerine (kadar) örtsünler. Kocaları, babaları, kocala- 
rının babaları, kendi oğulları, kocalarının oğulları, erkek kardeş- 
leri, erkek kardeşlerinin oğulları, kız kardeşlerinin oğulları, kendi 
(mümin) kadınları, ellerinin altında bulunan (köleleri), erkeklerden 
kadına ihtiyacı kalmamış (cinsi güçten düşmüş) hizmetçiler yahut 
henüz kadınların gizli kadınlık hususiyetlerinin farkında olma- 
yan çocuklardan başkasına ziynetlerini göstermesinler. Gizlemek- 
te oldukları ziynetleri anlaşılsın, diye ayaklarını yere vurmasın- 
lar (Dikkatleri üzerine çekecek tarzda yürümesinler). 


Ey müminler! Hep birden Allah'a tövbe ediniz ki kurtuluşa 
eresiniz” (Nür 24/30-31). 


Bilmek gerekir ki kalp göze tâbidir. Göz haramlara kapatıl- 
madıkça kalbi korumak zordur... Kalp böyle şeylerle meşgul ol- 
duğu sürece de edep yerlerini korumak çok zor olur. O halde edep 
yerini koruyabilmek için gözü haramlara kapatmak bir zorunlu- 
luktur. Kur'ân-ı Kerim, kalplerinde hastalık olanları tahrik edip 
çirkin şeyler düşünmelerine sebep olacağı için kadınların, yabancı 
erkeklerle konuşurken günahkâr kadınlar gibi seslerini inceltmele- 
rini yasaklar. Bunun yerine herhangi bir yanlış düşünceyi ve ar- 
zuyu çağrıştırmayan normal bir ses tonuyla konuşmalarını emre- 
der. 


Erkeklerin cinsel arzularını kamçılamaması için onların ya- 
nında kadınların ziynetlerini açmaları da yasaklarımıştır. Gizledik- 
leri halhal ve benzeri ziynetlerin fark edilmesine sebep olacak şe- 
kilde ayaklarını yere vurarak yürümeleri de yasaklanmıştır. Çün- 
kü ziynetlerin hareket ederek ses çıkarması ve şıngırdaması erkek- 
lerin kadınlara meyletmesine sebep olur. 


Hulasa, günaha götüren her şey çirkin görülmüş ve yasak- 
lanmıştır. İhtiyatlı davranarak bunlardan uzak durulmalıdır. Ha- 
ramlardan korunmak için, harama götüren şeylerden de sakınma- 
lıdır. Allah Sübhânehü haramlardan koruyandır. 
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DESE oe die ll diğ 


“Başarım ancak Allafı'ın yardımı iledè y. O'na güvendim ve 
O'na döneceğim” (Hûd 11/88). 


Bakma ve şehvetle dokunma konularında bir kadın için ya- 
banci bir erkeğin hükmü neyse, yabancı bir k adının hükmü de ay- 
nıdır. Bir hanımın, erkek ya da kadın kim olursa olsun, eşinden 
başkası için süslenmesi caiz değildir. 


Erkeklerin tüyü çıkma mış delikanlıya şehvetle bakmaları ve 
dokunmaları haram olduğu. gibi kadınların da kadınlara bakmala- 
rı ve şehvetle dokunmaları haramdır. Bu meseleye dikkat etmek 
gerekir. Çünkü burası dünya ve ahiret hüsraxralığına götüren geniş 
bir yoldur. Erkek ile kadın arasındaki cinsiyet farkı ve engeller se- 
bebiyle erkeğin kadına ulaşması zordur. Ancak aynı cinsten olan 
kadının kadına ulaşması oldukça kolaydır. Bundan dolayı aynı 
cinsten olanlar arasındaki ilişkilerde daha hassas ve daha temkinli 
olmak gerekir, Kadının kadına, erkeğin kadına ve kadının erkekle- 
re bakması kesin olarak engellenmelidir. 


4. Çocukları Öldürmemek 


Kadınların çocuklarını öldürmemesidir. Cahiliye döneminin 
kadınları fakirlik korkusuyla kız çocuklarını &ldürürdü. Bu çirkin 
âdet hem insan öldürmektir hem de büyük günahlardan olan, so- 
yu kesmektir. 


5. İftiradan Sakınmak 


İftiradan sakınmaktır. Bu çirkin fiil kadınlarda daha çok gö- 
rüldüğü için iftira yasağı onlara has kılınmıştır. Bu huy, vasıfların 
en çirkini ve huyların en rezilidir... Çünkü aynı zamanda, bütün 
dinlerde haram ve çirkin görülen yalanı da içermektedir... Bunda 
müminlere eziyet etme durumu da söz konusLudur ki bu haramdır. 
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Ayrıca Kur'an hükmüyle yasaklarımış ve çirkin kabul edilmiş 
olan, yeryüzünde fesadın yayılmasına da sebep olur. 


6. Hz. Peygamber'e Muhalefet Etmemek 


Emrettiği konularda Peygamberimiz'e (s.a.v) karşı gexlmekten 
ve muhalefetten sakınmaktır. Bu şart namaz, oruç, zekâ t ve hac 
gibi şeriat emirlerinin hepsine sarılmayı ve bütün yasarıklardan 
uzak durmayı da içerir. İslâm, Allah Teâlâ'ya ve O'nun Katından 
gelen her şeye imandan sonra bu dört esas üzerine kuru. Amuştur. 
O halde beş vakit namazı ciddi bir şekilde kılmaya çalışın. alı, tem- 
belliğe ve gevşekliğe düşmemelidir. 


Zekât, verilmesi gereken yerlere, şükran ve minnet —iuygula- 
rıyla verilmelidir. Bir senelik günahların kefareti olan xamazan 
orucunu tutmak gerekir. Aynı şekilde, hac ibadeti de edæ edilme- 
lidir. Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


ele Ze AS OS Ú idg hdi -273 
““Hac, ondan önce işlenmiş olan bütün günahları siler, "2-7 


Böylece İslâm, bu esasların üz.erine kurularak ayakta kalır. 


Ayrıca takva ve veraya da mutlaka riayet edilmel ädir. Hz. 
Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


D ie SS -57 


“Dininizin esası verâdır (haramlardan sakınmadır) 283 


8 Müslim nr. 121; Íbn Huzeyme, es-Sah#Jz, nr. 2515; İbn Mende, el-İz ân, 1/421. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölünmündeki 273. hadise bakınız . 


P  Kudâl, Müsnedü'ş-Şihâb, 1/59; Deylemi, el-Firdevs, nr, 6491; Ebü N. waym, Hil- 
ye, 7/24. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 57. hadise bakınız. 
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Vera şeriatın yasakladığı işleri terk etme kten ibarettir. O hal- 
de sarhoşluk veren şeylerden uzak durmalı ve onları şarap gibi 
haram ve çirkin kabul etmelidir. Çalgıdan sakınmak da zorunlu- 
dur. Çünkü çalgı, haram olan eğlence ve oyuna dâhildir. 


Nitekim bir rivayette şöyle vârit olmuştur: 


É YH 235 Sİ! Öl -288 


"Çalgı zinanın kemendidir. “85 


Gıybet ve kovuculuktan da sakınmak lazımdır. Zira bunlar 
da yasaklanmıştır. Aynı şekilde insanlarla alay etmekten ve mü- 
minlere eziyet vermekten de kaçınılmalıdır. Çünkü ne şekilde 
olursa olsun haksız yere müminlere eziyet vermek ve onlarla alay 
etmek yasaklanmıştır. 


Fala itibar etmemeli ve etkisi olduğuma inanılmamalıdır. 
Hastalıkların kişiden kişiye bulaşmasına inanmak da doğru değil- 
dir. Zira Resülullah Efendimiz (s.a.v) şu hadis-i şerifinde her ikisi- 
ni de yasaklamıştır: 


sais Yy zL Y -289 
"Dinimizde uğursuzluk yoktur, Hastalığın kendi başına bulaşması 
da yoktur."86 


Kâhin ve müneccimlerin sözüne itibar edilmemeli, onlara 
gaybla ilgili konuları sormamalı ve gayba dair verdikleri bilgilere 
inanmamalıdır. Bu durum şiddetle yasaklanmıştır. Sihir yapmak- 


6 Beyhaki, Şuabü '-İmân, nr. 5108; Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 4/413. Rivayetin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 288. hadise bakınız. 

© Buhâri, Tıb, 19, 43-45; Müslim, Selâm, 102, 107, 110, 114, 116 (nr. 2220, 2222, 
2223, 2225); Tirmizi, nr. 1615; Ebü Davud, nr. 3911, 3916. Hadisin tam tahrici 
için hadisler bölümündeki 289. hadise bakınız. 
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tan ve yaptırmaktan da kaçınmak gerekir. Çünkü bu kesir — bir ha- 
ram olup küfre götüren büyük bir adımdır. Küfre, sihir yark>ımak ve 
yaptırmaktan daha yakın bir günah yoktur. Bu harama bir— şekilde 
bulaşmamak için dikkatli olunmalıdır. Zira bir rivayet ge şöyle 
buyrulur: 


“Kişi Müslümanlığını sürdürdükçe kendisinden sihir xsâdır ol- 
maz. 87 


Eğer Allah muhafaza, imanı yok olursa ancak o zar man on- 
dan sihir sâdır olabilir. Dolayısıyla küfür ve iman birbirini on zıddı- 
dır; birinin bulunduğu yerde diğeri olmaz. O halde bu amm elin çir- 
kinliği ile imana zarar getirmemek ve İslâm'dan çıkmamak için bu 
ince meselede çok hassas olmak gerekir. 


Hulasa Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) emrettiği ve à limlerin 
şer'i kitaplarda açıkladığı her şeyi yerine getirmeye çalış nalı, ter- 
sinin ise ebedi ölüme ve daimi azaba götüren yok edici &>ir zehir 
olduğuna inanmalıdır. 


Kadınlar bu şartların hepsini kabul edince Resülullah Efen- 
dimiz (s.a.v), biatlarını yalnızca sözlü olarak kabul etti v~e Allah 
Teâlâ'nın emriyle bağışlanmalarını talep etti. Peygamber Efendi- 
miz (s.a.v) bir topluluğun affını isterse bu isteğin kabul e&dilmesi 
ve o topluluğun affedilmesi kuvvetle muhtemeldir. 


Ebü Süfyân'ın hanımı Hind (r.anha) biat eden kadınların ara- 
sındaydı, hatta onların başkanıydı. Kadınlar adına Resülullah 
(s.a.v) ile o konuşmuştu. Dolayısıyla bu biat ve istiğfar ile onun da 
affolunması kuvvetle muhtemeldir. 


Bu şartları kabul edip gereğince amel eden her ka m hük- 
men bu biata katılmış olur ve bu istiğfarın bereketinden istifade 
etmesi umulur. 


8 Bu rivayetin kaynağı bulunamadı. 
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Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
LE İŞLE dl bG; azal pi ol DEE Wi Lä 


“Eğer şükreder ve iman ederseniz, Allah size niye azap etsin? 
Allah şükrün karşılığını veren ve her şeyi bilendir” (Nisâ 4/147). 


Şükür, şer'i hükümleri kabul edip gereğince amel etmekten 
ibarettir. Kurtuluş yolu itikad ve amelde şeriatın sahibi Peygamber 
Efendimiz'e (s.a.v) tâbi olmaktır. Hoca ve şeyh insanlara şeriatı 
gösterir. Onların bereketiyle itikad ve amelle ilgili meselelerde ko- 
laylık hâsıl olur. Yoksa müritlerin istedikleri gibi davranmaları, di- 
lediklerini yemeleri, sonra da şeyhin onları cehennemden koruma- 
sı ve azabı engellemesi gibi bir durum yoktur. Bu boş bir temenni- 
den ibarettir. 


Allah'ın izni olmadan orada hiç kimse şefaat edemez. Rabbi- 
ni razı etmeyen kişilere kimse şefaat edemez... Insan şeriatın ge- 
reğince amel ederse Rabbi ancak o zaman ondan razı olur. Bu tak- 
dirde, beşer olması hasebiyle, kendisinden bir kusur sâdır oldu- 
ğunda şefaatle o kusurun telafisi mümkün olur. 


Soru: Günahkâr birine, Allah Teâlâ'nın razı olduğu kişidir 
demek nasıl mümkün olur? 


Cevap: Eğer Allah Sübhânehü bir şahsı affetmek isterse onu 
affetmek için bir vesile yaratır. Bu durumda bu kişi zâhirde gü- 
nahkâr olsa bile gerçekte razı olunan kuldur. Başarıya ulaştıran, 
Allah Sübhânehü'dur. 


UA Al Ze Ú Änn Sei AU Ze Gi E 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Keht 18/10). 


Vesselam. 


42. MEKTUP 


s Hâce Muhammed Hâşim'e yazılmıştır 
e Hâce Muhammed Hâşim'e bir konuda müjde 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin... 


Molla Fethullah ile gönderilen değerli mektubunuz ulaştı. 
Muhabbet, ihlâs, sıcaklık ve iştiyakla yazılmış olması hasebiyle 
bizleri sevindirdi... Mektubunuzu okurken nurunuzun geniş bir 
sahada etrafa yayıldığı nazarımızda belirdi. Bu da benim ümit- 
lenmeme sebep oldu. Bundan dolayı Allah Sübhânehü'ya hamdü 
senalar olsun... Bundan daha fazla ne yazabilirim! 


Ey dost! Mir Muhammed'in mektupların kesilmesine se- 
bep olan şey nedir bilmiyoruz. Eğer bu konuda bizimle ilgili bir 
vehme kapılmışsa böyle bir şey kesinlikle yoktur. Bilakis bu ko- 
nuda tam iyi niyet düşünülmelidir. 


Bu fakir talep konusunda bir gevşeklik meydana gelip de 
sâliklerin yolunu kapatmasın, diye Mix ile olan irtibatını muhafaza 
etmek için çalışmakta ve bunun için kuşun yumurtasını korumada 
gösterdiği hassasiyeti göstermektedir. 


İki aydır bu fakire bir zayıflık gelip çattı. Bu yüzden de geçen 
mektupta yer alan bazı soruları cevaplayamadı. Allah Sübhânehü 
sıhhat ve afiyet ihsan ederse inşallah yazacağız. Yoksa dostlardan 
dua ve Fâtiha bekleriz. Allah bize yeter ve © ne güzel vekildir! 


Size ve diğer ehlullaha selamlar. Değerli evladımızı da Allah 
Sübhânehü muhafaza buyursun. 
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e Hâce Muhammed Said'e ve Hâce Muhammed Ma- 


sum'a yazılmıştır 
° Devrin sultani ile aralarında geçen konuşma 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin... 


Bu taraflarda durumlar ve gidişat hamdolsun çok iyidir. Bu— 
ralarda çok güzel ve yerinde sohbetler olmaktadır. Allah'ın inaye— 
tiyle bu sohbetlerde dinin esaslarına ve İslâm'ın kurallarına aykırı 
kıl kadar bile olsa bir sahtekârlık, yanlışlık ve şarlatanlık bulaş- 
mamaktadır. Allah Teâlânın terfikiyle, yalnızlık anlarında ve hu- 
susi meclislerdeki ifadeler ve konuşmalar bu söylediğimiz biçimde 
cereyan etmekte ve açıklanmaktadır. Yalnızca bir mecliste nelerin 
geçtiğini, özellikle de dün yani Ramazan ayının on yedinci gecesi 
yaşananları yazsak bir cilt tutar... 


Peygamberlerin gönderilmesinin faydaları, aklın bağımsız 
olmadığı, ahirete iman, ahiret azabı ve sevabı, rü'yetin ispatı... 
Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) son peygamber olarak gönderilmiş 
olması, her asırda bir müceddidin gelmesi... Râşid halifelere tâbi 
olmak, teravihin sünnet ve tenâsühün bâtıl olduğu... Cinlerin hal- 
leri, cinler için olan sevap ve azap ve benzer meselelerle ilgili bir- 
çok şey anlattım. Mecliste bulunanlar bu anlatılanları ilgiyle din- 
lediler. Yine bu mecliste kutubların, abdalın ve evtâdın halleri ve 
özellikleri gibi başka konular da anlatılıp açıklandı. 


Allah Sübhânehü'ya hamdolsun ki nasılsanız öyle devam 
ediyorsunuz... Sizde hiçbir değişiklik görülmemektedir. Umulur 
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ki bu vakıalarda ve mülakatlarda Allah Sübhânehü'nun saklı mas- 
lahatları ve bilinmeyen sırları vardır. 


bele İİ ala S W ag Š G Ú) A ei A ds 
Zeck H: 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


Kur'ân-ı Kerim hatminde Ankebüt süresine kadar geldim. 
Her gece sözünü ettiğim bu meclisten ayrılarak yerime dönüyor 
ve teravih kılıyorum. Büyük bir nimet olan ezberin faydasını da, 
cem'iyyetin yani manen derlenip toparlanmanın bizatihi kendisi 
olan ramazan mevsiminde gördüm. 


Başlarıgıçta ve sonda, her zaman Allah Teâlâ'ya hamdolsun. 


44. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan'ın oğlu Mir Abdurrahman'a 


yazılmıştır 


€ Ahiretterü'yeti inkâredenlere cevap 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum... 


Rü'yeti kabul etmeyenlerin bu konundaki itirazları ve getir- 
dikleri delil şöyledir: 


“Gözle görmek, görülenin görenin karşısında ve hizasında 
olmasını gerektirir. Halbuki Allah Teâlâ hakkında böyle bir şey 
söz konusu olamaz. Çünkü bunu kabul etmek, Allah Teâlâ'ya yön 
ve cihet isnat etmektir. Bu da sonuç olarak, ulühiyete aykırı ve 
noksanlık olarak Allah'ın kuşatılması, sınırlanması ve nihayetinin 
bilinmesine varır. Cenâb-ı Hak böyle şeylerden yüce ve beridir." 


Bu itiraza şöyle cevap veririz: Mutlak kadir olan Allah Teâlâ 
hazretleri, hissetmeyen, hareket etmeyen, içi oyuk iki parça sinir- 
den ibaret olan göze bu fâni dünyada, karşısında olması şartıyla 
nesneleri görme ve hissetme kabiliyeti vermiş. Bunu veren O yüce 
kudret sahibi, bâki olan ahiret yurdunda, bir şeyi karşısına alma 
şartı olmaksızın görme gücünü, bu iki sinir parçasına vermesi ni- 
çin mümkün olmasın? Bakılan şey ister her yerde olsun, isterse 
hiçbir yerde olmasın fark etmez... Burada zor ve imkânsız olan ne 
olabilir? Çünkü Allah Sübhânehü gücün ve iktidarın zirvesinde- 
dir. Yetenekli ve uygun yapıda olana, kendisiyle ilgilenmesi için 
görme ve hissetme kabiliyeti verir. 


Sonuç olarak Allah Sübhânehû bazen, gözlerin bir şeyi göre- 
bilmesi için önce onu karşısına alması ve o şeyin belirli bir yönde 
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olması şartını birtakım maslahatlar nedeniyle koyarken bazen de 
bu şarta itibar edilmez ve bu şart olmadan da gözlerin görmesi 
mümkün olur. 


Birbiriyle hiç alakası olmadığı gibi birbirine zıt olan iki yer 
arasında kıyaslama yapmak insafsızlıktır. Böyle bir şey, meleküt 
ve şehadet âleminin keşiflerinde dar görüşlü olmaktan kaynakla- 
nır. Bu, meleküt âleminin harikalarını inkâr etmek demektir. 


Soru: Eğer Hak Sübhânehü görülürse, o zaman Hakk'ın ku- 
şatılan ve gözle idrak edilen bir şey olması gerekir. Bu da Allah 
Teâlâ'ya bir tanım, bir sınır ve son isnat etmeye götürür... Allah 
Sübhânehü böyle bir şeyden yüce ve beri değil midir? 


Cevap: Allah Teâlâ'nın hem görülüp hem de göz ile idrak 
edilememesi mümkündür. Nitekim O şöyle buyurmaktadır: 


E3 RİN Ağ LS B e ŞA La 8 EY 


“Gözler O'nu idrak edemez ama O gözleri idrak eder. O, en 
gizli şeyleri bilendir, (her şeyden) hakkıyla haberdar olandır” (En'âm 
6/103). 


Müminler ahirette Hak Sübhânehü'yu görecektir... Vicdani 
bir yakinle O'nu gördüklerini anlayacaklardır. İçlerinde, bu görme 
sebebiyle oluşan lezzeti yaşayacaklardır. Ancak gördüklerini ke- 
sinlikle idrak etmiş olmayacak, görmenin ve bunun tadını hisset- 
menin dışında bir şey hâsıl olmayacaktır. 


Kaldır kapanı; Anka kuşunu kimse avlayamaz! 
Zira yorulmaktan başka eline bir şey geçmez! 


Rü'yette, görülenin kuşatılması ve idrak edilmesi şeklinde 
bir vehme kapılma sonucu oluştuğu sanılan noksanlık, burada 
yoktur. Görmenin cihetsiz (yönsüz) olarak gerçekleşmesinde ve 
görenin bundan lezzet almasında kesinlikle bir noksanlık ve kusur 
olmaz. Bilakis muhabbetinin ateşinde yananlara Allah Teâlâ'nın 
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cemâlini göstermesi, rü'yet pınarından kana kana içirmesi ve onla- 
rı vuslatıyla şereflendirmesi, O'nun engin nimetlerinden ve ihsa- 
nındandır. Bunların hiçbiri Allah Sübhânehü'ya bir kusur ve ek- 
siklik getirmez. Bundan dolayı O'nun mukaddes katında cihet ve 
kuşatılma durumu olmaz. 


Sizin şerefinize buralardan bir noksanlık gelmez 
Bende binlerce keramet vardır. 


Ayrıca bunu şöyle de açıklayabiliriz. Bir şeyi görebilmek için 
onu karşıya almak şart olsaydı bunun, görülen için şart olduğu gi- 
bi gören için de şart olması gerekirdi. Çünkü karşı karşıya olma 
durumu gören ve görülenin ikisi için de söz konusu olan bir du- 
rumdur. Dolayısıyla Allah Teâlâ'nın eşyayı görmemesi gerekir... 
Bu durumda Cenâb-ı Hakk'ın nesneleri görme sıfatı olmaz. Bu, 
Kur'an ayetlerine aykırı bir anlayıştır. Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


ak ölün Us 91; 
"Allah, yaptıklarınızı görmektedir” (Bakara 2/265). 
°. sc z sl 455 
“O, her şeyi işitir ve görür” (Sara 42/42). 
0,255 GİRE AM 623 
"Bundan böyle yaptıklarınızı Allah da Resülü de görecektir” 
(Tevbe 9/94). 


Bu anlayış aynı zamanda Hak Teâlâ'nın kâmil bir sıfatını ek- 
sik görmek ve yok saymaktır. 


Soru: Allah Teâlâ'nın görmesi, eşyayı bilmesinden ibarettir. 
Ilmin ötesinde ve yönlü olmayı gerektirmeyen bir şey değil midir? 


Cevap: Görme sıfatı hiç şüphesiz Allah Teâlâ'nın kâmil sıfat- 
larından olup Kur'ân-ı Kerim'de geçen pek çok ayet-i kerime ile 
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sabit olan bir durumdur, Bunun ilim olduğunu söylemek gerçeğin 
tersine davranmaktır. Görme sıfatının ilmin kısımlarından olduğu 
kabul edilse bile bir şeyi bilebilmek için onu karşıya koymanın şart 
olmadığı söylenemez. Çünkü ilim iki kısımdır. Birincisi bilinenin 
karşıda olmasının şart olmadığı kısımdır. Diğeri ise bilinebilmesi 
için bilinen şeyin karşıda bulunmasının şart olduğu kısımdır ki 
buna rü'yet denir. İmkân âlemindeki bu kısım, ilmin kısımlarının 
en yücesi olup kalp mutmainliği mertebesinde meydana gelir, 


Akılla idrak edilen şeyler, vehmin bulaşmasından korunmuş 
değildir. Vehmin bulaşmasının söz konusu olmadığı ilim hissedi- 
len ilimdir. Bundan dolayı Hz. İbrahim (a.s) iman ettiği ve yakine 
sahip olduğu halde kalbinin mutmain olması için ölülerin nasıl di- 
riltildiğini görmek istemiştir. Ayrıca kâmil sıfatlardan olan rü'yet 
şayet Allah Teâlâ'da bulunmasaydı mümkün varlıklara nereden 
gelecekti? 


Mümkün varlıklarda bulunan bütün kemaller Allah Teâlâ'da 
bulunan kemallerin yansımalarıdır. Vacip Teâlâ'da olmayan bir 
şeyin -hâşâ- mümkün varlıkta bulunması söz konusu değildir. 
Çünkü mümkün varlık bizatihi noksanlığın kendisidir... Eğer on- 
da bir kemal! varsa bu ona, bütün hayırların ve kemallerin kaynağı 
olan Vacip Teâlâ'nın makamından gelen bir emanettir. 


Ben evden bir şey getirmedim, gerçek şu ki 
Neyim varsa, nefsim de dâhil hepsini sen verdin 


Bu soruyu şöyle de cevaplayabiliriz. Bu itiraz Vacip Teâlâ'nın 
varlığıyla da ilgilidir. Bunu ileri süren, görme sıfatını reddettiği gibi 
Hak Sübhânehü'nun varlığını da reddetmektedir. Dolayısıyla ak- 
len muhal olan şeyler getirdiği için bu itiraz doğru değildir. 


Bunun açıklaması şöyledir. Vacip Sübhânehü şayet mevcut 
olsaydı mutlaka üst, alt, ön, arka, sağ, sol şeklindeki dünyaya ait 
yönlerden birinde olurdu. Bu da kuşatılmayı ve sınırlanmış olma- 
yı gerektirir... Kuşatılma ve sınırlanmanın varacağı nokta ise, ulü- 
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hiyete ters olan noksanlıktır... Allah Teâlâ böyle bir şeyden yüce 
ve beridir. 


Soru: Cenâb-ı Hak, kuşatılma ve sınırllanma olmaksızın 
dünyanın bütün cihetlerinde olamaz mı? 


Cevap: Dünyanın bütün cihetlerinde olması kuşatılına ve sı- 
rırlanmayı ortadan kaldırmaz. Çünkü O bu takdirde de âlemin 
ötesindedir. Zira bir şeyin başkasından söz edilebilmesi için o şe- 
yin iki tane olması gereklidir... Bu da sınırlandırmayı gerektirir. 


Bu tür yersiz ve çarpık şüphelerden kurtulmanın yolu, gayb 
âlemine ait hükümlerle görünen âlemdeki hükümlerinin arasını 
ayırmak ve gayba ait olanı var olanla kıyaslamamaktır. Çünkü ba- 
zi hükümler var olanlar hakkında doğru iken gaip olan hakkında 
yanlış olabilir... Var olanda kemal olan hükümler gaip olanda 
noksanlık olabilir. Zira böylesi durumlarda hükümler arasındaki 
fark sabittir. Özellikle de iki yer arasındaki mesafe çok uzunsa bu 
fark daha da belirgindir. 


Toprak ile rablerin Rabbi arasında ne alaka olabilir! 


Allah Sübhânehü bunlara insaf versin... İnsaf versin ki böy- 
lesine yanlış şüphelerle, hayallerle ve vehimlerle Kur'an hükümle- 
rini inkâr etmesinler ve sahih hadis-i şerifleri yalanlamasınlar. 


Allah'm indirdiği bu tür hükümlere iman edilmelidir... İdra- 
kin âciz olduğunu itiraf edip, keyfiyetini keyfiyetsiz olan ilme ha- 
vale ederek iman edilmelidir. Yoksa bu hükümleri, anlaşılamıyor 
diye reddetmek doğru değildir. Çünkü gerçekte var olan ancak 
yetersiz akıllarımızın anlamaktan âciz kaldığı birçok şey vardır. 
Eğer akıl yeterli olsaydı, akıl erbabının kendisine tâbi olduğu bir 
zat olan İbn Sinâ gibileri, bütün akli hükümlerde isabet ederler ve 
hataya düşmezlerdi. Halbuki o bir meselede yanılmıştır ki insaflı 
bir kimse birazcık düşünse doğruyu anlar. 


Mesele şudur: "Birden ancak bir sâdır olur." Burada, konuyla 
ilgili olarak, İmam Fahreddin er-Râzi sözün sahibini tenkit ederek 
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şöyle demiştir: "Tuhaflık, düşünmede hatadan koruyan bir aleti 
öğrenmek ve öğretmekle ömrünü tüketen birinden bu ifadenin 
gelmesidir. Sonra bu değerli konuya geldiğinde, çocukları bile 
güldürecek şeyler söylemiştir." 


Ehl-i sünnet âlimleri, manası anlaşılsın veya anlaşılmasın bü- 
tün şer hükümleri kabul eder... Kabir azabı, Münker-Nekir suali, 
sırat, mizan gibi yetersiz akıllarımızın anlamaktan âciz kaldığı ko- 
nuları keyfiyetinin anlaşılmaması sebebiyle yok saymazlar. 


İşte bu büyükler Kitap ve Sünnet'e uymuş ve akıllarını da 
onlara bağlı kılmışlardır. Anlayabildiklerini anlamışlar, anlaya- 
madıkları durumlarda da şer'i hükümleri kabul etmişlerdir... An- 
layamamalarını anlayışlarının yetersizliğine yormuşlardır. Yoksa 
başkalarının yaptığı gibi yalnızca akıllarının anladığını kabul edip 
anlayamadığını reddetmek gibi bir tavırları olmamıştır. 


Bunlar, peygamberlerin gönderiliş sebebinin, aklın Mevlâ 
Teâlâ'nın razı olduğu birtakım konuları anlamaktan âciz kalması 
olduğunu nasıl bilmezler. Akıl her ne kadar delil olsa da müstakil 
ve kâmil bir delil değildir. Kâmil delil ancak peygamberlerin 
gönderilmesiyle tamamlanmıştır. Nitekim Allah Sübhânehü şöyle 
buyurur: 


Yayla S Sada ES j 


“Biz, bir peygamber göndermedikçe (kimseye) azap edecek de- 
giliz” çisrâ 17/15). 


Esas konuya dönersek... Diyoruz ki, şu anda mevcut olanın 
görülmesi için onun karşıda olması şart koşulsa da ayni şev şu an- 
da şahit olmadığımız başka bir âlem için şart olmavabilir. Nitekim 
gaip olan mevcuttur, ancak onun varlığı varlıkların cihetlerinin hiç 
birinde değildir. Aynı şekilde, görülmeden önce bütün cihetlerden 
uzak olduğu gibi, görüldükten sonra da onun için hiçbir cihet sa- 
bit olmaz, Dolayısıyla burada karşıda olması da sö? Konusu değil- 
dir. Öyleyse bu anlattıklarımız niçin muhal ve uzak görülür? 
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Keyfiyetsiz olanın görülmesi de Keyfiyetsizdir. Çünkü keyfi- 
yetli olandan keyfiyetsize giden yol yo> ktur... “Sultanın ihsanlarını 
ancak sultanın kervanları taşıyabilir.” 


Keyfiyetten yüce olanı görmeyi, keyfiyete bağımlı olanı 
görmeye, görülenlere taalluk eden bix- keyfiyetle kıyaslamak uy- 
gun değildir ve insaftan uzaktır. 


Doğruya ulaştıran Allah Sübhâne hü'dur. 


45. MEKTUP 


° Mevlânâ Sultan Serhendi'ye yazılmıştır 


e Mümin kalbinin yüceliği ve ona eziyet etmekten sa- 
kınmak 


Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah Teâlâ'ya mahsustur. Salât 
ve selam Resülullah Efendimiz ve onun ailesi üzerine olsun. 


İyi biliniz ki kalp, Allah Sübhânehü'nun komşusu sayılır. 
O'nun mukaddes zâtına kalpten daha yakın bir şey yoktur. O hal- 
de ister mümin olsun ister asi olsun, kalbe eziyet etmekten sakını- 
niz. Çünkü komşu asi de olsa himaye altındadır. Aman bundan 
uzak durun! Zira küfürden sonra, kalbe eziyet etmek kadar Allah 
Teâlâ'nın incinmesine sebep olan başka bir günah yoktur. Çünkü 
kalp yaratılmışların içinde Allah Sübhânehü'nun en yakınına ula- 
şabilendir. 


Halkın hepsi Allah Teâlâ'nın kullarıdır. Sıradan birinin köle- 
sini dövmek ve ona hakaret etmek bile efendisinin incinmesine se- 
bep olur. O halde her şeyin mutlak sahibi olan Mevlâ Teâlâ hazret- 
lerinin şanı düşünüldüğünde, yaratıkları üzerinde tasarrufta bu- 
lunmak, ancak O'nun emrettiği kadarıyla mümkündür... Bu kadar 
tasarruf eziyet değil, Allah Teâlâ'nın emrine sarılmak olur. Mesela 
bekârken zina eden birine verilecek ceza yüz sopadır. Eğer biri çı- 
kıp da bu miktarı artırırsa zulüm olur ve bu yaptığı, eziyet daire- 
sine girer. 


İyi biliniz ki kalp, yaratılmış varlıkların en üstünü ve en şe- 
reflisidir. Nasıl ki insan, büyük âlemin özeti olması ve onda olan 
her şeyi kendisinde toplaması sebebiyle yaratılanların en üstünü 
olduysa, kalp de aynı şekilde, insanda olan her şeyi kendinde top- 
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laması, yalın ve hulasa olması sebebiyle en üstün olmuştur. Zira 
bir şeyin hulasa olma durumu ne kadar yoğun ve cem'iyyeti de ne 
kadar fazla olursa Allah Sübhânehü'nun zâtına yakınlığı o kadar 


çok olur. 


İnsanda bulunan şeyler ya halk âleminden ya da emir âle- 
mindendir. Kalp ise bu ikisinin arasındaki geçittir. Yükselme mer- 
tebelerinde insan latifeleri, bu mertebelerin içerdiği şeylerden asıl- 
larına kadar ulaşır. Mesela önce suya yükselir... Ardından havaya, 
sonra ateşe, sonra İatifelerin asıllarına, sonra terbiye edicisi olan 
cüz'i isme, sonra küllisine, daha sonra da Allah Teâlâ'nın dilediği 


yere kadar yükselir. 


Kalp ise böyle değildir... Çünkü kalbin yükseleceği bir asıl 
yoktur... Bilakis yükselmeye kendisinden başlayarak Zât Teâlâ'ya 
kadar varır. Kalp, gayb hüviyetinin kapısıdır. Ancak bu açıklanan 
mertebelere uğramaksızın, yalnızca kalp yoluyla yükselmek çok 
zordur... Vuslat ancak, bu mertebelerin tamamlanmasından sonra 


mümkün olur. 


Görülmez mi ki kalbin kuşatıcılığı ve genişliği zikredilen bu 
tafsili mertebeleri aştıktan sonra gerçekleşmektedir. Buradaki 
kalpten maksat kuşatıcı ve yalın olan kalptir. Yoksa et parçasını 
kastetmiyoruz. 


46. MEKTUP 


e Mahdümzâde Muhammed Said hazretlerine yazıl- 
muştır 


° Nüzul ve urucu açıklar 


Allah Teâlâ'ya hamdederiz ve O'ndan yardım dileriz. Salâtü 
selam günahlarımızın şefaatçisi olan efendimiz Hz. Muhammed'e 
(s.a.v), ayrıca ailesi ve ashabı üzerine olsun. 


Allah Sübhânehü tarafından bana zâhir olduğuna göre ka: 
natta öyle bir nokta vardır ki o nokta gölgesel dünyanın merkezi- 
dir. Bu nokta bütün âlemin hulasasıdır. Âlem bütünüyle bu hula- 
sanın tafsili ve açılımıdır. Bu nokta, ufuklarda olan her şeyin ken- 
disiyle aydınlandığı gökteki güneş gibidir. Hak Sübhânehü'dan 
insana gelen feyizler bu nokta aracılığıyla gelmektedir... 


Bu nokta, gayb hüviyeti noktasının karşısında durmaktadır. 
Bu nokta nüzül mertebesindedir. Bu mertebede, inme ve alçalma 
şeklinde bir nüzül gerçekleşmedikçe gayb hüviyeti denen merte- 
beye yükselme olmaz. Bu nüzül ise davet ve tekmil makamında 
olmaktadır. Bu noktanın mertebesinde gerçekleşen nüzulde yüz 
âleme, sırt ise Hak Teâlâ'ya dönüktür. Buradaki âleme teveccüh ve 
Cenâb-ı Hak'tan inkıtaın ölüm anına kadar olduğu açıktır. Vuslat 
vakti geldiğinde ise durum tersine döner. 


Bu dünyada ayrılık ve hasret çift taraflıdır. Kavuşmak ancak 
ölümden sonra olur. Böylece şu hadis-i kudsinin manası da anla- 
şılmaktadır: 


t eril < Jl Aua ñ 
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“Ebrârın bana kavuşma arzuları, şevkleri ne kadar arttı! Ben onla- 
ra kavuşmaya daha fazla şevk duyuyorum. "88 


Bilmek gerekir ki bu mertebede nüzülün gerçekleşmesiyle 
birlikte Allah Teâlâ ile sâlik arasında perde yoktur. Hatta perdeler 
bütünüyle aradan çekilmiştir. Ancak burada Cenâb-ı Hakk'a te- 
veccüh de yoktur. Aksine teveccüh, tamamıyla halkadır. İşte bura- 
sı davet makamıdır. Bazen de gölgesel âlemin merkezi olan bu 
noktadan adem dairesinin merkezine iniş de gerçekleşebilir ki bu, 
Allah Teâlâ'ya küfür, O'nu, peygamberlerini ve âyetlerini inkâr 


makamıdır. 


Yükselme bu noktadan başlayarak asıl dairesinin merkezine 
doğru olur ki burası enbiya makamlarının dairesidir. Sözünü etti- 
ğimiz bu nokta son derece karanlık bir şeydir. Burada bu makamı 
aydınlatmak için vaki olan nüzul muazzam bir iştir. Bu noktarın 
hizasında İslâm noktası vardır. Bu öyle bir noktadır ki kendisine 
yükseliş, bu karanlık nüzülden sonra gerçekleşir. Bu noktayı ay- 
dınlatan ışık, “lâ ilâhe illallah" kelimesidir. 


Vesselam. 


8 o Deylemi, el-Firdevs, nr. 8067; Kurtubi, e/-Câmi' i-Ahkâmi'i-Kur'ân, 11/233; 
Ebü Nuaym, Hilye, 10/91. 


47. MEKTUP 


e° Dönemin sultanına yazılmıştır 
e Dualarınsırları, âlim ve salihleri övme gereği 


Dua edenlerin en küçüğü olan Ahmed, zât-ı şahâneleri haz- 
retlerine tevazu ve inkisarını izhar eder, Avamıyla havasıyla her- 
kesin faydalandığı emniyet ve güven ortamı için teşekkür eder. 
Duaların kabul olunduğu makbul vakitlerde ve dervişlerin top- 
landığı meclislerde İslâm ordusunun muzafferiyeti için dua eder. 


Herkes bir iş için yaratılmıştır. Genellikle de yaratılışına uy- 
gun olan işte başarılı olur. Zira Allah Teâlâ'nın boş yere bir şey 
yapması mümkün değildir. Mücahit askerlere verilen iş, "Şeriat 
kuvvetle ayakta durur" sözüne uygun olarak, dinin yaşanmasını 
sağlayan devleti ayakta tutan esasları ve muhteşem saltanatın 
esaslarını güçlendirmektir. 


Bu çok yüce olan iş aynı zamanda, belalarla sınanan zatlar- 
dan ve dervişlerden oluşan dua ordusuna da bağlıdır. Çünkü fetih 
ve zafer iki kısımdır. Birincisi sebeplere bağlı olan kısımdır ki bu, 
fethin ve zaferin savaşan orduyla ilgili olan yönüdür. İkincisi se- 
bepleri yaratan Allah Sübhânehü'nun katından gelen, fethin ve za- 
ferin hekikatidir. Nitekim Allah Teâlâ'nın şu ayet-i kerimesi bu 
manaya işaret eder: 


=S a Al ai Ze Ze Yi SA iğ 
“Zafer, yalnızca mutlak güç ve hikmet sahibi Allah katın- 


dandır” (Âli İmrân 3/126). 


Bu husus da dua ordusuyla ilgilidir. Dua ordusu cehdi ve 
inkisarıyla, savaşan orduyu geçerek sebepten müsebbibe yani Al- 
lah Teâlâ'ya yükselmiştir. 
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Çağırdı beni o lale yanaklı “hoş tenli kölem” diye 
Sonunda yaradı bir işe şu kara suratım! 


Üstelik dua, kazâyı bile geri çevirebilir. Nitekim Peygamber 
Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


HEAL Yi LA 34 d -290 
“Kazâyı duadan başka hiçbir şey geri çeviremez. 89 


Kılıç ve cihatta ise kazâyı geri çevirme gücü yoktur. Dolayı- 
sıyla zafiyet ve inkisar hallerine rağmen dua ordusu, savaşan or- 
dudan daha güçlüdür. Ayrıca dua ordusu savaşan ordunun ruhu 
gibidir... Savaşan ordu onun bedeni yerindedir. O halde savaşan 
ordunun ardında mutlaka bir dua ordusunun da bulunması gere- 
kir. Zira ruhsuz bir beden güçlenmeye ve zafere ulaşmaya elverişli 
olmaz. 


Duanın bu öneminden dolayı Resülullah Efendimiz (s.a.v), 
yanında bir ordunun varlığına ve savaşçıların düşmanı kuşatma- 
sına rağmen, muhacirlerin fukarası hürmetine fetih talep ederdi: 


i z Ba js A f A H , = 4 z 


"Resülullah (s.a.v) muhacirlerin düşkün ve fakir olanlarını vesile 
ederek Allah Teâlâ'dan zafer ve yardım isterdi.” 9 


Fukara zillet ve meskenet ehli olup kendilerine itibar edil- 
mediği halde dua ordusu olmuştur. 


Nitekim derler ki: "Fakirlik hem dünyada hem ahirette yüz 
karasıdır." Bu itibarsızlıklarıyla birlikte bazı durumlarda onlara ih- 


np Tirmizi, nr. 2139; İbn Hibbân, es-Sahifı, nr. 872; Taberâni, e/-Kebir, 6/251. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 290. hadise bakınız. 


mm Taberâni, el-Kebir, 1/292; Makdisi, e/-Muhtâre, nr. 1507, 1508. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 291. hadise bakınız. 
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tiyaç duyulur ve itibarlı bir konumda yer alırlar... Kendilerine ih- 
tiyaç duyulan bu durumlarda başkalarını aşarak geride bırakırlar. 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
lé lakal Bl Ae HAŞEM 455 plaji Sláa Gu Öğe -116 
die 23 


“Kıyamet günü âlimlerin mürekkebi ile şehitlerin kanı tartılır, 
âlimlerin mürekkebi şehitlerin kanına ağır basar.” 


Sübhânellah! O mürekkep ve yüz karalığı onları yüceltmiş 
ve izzetli kılmıştır. Onları eteklerden alarak zirvelere çıkarmıştır. 
Şu mısra ne güzeldir: "Âb-ı hayat vardır karanlıklarda." Bir şair de 
şöyle demiştir: 


Çağırdı beni o lale yanaklı “hoş tenli kölem” diye, 
Sonunda yaradı bir işe şu kara suratım! 


Bu fakir her ne kadar, dua askerlerinden sayılmaya layık de- 
ğilse de yalnızca fakirlik adıyla ve duanın kabul olması ihtimali 
sebebiyle, muhteşem devlete dua etmekten geri kalmamaktadır... 
Öyle ki hali ve diliyle dua etmekten ve Fâtiha okumaktan dolayı 
dili hep ıslaktır. 


— 
ae e ó 
. 


İl + EĞİ A0 Ú, SÉ 


“Rabbimiz, bizden kabul buyur, kuşkusuz sen işilensin, bi- 
lensin” (Bakara 2/127). 


% Deylemi, el-Firdevs, nr. 8840; İbnü'l-Cevzi, el-İlelü'1-Mütenâhiye, s. 80, 81. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 116. hadise bakınız. 
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° Seyhinin oğlu Hâce Muha mmed Said'e yazılmıştır 


e Allah Sübhânehü'nun çok yakın olmasının sırrı ve 
huzüri ilimle zâtın aslınım inkişafı 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın. adıyla... 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Allah Sübhânehü'nun yakınlığı, malumun gölgeleriyle ve 
süretleriyle değil de aslıyla ilgili olara Auzüri ilme bağlıdır. Çünkü 
süret ve gölge husüli ilmin nasibidir. Dolayısıyla husüli bilgi ger- 
çekte, nesnenin kendisinin bilgisi deği 1, bir süretinin bilgisidir. Ha- 
liyle bu bilgide o nesnenin kendisiyle ilgili olarak cehalet söz ko- 
nusudur. 


Sübhânellah! Bir şeyin cehlinde © şeyin bilgisi vardır, demiş- 
lerdir. Sanki onlar bir şeyin gölge ve süretini, o şeyin kendisi ola- 
rak tasavvur etmektedirler. Böylece de süreti bilmenin o şeyi bil- 
mek olduğunu zannetmişlerdir. Böyle bir şey yasaklanmıştır. Bu- 
radaki ayniyet iddiası duyulmamış Dir şeydir. Çünkü bir şeyle 
süreti arasında ikilik ilişkisi vardır... İkilik ilişkisi nerede bulunur- 
sa orada farklılığın olması gerekir. "İkilik farklılığı gerektirir" 
hükmü mantıkçılarca kabul edilmiş hü kümdür. 


Ayrıca, bir şeyin süretini bilmek, o şeyi olduğu gibi bilmeyi 
niçin gerektirsin? Çünkü bir şeyin süreti o şeyin zâhirinin şeklidir 
ki aynanın hükümleriyle karışarak zâhir olmuştur. Bir şeyin nice 
incelikleri ve sırları vardır ki ne isimleri zâhir olur, ne şekilleri... 


Nakkaş tasvir etse süretini güzelin 
Hayret ederim yolu nedir işves inin. 
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Keşke bir şeyin zahiri başka bir şeyin süretinde açığa çiksay- 
dı... Bâtınla ilgili bir şey olmasaydı... Çünkü bir şeyin zâhiri başka 
bir şeyin süretinde yukarıda geçtiği üzere, mahallin ve aynanın 
hükümlerine karışarak sabit olursa zâhir tek başına yakin olarak 
kalmaz... Aksine, başka bir durum devreye girer. Bu durumda 
süret şeyin bâtınından mahrum olduğu gibi zâhirinden de mah- 
rumdur. O halde bir şeyin süretini bilmek o şeyi gerçek biçimde 
bilmeyi gerektirmez. 


Hulasa, bilinen şey zihinde oluşandır. Zihinde oluşan süret 
olduğu için, bilinen de süret olmaktadır. Bir şeyle süreti arasında, 
başkalık nisbeti olduğu için süreti bilmek o şeyi olduğu gibi bil- 
meyi gerektirmez. 


Huzüri ilimle ulaşılan bilgi zihinde de aynı şeydir. Burada 
gölge ve sürete yer yoktur. Dolayısıyla bu ilimdeki malum, o şeyin 
bir süreti değil kendisidir. Bu yüzden huzüri ilim daha üstündür. 
Aslında gerçek ilim budur. Bunun dışındakiler ilim kılığına girmiş 
cehaletler olup, husüli ilimdendir. Kara cahil, cehaletinin ilim ol- 
duğunu sanandır... Bu kişi bilmediğini de bilmez. 


Husüli bilgiden Hak Sübhânehü'nun zâtına ve sıfatlarına gi- 
den bir yol yoktur. Vacip Teâlâ'nın zâtı ve sıfatları bu ilimle bilin- 
mez. Çünkü yukarıda da geçtiği üzere, gerçekte bu ilim bilinenin 
gerçek yüzünü değil, süretini bilmeyi sağlar. Hak Sübhânehü'nun 
katında süretin bir yeri yoktur ki onu bilmek, aslı bilmek zanne- 
dilsin. Bazıları, "Hak Sübhânehü'nun misli olmasa da misali var- 
dır” demiştir. Ancak buradaki misali süret, şayet sabit olursa, bi- 
linmesi mümkün görülmeyen süretten başka bir şeydir. 


Süretin, mahlükatın en genişi olan misalde bulunması müm- 
kündür ancak zihinde sabit olmamaktadır. Şu hadis-i kudside be- 
lirtilen husus, diğer insanlardan farklı olarak sadece müminin kal- 
biyle ilgili bir durumdur: 


yağ if Z.A SİZ NI 23 EY 29 
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“Ben, ne yere ne de göklere sığarım; ben ancak mümin kulumun 
kalbine sığarım.”” 


Müminin kalbi diğer insanların kalbinden farklıdır. Çünkü o 
fenâ ve bekâ ile şereflenmiş, husüli olandan kurtulup huzüri olana 
ulaşmıştır. Eğer burada bir genişlik varsa, bu husüli açıdan değil 
huzüri açıdandır. 


Bunlar hangi aynada tasvir edilir? 


Bilinmelidir ki huzüri bilgide bilenin bilinenle birleşmesi söz 
konusudur. Dolayısıyla bu bilginin bilenden ayrılması mümkün 
değildir. Çünkü bilinen zaten kendisidir ve ondan ayrılmaz. Hatta 
bilgi bilenin ve bilinenin aynıdır. Burada ayrılma söz konusu ola- 
bilir mi? 


Huzüri bilgide bilinen, bir şeyin süreti değil de kendisi ol- 
duğu için kaçınılmaz olarak malum, olduğu gibi ortaya çıkar ve 
aslıyla bilinmiş olur. Bir şeyin aslı, o şeyin kendisidir. Bütün vecih- 
ler ve itibarlar yok olup, zihinde hazır olan zâtın kendisi kaldığı 
için, aslı bilinir. Husüli ilim ise böyle değildir. Çünkü ondaki ma- 
lum nesnenin vecihleri ve itibarlarıdır. Yani süretleri ve gölgeleri- 
dir. Yoksa yukarıda da geçtiği üzere, kendisi değildir. Dolayısıyla 
orada malum olan, nesnenin aslı değildir. Orada nesne gerçek bi- 
çimde bilinmez. 


Hulasa, husüli bilgide nesnenin açığa çıkması ve anlaşılması 
söz konusuyken huzüri bilgide nesnenin açığa çıkması vardır, an- 
cak anlaşılması söz konusu değildir. Malumun aslı açığa çıkar, fa- 
kat anlaşılmaz. Yukarıda belirtildiği üzere, Allah Sübhânehü ile il- 
gili olarak huzüri ilim sabit olursa zâtın aslının açığa çıkması ve 
zâtın olduğu gibi bilinmesi gerekir. Bu, ulemanın anlayışına ters 
düşen bir durumdur. Ancak ben diyorum ki Vacip Teâlâ'nın 


2 Ahmed, ez-Zühd, 384; Süyüti, ed-Düreri'i-Müntesire, nr. 362; İbn Receb, 
Câmi'u'-Ulüm (tre, Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 3/166. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 50. hadise bakınız. 
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zâtıyla ilgili olan huzüri ilim, Allah Teâlâ için kabul ettikleri rü'yet 
kabilindendir. Orada keşfedilme olmakla birlikte idrak yoktur. 
Ayma şekilde burada da keşfedilme vardır, idrak yoktur. 


Rü'yet, Vacip Teâlâ'nın zâtıyla ilgili olabiliyorsa, rü'yetten 
daha latif olan ilim niçin o zât ile ilgili olamasın? Sakınca, keşfe- 
dilmede değil, kuşatılmayı gerektiren idraktedir. Nitekim Allah 
Teâlâ, “Gözler O'nu göremez” demiyor, şöyle buyuruyor: 


ANI İğ SALYA İN 


“Gözler O'nu idrak edemez. Fakat O gözleri idrak eder 
(En'âm 6/103). 


Soru: Allah Sübhânehü idrak edilemeyecekse, açığa çıkması 
ne ifade etmektedir? 


Cevap: Keşfetmede gaye görenin lezzet almasıdır. İdrak olsa 
da olmasa da bu durum gerçekleşmektedir. 


İdraksiz keşfetme nasıl lezzet almayı gerektirir, diye bir soru 
akla gelebilir. O lezzeti yaşamak için, inkişafı bilmek yeterlidir... 
İdrakin olması ya da olmaması durumu değiştirmez. Şöyle de söy- 
leyebiliriz. Orada idrak de vardır ancak keyfiyeti meçhuldür. Al- 
lah bilir ama reddedilen idrak, keyfiyeti bilinen ve malumu ku- 
şatmayı gerektiren idraktir. 


° z A . 
Ule a dabei Y5 
“Onlar O'nu ilmen kavrayamazlar” (Tâhâ 20/110). 


Bu ayet-i kerimede kastedilen mana husüli ilim için geçerli- 
dir. Huzüri ilimde bile idrak yoksa husüli ilimde nereden olsun? 


Gölgede bulunan her şey asıldan gelmiştir. Ancak asıldaki 
idrakin keyfiyeti meçhulken, gölgedeki idrakin keyfiyeti malum- 
dur. 
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° Mir Muhammed Numan hazretlerine yazılmıştır 

° Arifin kendisiyle ilgili huzüri bilgisinin Hak Sübhâ- 
nehü ile ilgili olduğu 

Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Husüli ilim dış âlemle (âfâkla) ilgilidir. Huzüri ilim ise iç 
âlemle (enfüsle) ilgilidir. Allah Sübhânehü ile çok yakın olma mua- 
melesi (akrabiyet), marifeti tam olan bir arif için gerçekleşirse, arif 
de bu yüksek makamla süslenirse, kendisi hakkındaki bu erıfüs 
hükmü, âfâk hükmüne dönüşür. Onunla ilgili olan huzüri bilgi de 
husüli bilgi olarak değişir. 


Bu durumda Allah Teâlâ ile çok yakın olma ilişkisi en füs 
hükmünü alır. Daha önce enfüsle ilgili olan huzüri bilgi artık bu 
çok yakın olmayla ilgili olmaya başlar. Ancak bu, "Arif kendisini, 
Vacip Teâlâ'nurı aynı bulur. Kendisiyle ilgili olan ilmin aynıyla Al- 
lah Teâlâ ile ilgili olduğunu zanneder" anlamına gelmez. Çümkü 
böyle bir şey tamamıyla tevhid muamelesidir ve kurb (yakınlık) 
makamlarıyla ilgilidir. Kurbun sonu ise ittihattır. Çok yakın olma 
bunun dışında bir şeydir... Muamelesi de farklıdır. 


Çok yakın olmanın gerçekleşmesi için, ittihadı geçmek ve 
ikiliği kabul etmek gerekir. Dar görüşlüler "ikilik" lafzından hare- 
ketle hemen bir vehme kapılarak ittihadın ikiliğin üstünde oldu- 
Şunu sanmasın. Çünkü ittihatsız ikilik, hayvanlar gibi olan awa- 
mın makamıdır. Binlerce meziyetiyle ittihattan üstün olan ikilik 
ise enbiyâ-i kirâmın makamıdır. Nitekim sekrsiz sahv da avamna 
has bir hal iken, sekrden sonra yaşanan sahv seçkin kulların, hatta 
seçkinler seçkini olanların makamıdır. Ayrı şekilde, tarikat küf- 
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ründen önceki İslâm, müslümanların avamının İslâm'ı iken, tari- 
kat küfründen sonraki İslâm seçkin kulların Islâm'ıdır. 


Tuhaftır ki arif her ne kadar kendisini Vacip Teâlâ olarak 
görmese de, kendisiyle ilgili olan huzüri bilgi Vacip Teâlâ ile de il- 
gilidir. Kendiyle ilgili olan huzüri bilgisi ise husüliye dönüşür. 


Aşkta hayret verici nice şeyler vardır. 


Bu inceliklere aklın boyu yetişmez. Bilakis, akıl bunu zıtların 
bir araya gelmesi olarak anlar. Ariflerden biri, "Rabbimi zıtların 
bir araya gelmesinde buldum" demiştir. 


AZ DA Ae D Eğ a) İİİ Sal, 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18n0). 


Selam, hidayete tâbi olanlara olsun. 
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» Kadı Nasrullah'a yazılmıştır 


e Eserin müessire delaleti hususunda râsih âlimler ile 
zahir erbabı arasındaki fark 


Eseri müessire ve yaratılanı yaratana delil yapmak zâhir 
ulemasının meşguliyetidir. Aynı zamanda peygamberlerin kâmil 
mirasçıları olan râsih ulema da bununla meşgul olm stur, Zâhir 
uleması yaratılanların varlığının bilgisinden, yaratanırı varlığının 
bilgisine ulaşır. Eserin varlığını müessirin varlığına delil yaparlar. 
Böylece, müessirin varlığıyla yakine ve imana kavuşurlar. 


Velâyet kemâlâtı derecelerini katederek, asaleten peygam- 
berlere has olan davet makamına ulaşan râsih ulema da, tecellilere 
ve müşahedelere kavuştuktan sonra, müessire eserle ell getirir. 
Hakiki müessir olan Allah'a imana, onlar da bu yolla ulaşır. 


İşin sonunda, ulaştıkları tüm müşahedelerin ve tecellilerin 
matlubun gölgelerinden olduğunu, dolayısıyla bunların yok edil- 
mesi ve bunlara iman edilmemesi gerektiğini anlarlar. Kesin ola- 
rak bilirler ki burada, istidlal olmaksızın keyfiyetsiz olana iman 
mümkün değildir. Dolayısıyla istidlal yolunu tutarak<, matlubu 


gölgelerin ötesinde ararlar. 


Bu büyükler, Hak Sübhânehü'ya olan muhabbetleri, O'nun 
dışındaki her şeyi O'nun için feda edecek kadar güçlü olduğu için, 
gerçek matluba istidlal yoluyla ulaşırlar. Çünkü Peygarnber Efen- 
dimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


Sİ az bali -13 
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“Kişi sevdiği ile beraberdir.”93 


Gölge şaibesi olan zuhuratın ve tecellilerin dar geçidinden 
kurtulurlar ve aslın aslına ulaşırlar. Zâhir ulemasının ilminin ulaş- 
tığı makama bu büyükler muhabbet cezbeleriyle çekilip alınırlar. 
Burada keyfiyetsiz bir ittisale ulaşırlar. Bu farkın sebebi yalnızca 
muhabbettir. 


Seven o kişidir ki mahbubun dışındakilerden koparak mah- 
buba bitişir. Kendisinde böyle bir muhabbet bulunmayan kimse 
ise ilimle yetinir ve bunu da bir ganimet bilir. Hatta büyükler ba- 
zen öyle yerlere ulaşır ki, ulemanın ilmi oralara ulaşamaz. İlmin 
sonu -eğer sahih bir ilimse- matlubun girizgâhına kadar varır. 


Matluba ulaşan, matlup ile beraberdir. O daimi bir beraber- 
liği yaşamaktadır. Beraberlik ondan hiç ayrılmamaktadır ki nasip- 
leri olmasın. Büyüklerden biri şöyle demiştir: "Hak ile beraber 
olan kul şeker ve süt gibidir." 


İYİ Kahéi 
“En yüce sıfatlar Allah'a gittir” (Nahl 16/60). 


O halde iyi bir kul olmak ve Hak Sübhânehü'dan başkasına 
kulluktan kurtulmak gerekir. 


Başarıya ulaştıran Allah Sübhânehü'dur. 


—— 


933 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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e Molla Şir Muhammed Lahori'ye yazılmıştır 
° Kalbin tasdiki ile yakini arasındaki fark 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Soru: Kelam âlimlerinden bazıları; imanın hakikati, kalbin 
kabul etmesi ve iman edilene bağlanmasıdır, diyorlar. Bu ne de- 
mektir? Kabul ve bağlanma, kalbin iman edilene olan yakini ve 
onu tasdik etmesi midir yoksa farklı bir şey midir? 


Cevap: Kalbin kabulü yakininden farklıdır. Tasdikten farklı 
değildir, ancak yakın üzerinde kısımlara ayrılmıştır. Çünkü yakine 
ulaştıktan sonra kalbin iki durumu vardır. Ya iman edilene teslim 
olup bağlanmak veya onu ret ve inkâr etmek! 


Kalbin teslimiyetinin ve bağlanmasının alameti, iman edilen 
şeye rıza göstermesi ve gönlün, onun için inşirahı yani genişleyip 
rahatlamasıdır. İnkârın alameti ise kalbin, tasdik edileni çirkin 
görmesi, sıkıntı duyması ve daralmasıdır. Nitekim Allah Teâlâ da 
şöyle buyurur: 


Gk MA ol Sd bağ 5250 4512 F SAG ON g Zi 
Y Zell e El béi AUS Az A Ae S u= Ú: 
Rees 

Allah kimi doğru yola iletmek isterse onun kalbini İslâm'a 

açar; kimi de saptırmak isterse göğe çıkıyormuş gibi kalbini iyice 


daraltır. Allah inanmayanların üstüne işte böyle murdarlık verir” 
(En'âm 6/125). 
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Kalbin, iman edilene teslim olması ve bağlanması onu tasdik 
edip, onda yakine ulaşmasından sonradır. Yakine ulaşmak ise yal- 
nızca Allah Teâlâ'nın lütfuyla ve sonsuz keremiyle olur. Bundan 
dolayı, “İman, ilâhi bir bağıştır!" denilmiştir. 


Tasdik edileni tasdik edip onda yakine ulaştıktan sonra inkâr 
etmenin sebebi, çirkin sıfatların nefs-i emmârede kök salması ve 
oraya yerleşmesidir. Çünkü nefs-i emnmâre makam ve mevki sev- 
gisi üzerine yaratılmıştır. Kimseye tâbi olmayı ve ona uymayı ka- 
bul etmeyen bir tabiatı vardır. Herkesin kendisini kabul ve tasdik 
etmesini ister. Kendisi ise hiç kimseye uymaz ve kimseye tâbi ol- 
maz. Hiç kimseye teslim olmaz ve bağlanmaz. 


Q Ağz ¿4 29 Eug $ Ke rg pelt pa 
Him ia peer = Ú 


“Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar kendi kendilerine 
zulmediyorlardı” (Nahl 16/33). 


Allah Sübhânehü fazlı ve keremiyle bir topluluğu bu hasta- 
lıktan kurtardı. Onları insanlara kurtuluş yollarını ve sırât-ı 
müstakimi gösteren peygamberlere teslim ve tâbi olma şerefine 
erdirdi. Rızasının mahalli olan naim cennetlerini onlara vaat etti. 


Başka bir topluluğu ise halleri üzerine bıraktı. Cebren ve 
kahran bu rezilliklerden kurtarmadı ve onları bu büyük nimete 
çekmedi. Ancak peygamberler göndererek ve kitaplar indirerek 
sırât-ı müstakimi açıkladı. İtaat ve tasdik edenleri müjdelerken ya- 
lanlayan isyankârları uyardı. Her iki topluluk için de deliller orta- 
ya koydu. 
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° Fakir Muhammed Hâşim-i Kismi'ye yazmıştır 
e Kalp ve nefis fenâsı ile husüli ve huzüri bilgi 


Fenâ, Hak Sübhânehü'nun dışındakileri unutmaktan ibaret- 
tir. Bu da âfâki ve enfüsi olmak üzere ikiye ayrılır. Afâki olanı 
unutmak âfâkla ilgili olan husüli bilginin yok olmasından ibarettir. 
Enfüsi olanı unutmak ise enfüsle ilgili olan huzüri bilginin yok 
olmasıdır. Çünkü husüli bilgi âfâkla ilgiliyken huzüri bilgi emfüsle 
ilgilidir. 

Eşya ile ilgili olan husüli bilginin mutlak olarak yok olması 
zordur. Çünkü bu velilerin nasibidir. Ancak huzüri bilginin mut- 
lak olarak yok olması çok daha zordur. Bu da kâmil velilerin nasi- 
bidir. Akıl erbabının çoğuna göre bunun tasavvuru ve imkânı ne- 
redeyse muhaldir. Zira onlar, idrak edilenin idrak edenin yanında 
olmamasının safsata olduğunu öne sürerler. Çünkü bir şeyin ken- 
disinde bulunması zorunludur. Bir lahza bile olsa huzüri bilginin 
yok olması mümkün değilken nasıl olur da mutlak olarak ve hiç 
dönmeyecek şekilde zail olur? 


Husüli bilgiyle ilgili olan birinci unutma kalp fenâsıyla ilgi- 
lidir. Huzüri bilgiyle ilgili olan ikinci unutma ise nefis fenâsımı ge- 
rektirir ki fenânın en kâmil ve en tamam şekli de budur. Gerçek 
fenâ buradaki fenâdır. Birinci fenâ, bu fenârun süreti ve gölgesi gi- 
bidir. Çünkü husüli bilgi gerçekte, huzüri bilginin gölgesidir. Do- 
layısıyla fenâsı da huzüri bilginin fenâsının gölgesidir. 


Nefis bu fenâya ulaşmakla itminan makamına yerleşir. Hak 


Sübhânehü'dan razı olur. Mevlâ Teâlâ da ondan razı olur. Bu ma- 
kamda bekâya ulaşıp döndükten sonra tekmil ve irşat derecesini 
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kazanır. Bedenin rükünleri olan anâsır-ı erbaa (dört unsur) tabiat- 
larıyla birlikte cihat etmesi ve savaşması mümkün olur. Bu unsur- 
ların her biri, diğerinin gerektirmediği işleri gerektirir. Diğerinin 
tersine başka şeyler ister. 


Bu büyük nimet latifelerden hiçbiri için mümkün değildir. 
Ateş unsurundan kendi siyaseti ile doğan şeytani benliği ıslah 
eden büyük nimet işte budur. Canlılar ve hayvanlarla ortak olu- 
nan şehevi kuvveti, öfkeyi ve sair çirkin vasıfları güzel terbiyesiyle 
mutedil bir seviyeye getiren yine bu nimettir. 


Sübhânellah! Latifelerin en şeriisi en hayırlısına dönüşüyor! 
Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


Li BAYI şöle Alİ A 483 -149 


“Câhiliye döneminde sizin hayırlılarınız, dinde derin anlayış sahibi 
(fakih) olduğu takdirde, Islâm'da da en hayırlı olanlarınızdır.”94 


Tembih 


Allah'tan başkasını (mâsivâyı) unutmanın alameti, onların 
kalbe gelmemesidir. Bilenin kendisiyle ilgili olan huzüri bilginin 
zevalinin alameti, -bilginin ve bilinenin kendisinden kaybolmasını 
tasavvur edebilmek için- zâtı ve eseriyle, bilenin tamamen yok 
olmasıdır. Çünkü burada bilgi ve bilinen, bilenin kendisidir... Do- 
layısıyla bilenin kendisi yok olmadıkça bilgi ve bilinen de yok ol- 
mayacaktır. 


Birinci tür fenâ, âfâk fenâsıdır, ikinci tür ise gerçek fenâ olan 
enfüs fenâsıdır. 


% Buhâri, Enbiya, 171; el-Edebii'-Müfred, nr. 129; Müslim, Fezâil, 168 (nr. 
2378). Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 149. hadise bakınız. 
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° Oğlu Hâce Muhammed Masum'a yazılmıştır 


° Aynınve eserin varlık ve müşahedede yok olması 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla. 
Allah Teâlâ şöyle buyurur: 

Dis Gá AR dl ANN ğa Ze OG, ds Ai j> 


"Insanın üzerinden, henüz kendisinin anılmaya değer bir şey 
olmadığı uzun bir süre geçmedi mi?” (insan 76/1). 


Evet, yâ Rabbi! Gerçekten insanın üzerinden, henüz kendisi- 
nin arılmaya değer bir şey olmadığı uzun bir süre geçmiştir. Bu 
süre içinde insanın, ne kendisi ne de eseri, varlık veya müşahede 
yönünden adı geçmemektedir. 


Sonra eğer sen dilersen onu hayatınla diri, bekân ile bâki kı- 
lar ve ahlakınla boyarsın. Hatta senin lütfunla o, fenânın kendi- 
sinde bâki, sende, bekânın özünde fâni olur. Çünkü bunlar birbi- 
rine bağlıdır; birinin kemali diğerinin varlığıyla gerçekleşmekte- 
dir. Tıpkı tuz madenine düşen bir insan gibi, yavaş yavaş tuzun 
özelliklerini almaya başlar. Sonunda bütünüyle tuza dönüşür. Ge- 
ride ne kendisi ne de eseri kalır. Artık onu tuz gibi tüketmek ve 
kullanmak mubahtır. Yemek, almak ve satmak helaldir. Şayet 
onun kendisinden ya da eserinden bir şey kalsaydı bunların hiçbi- 
ri caiz olmazdı. Şu şiir bu söylediğimizi ne güzel ifade etmektedir! 


Düşerek tuz madenine onda kaybolur köpek 
Bence bu tuptuzlu deniz tuzdan özge şey değil. 
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Soru: Mektup ve risalelerinizde zàt ve eser olarak yok olma- 
nın varlıkla ilgili değil de müşahedeyle ilgili olduğunu, çünkü var- 
lıksal olduğuna inanmanın kişiyi zındıklığa götüreceğini ve kulluk 
ile rablik arasında var olan ikiliği ortadan kaldıracağını söylemiş- 
tiniz. O halde burada, aslın ve eserinin vücudda zail olmasının 
manası nedir? 


Cevap: Bir şeyin, diğer bir şeyin rengiyle boyanması yani bi- 
rinin, hükümlerinden ve özelliklerinden sıyrılarak diğerinin hü- 
kümlerinin rengini alması, aralarındaki ikiliğin ortadan kalkması- 
nı gerektirmez. Dolayısıyla ilhâda ve zındıklığa sebep olmaz. 
Çünkü tuz madenine düşen insan tuzla birleşmemiştir. İkilik hâlâ 
devam etmektedir. Bilakis tuzun komşuluğuna ve etkisi altına 
girmesiyle kendisinde ve sıfatlarında fenâya, ayrıca tuz ve tuzun 
hükümleriyle bekâya ulaştı. Üstelik burada ikilik de hiç ortadan 
kalkmadı. 


Esas itibariyle buradaki ikilik, gölge ile aslı arasındaki müs- 
takil bir durumu olmayan ikiliğe benzemektedir. Avam, bu yok 
olan ikilikte bir tür müstakillik görmektedir. Ancak ikilik devam 
etmektedir. Dolayısıyla burada ilhâd ve zındıklık söz konusu de- 
ğildir. 


Mektup ve risalelerde varlık anlamında yok olmaya karşı 
çıkmama gelince bu, avamın anlayışının eksikliği sebebiyledir. 
Çünkü onlar varlık anlamında yok oluştan ikiliğin kalkacağını an- 
lamakta ve böylece ilhâda ve zındıklığa düşmektedir. Allah Teâlâ 
zalimlerin söylediklerinden çok yüce ve beridir. 


Şu mesele kalmış oldu. Hükmen tuza dönüştükten sonra o 
insandan geriye Kalan kalıp gerçekte, bu insanın süreti değil, ren- 
gini aldığı tuzun Süretidir. Ancak o hükmi tuz, bu insanın kalıbına 
kıyaslanır ve onun süretiyle tasavvur edilir. Yoksa insanın kalıbı 
kalmamıştır ki eseri kalsın. 
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Tembih 


İnsanın süretine kıyas edilen, tuzdaki kalıbın yok olması 
mümkündür hatta gerçekleşmektedir. Ancak bizim burada sözü- 
nü ettiğimiz husus böyle değildir. 


- E t u > D 3 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Hak Sübhânehü hiçbir şeyle birleşmediği gibi, hiçbir şey de 
O'nunla birleşmez. Eşyaya bitişmediği gibi ondan ayrılmaz da. 
Eşya O'na bitişik olmadığı gibi O'ndan ayrı da değildir. 


Kâinatta meydana gelen değişikliklerle zâtında, sıfatlarında 
ve isimlerinde herhangi bir değişikliğe uğramayan Allah (c.c) tüm 
noksanlıklardan, münezzehtir. O şu anda da saf tenzih ve takdis 
hali üzeredir. O, âleme yakın ve onunla birliktedir. Ancak bu ya- 
kınlığın ve beraberliğin keyfiyeti bilinmemektedir. Yoksa cismin 
cisme yakınlığı veya arazla olan beraberliği gibi değildir. 


Hulasa, Allah Sübhânehü, mümkün varlıkların sıfatlarından 
ve yaratılmışlık özelliklerinin hepsinden uzak ve beridir. Velilerin 
yükselmesi kulun Hak Sübhânehü'ya olan yakınlığını artırmaz. 
Asfiyanın vuslatı da onu Allah Teâlâ ile birleştirmez. Fenâ ve bekâ 
ariflere ait hallerdir. Akıl erbabının anladığından farklı şeylerdir. 
Daha sonra da açıklanacağı üzere, aynın ve eserin yok olması öyle 
bir şeydir ki ancak o nimeti tadanlarca anlaşılır. 


Bu taifenin sözlerini hüsnüzan ile dinleyip kabul etmelisin. 
Onların sözlerini zâhiri manasına bakarak anlamaya çalışma. 
Çünkü bu tutum, o konularda seni yanlışa düşürebilir. Bu du- 
rumda hem sapar hem saptırırsın. Allah Sübhânehü başarıya ulaş- 
tran ve doğruyu ilham edendir. 


Soru: İnsanın aynının ve eserinin yok olmasını mümkün ve 
caiz görüyorsunuz. 
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Ayet-i kerime ve hadis-i şerifte şöyle buyrulmaktadır: 
ey İN Ku gl ri RE, A Gu) j 


“De ki: Ben sadece sizin gibi bir insanım, ancak bana ilâhı- 
nızın bir tek ilâh olduğu vahyediliyor” (Keht 18/110). 


ch, AN Let At US) -292 
“Ben yalnızca bir beşerim. Beşerin kızdığı gibi ben de kızarım.”95 


O halde Peygamber Efendimiz (s.a.v) hakkındaki bu ayet-i 
kerime ve hadis-i şerifle ilgili ne diyorsunuz? Çünkü bunlar insan- 
lığın eserinin yok olmayıp bâki olduğuna delalet etmektedir. 


Cevap: Bu iş böyle değildir ve burada, eserin bâki kalacağına 
dair bir delalet yoktur. Ancak insan-ı kâmil fenâ ve bekâdan sonra 
halkı Hak Sübhânehü'ya davet etmek üzere âleme gönderilmek is- 
tendiğinde kaybolmuş beşeri sıfatlarla ve insani özelliklerle -sert 
tarafları kırıldıktan sonra- yeniden donatılır. Böylece âlem ile ken- 
disi arasında daha önce zail olan irtibat yeniden kurulmuş olur. 
Allah Sübhânehü, bu münasebetle insan-ı kâmil ile âlem arasında 
faydalandırma ve faydalanma kapısını açar. 


Beşeri sıfatlara tekrar döndürülmenin ve bu sıfatların yok 
olduktan sonra tekrar insana gelmesinin bir hikmeti de kulları ve 
davet edilenleri sınamak ve imtihan etmektir. İyiyle kötünün, ya- 
lanlayanla tasdik edenin arası bu imtihanla ayrılır. Bu sıfatların 
tekrar dönmesi sebebiyle işler karışıp haller örtüldükten sonra 
gayba imanı gerçekleşir. Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


dech u öle edi; ez els Ki sela A 


5 Müslim, Birr, 91, 95 (nr. 2601, 2603); Ahmed, el- Müsned, 2/243, 493; 6/52. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 292. hadise bakınız. 
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“Biz onu melek kılsaydık, bir insan seklinde yapardık da, 
düştükleri şüpheye onları yine düşürmüş olurduk” (En'âm 6/9). 


Soru: İnsan-ı kâmilin aynının ve eserinin manası nedir? Hal- 
buki onun zahirindeki beşeri sıfatlar devam etmektedir; yer, içer, 
uyur, dinlenir. Nitekim Allah Sübhânehü peygamberler hakkında 
şöyle buyurmaktadır: 


¿p AU: LSG Ú; laleli dëi Yalaz äi La 


“Biz onları (peygamberleri) yemek yemeyen (cansız) cesetler 
yapmadık. Onlar (bu dünyada) ebedi de değillerdi” (Enbiyâ 21/8). 


Cevap: Fenâ ve bekâ, bâtının sıfatlarından olup zâhirin bun- 
larla doğrudan bir ilgisi yoktur. Çünkü zâhir kendi hükümleri 
doğrultusunda devam ederken bâtın kendi hükümlerinden sıyrılır 
ve karışır. 


Soru: Birçok bâtın latifesi vardır. Fenâ ve bekâ ile bu latifele- 
rin hepsi mi yoksa bir kısmı mı gerçekleşir? Eğer bir kısmı gerçek- 
leşiyorsa hangileridir? 


Cevap: Fenâ ve bekâ ile gerçekleşen, ancak nefis latifesidir ki 
bu da gerçekte "ben" sözüyle işaret edilen, insanın hakikatidir. Bu, 
başlangıçta kötülüğü emreden, sonunda ise mutmain olan nefistir. 


Başlangıçta Allah Teâlâ'ya düşmanlık ederken, işin sonunda 
O'ndan razı olan ve O'nun tarafından hoşnut edilen nefistir. O, 
şerliler şerlisi ve hayırlılar hayırlısıdır; İblis onun şerrine şer ka- 
tarken, takdis ve tesbih ehli ise hayrıru artırır. 


Tembih 

Fena ve zeval, varlık anlamında değildir. Bekâ billâhın ma- 
nası da başlangıçta imkânın mümkünden kalkması, akabinde 
kendisi için vücup hâsıl olması değildir. Çünkü böyle bir şey aklen 
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muhaldir. Bunu kabul etmek küfürdür. Bilakis bu, yaratılmış olma 
özellikleri bâki olmakla birlikte, o özellikleri giymek ve çıkarmak- 
tır. Akıl erbabının kevn ve fesat (oluş ve bozulma) yoluyla unsur- 
larda var olduğunu kabul ettiği giyme ve çıkarma gibidir. Ancak 
onlar her iki halde de nevi süretlerin değişmesiyle birlikte, heyu- 
layı sabit bırakırlar. Halbuki biz heyulayı kabul etmediğimiz gibi 
sabit de görmüyoruz. 


Aksine şunu söylüyoruz: Fenâ ve bekâ, mutlak olarak kudret 
sahibi ve dilediğini seçmeye yetkin olan Allah'ın (c.c) yok etmesi 
ve var kılmasıdır. Nitekim bir haberde şöyle bildirilmiştir: 


ën dé Ae all El gk Al -293 
"İki defa doğmayan, göklerin melekütuna yol bulamaz. "2 


Sanki burada ikinci doğumla ikinci var oluşa işaret edilmiş 
gibidir. Büyüklerin bekâ billâh demesi, çirkin sıfatların yok olup 
güzel huyların hâsıl olmasını mecaz ve teşbih yoluyla ifade etmek- 
tir. Çünkü bu açıkladığımız durum, yüce ve mukaddes vücup 
mertebesinin sıfatlarına benzemektedir. 


Birçok yerde açıklandığı üzere mümkün varlığın zatı adem- 
den (yokluktan) başka bir şey değildir. Dolayısıyla yok olması an- 
lamsızdır. Çünkü mümkün, bütün hallerde mümkündür. Fenâ ve 
bekâ hali, adem halindeki gibidir. Vacip Teâlâ devamlı vaciptir. 
O'na hiçbir şey bitişmez ve O'ndan ayrılma olmaz. Şu şiirde bu 
durum ne güzel ifade edilmiştir: 


Yüz karalığı iki cihanda da insandan 
Allah bilir ki, asla ayrılmaz zatından. 


Mümkün varlıktaki yaratılmışlık özelliklerin bekâsı, eserin 
mümkün varlıklardaki bekâsından ibaret değildir. Aynı şekilde bu 


* o Bursevi, Rühu'-Beyân, 9/132. Hz. İsa'nın (a.s) sözü olarak nakledilmiştir. 
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özelliğin sabit olması da sübut mertebelerinden birinde bekâsın- 
dan ibaret değildir. Çünkü bu, tam fenâya ters düşer. Bu fenâ ile 
fâni olan kişi, emanetleri ehline verip varlık ve varlığa bağlı olan 
üstün sıfatlar gibi kendisine yansıyan gölgeleri de asıllarına dön- 
dürdükten sonra, yoklukta kâmil olan sırf yokluğa bitişir. Öyle ki 
kendisinde hiçbir şeye nisbet ve izafet kalmaz. Ne ismi, ne şekli, 
hiçbir şey kalmaz. Çünkü yoklukta, az da olsa izafetin bulunması, 
onun sabit olduğunu gösterir. 
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e Hancihan'a yazılmıştır 
° Şeriata tâbi olma ve din düşmanlarıyla mücadele 


Allah Sübhânehü razı olduğu işlerde size başarılar ihsan ey- 
lesin. Hz. Peygamber (s.a.v) hürmetine, sizi kazadan beladan ko- 
ruyarak aziz ve muhterem kılsın. 


İki cihan saadetini birden atın savaş meydanına, 
Bunu yapmayarın ne alakası var kahramanlıkla? 


Şüphesiz, dünya lezzetleri ve fâni nimetler yüce şeriat yo- 
lunda çalışmak gayesiyle kullanılırsa ancak o zaman bunlardan 
afiyetle ve güzellikle yararlanmış olunur ve bu dünyevi nimetler 
ahiret nimetleriyle birleşir. Aksi takdirde bu nimetler, ahmakları 
aldatmak için şekere bulanmış olan öldürücü zehir hükmündedir. 
Eğer mutlak hikmet sahibi Allah Teâlâ'nın (c.c) panzehiri ile tedavi 
edilmeyip tatlılığı da şer'i emir ve yasakların acılığıyla telafi edil- 
mezse çok yazık! 


Hulasa, ebedi nimete ulaşmak, kolaylık üzerine kurulmuş 
şeriatın gereği olan en ufak bir hareketi yerine getirerek ve en kü- 
çük bir gayretle bile mümkün olmaktadır. Tabii ki aynı şekilde el- 
den kaçması için de ufak bir gaflet ve boşluk yeterlidir. O halde 
idrak sahibi olanlar aklını kullanmalı. Çocuklar gibi davranarak 
ebedi mülkü basit şeylerle değişmemelidir. 


Sizin yaptığınız o hizmeti, şer'i hükümleri uygulama işiyle 
birleştirirseniz peygamberlerin işini yapmış, bu sağlam dine hiz- 
met etmiş ve onu yüceltmiş olursunuz. Biz dervişler ise yıllarca ça- 
lişıp ruhumuza azap etsek bu amelde size yetişemeyiz. 
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İki cihan saadetini birden atın savaş meydanına, 
Bunu yapmayanın ne alakası var kahramanlıkla? 


Allahım! Bizi sevdiğin ve razı olduğun şekilde davranmaya 
muvaffak kıl. 


Son olarak şunu belirtelim; dua yerine geçen bu mektubu si- 
ze getiren iki faziletli zat, Hâce Muhammed Said ve Hâce Mu- 
hammed Eşref, hususi dostlardandır. Bunların durumunu gözetir- 
seniz dervişler size minnettar olacaktır. 


İşleriniz yolunda ve şanınız yüce olsun. 


55. MEKTUP 


° Memriz Hân-ı Afgan'a yazılmıştır 
° Fakirlišin zenginliğe üstünlüğü 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Miyân Memriz Han kardeşimiz fakrın sıkıntısından kaçarak 
zenginlere sığınmış. Zenginliğin nimetlerini ve lezzetlerini istemiş. 
Biz de bu durum karşısında şunu deriz: İnnâ lillâhi ve Zu mâ ileyhi 
râci'ün: “Biz Allah'ın kullarıyız ve biz yine O'na döneceği z” (Bakara 
2/156). 


Bu, akıldan ne kadar uzak bir davranıştır! Zenginlerin ara- 
sında dünyadaki en üstün noktaya ulaşsa çok zengin olur. Diyelim 
ki en yüksek makama ulaşsanız bile elinize ne geçecek? Ne tür bir 
ihtişama ulaşacaksınız? Karnınızı doyuracak bir lokma ek mek fa- 
kir halinizde de size ulaşıyordu. Şimdi daha yağlı lokma yiyorsu- 
nuz, fakat fakirlikteki lokmanız sona erdiği gibi bu yağlı l©kma da 
sona erecektir. Ancak neyi kaybettiğinizi ve neyi zayi ettiğinizi iyi 
düşünün. Müflis olmaya doğru gidiyorsunuz. "Zarara razı olan, 
ilgiye müstahak değildir." Siz böyle bir belaya uğramışsıruz.. 


İstikametten ayrılmamak, şeriatı elden bırakmamak we bâtın 
işlerinde gevşeklik çukuruna düşmemek için çalışmalısınız. Zıtları 
birleştirmek kabilinden olduğu için bütün bunları dünya ile bir 
arada yürütmek zor olsa da bu gayreti ortaya koymalısın. 


Bu durumu kendiniz seçtiğiniz için size kapı bekçiliği hizme- 
ti düşmektedir. Eğer niyetiniz düzelirse bu da gazadır ve iyi 
ameldir. Ancak niyeti düzeltmek çok zordur. Bugün, genel an- 
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lamda güzel olan bir hizmette bulunuyorsunuz ancak yarın ya- 
pılması vebal olan farklı işlerle muhatap olabilirsiniz. 


Hulasa iş zordur. Her daim teyakkuz halinde olmak gerekir. 


gal Yi 0,22 Çiz G 


“Elçiye düşen yalnızca tebliğ etmektir” (Mâide 5/99). 


56. MEKTUP 


° Seyhinin oğlu Hâce Muhammed Abdullah'a ve Hâce 
Hüsâmeddin Ahmed'in oğlu Hâce Cemaleddin Hü- 
seyin'e yazılmıştır 


° Sohbetlerin önemi ve bazı sırlar 


Gözlere nur, kulaklara sevinç getiren Hâce Muhammed Ab- 
dullah ve Hâce Cemaleddin Hüseyin sûr? ve manevi cem'iyyetle 
süslensinler. 


Tuhaftır ki bunlar eşi görülmemiş bir ilgisizliği, şefkatsizliği 
ve merhametsizliği tercih etti. O kadar ki, yakın olduğu halde 
Serhend'e gelip de şu garibin halini sormadılar. Dostluk ve sevgi 
hukukuna riayet etmediler. 


Hâce Muhammed Efdal'e ne demeli! Kendisini onların sevgi- 
sinden fersah fersah uzak saymakta, hatta bizim dostluğumuzdan 
çekinmektedir. Mir Mansur'a ne diyeyim? Her zaman sohbet ve 
beraberlik temenni ettiği halde hiçbir zaman bu temennisini uygu- 
lamaya geçirmiyor. 


Büyük fakihler, "Zarara razı olan, ilgiye layık olmaz" demiş- 
tir. Ordu her ne kadar karanlık deryası olsa da kendisinde âb-ı ha- 
yat vardır. Allah'ın inayetiyle nadiren de olsa burada öyle cevher- 
ler hâsıl olur ki, başka yerlerde onların şekilleri hâsıl olsa ganimet 
bilinir. Her savaşçı ulaşmış olduğu kadir ve kıymete ancak düş- 
man işgali sırasında ulaşmıştır. Selamet bir köşeye çekilmekte olsa 
da gazilik ve şehitlik, savaş meydanındadır. Bir köşeye çekilme 
hali örtülü ve zayıf olanlara göredir. 


Bir hadis-i şerifte şöyle buyruldu: 
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. 7€ Sat İda AE d eis 
imali vu AA Ze e: 8 säll Zen AA -294 


"Güçlü mümin zayıf müminden hayırlıdır.”97 


Güçlü kişiler için uygun olan, savaş meydanında düşmanla 
çarpışmaktır. 


“De ki: Herkes, kendi mizaç ve meşrebine göre iş yapar. Bu 
durumda kimin doğru bir yol tuttuğunu Rabbiniz en iyi bilendir” 
(İsrâ 17/84). 


Ruhsat ve izin süresi bittikten sonra orduya katılırken oğlum 
Muhammed Said'i evde bırakmak zorunda kaldım. Ondan ayrıl- 
dıktan sonra hâsıl olan feyizleri, bereketleri, ilimleri ve marifetleri 
düşününce onu bıraktığım için pişman oldum ve fırsatı değerlen- 
dirmek üzere yanıma gelmesini istedim. Bu bereketlerden bir şey- 
ler almak ümidiyle büyük küçük herkes de bu halkaya katıldı. Ne 
gariptir ki kendime has bir muamelem olduğu halde, hiç alakam 
yokken, sanki Melâmi taifesinden ve Kalenderi zümresinden biri 
gibi olmuştum. 


Yeni ilimlerden az da olsa haberdar olunuz. Allah Teâlâ şöy- 
le buyurur: 


la Bİ SEK Şİ AN gp e E A 

“İnsanın üzerinden, henüz kendisinin anılmaya değer bir şey 
olmadığı uzun bir süre geçmedi mi?” İnsan 76/1). 

“Evet, yâ Rabbi! Gerçekten insanın üzerinden, henüz kendi- 


sinin anılan bir şey olmadığı uzun bir süre geçmiştir. Bu süre için- 


” Müslim, Kader, 34 (nr. 2664); İbn Mâce, nr. 79, 4168; Ahmed, e/-Müsned, 
2/366. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 294. hadise bakınız. 
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de insanın, ne kendisi ne de eseri, varlık veya müşahede yönün- 
den adı geçmemektedir” cümleleriyle başlayıp devam eden mek- 
tubu” okuyunuz. 


Bazı mektuplarda gördüğünüz üzere varlık yönünden yok 
olmayı kabul etmenin ilhad ve zındıklık olduğunu söylemiştim. 
İşte yukarıda sözünü ettiğim mektupta o ibareyi yazarak Allah 
Sübhânehü'nun lütuf ve keremiyle bu meseleyi çözdüm. 


Bostarımın halinden baharımı anla! 


Bu nimetlerin hepsi bu vakaların bereketindendir. Onlar 
olmasaydı bunları bulamayacaktım. 


235 öl BR İİ 3515 Die Ú al Ei 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Mevlânâ Muhammed Murad o taraflara geldiği için birkaç 
kelime yazdık. Akıbet hayır olur inşallah. 


— ——  . U. 


"7 Burada sözü edilen, 3, ciltteki 53. Mektup'tur. 


57. MEKTUP 


e Mevlânâ Hamid Ahmedi'ye yazılmıştır 
e Âlemin hudüsunun izahı ve akla tapanlara reddiye 


Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah içindir. Salâtü selam, pey- 
gamberlerin efendisi Resül-i Ekrem'e olsun. 


Hiç şüphesiz Allah Teâlâ zâtıyla mevcut olup varlığı kendi- 
sindendir. Şu an nasılsa ebedi olarak öyle olmaya devam edecek- 
tir. Hak Sübhânehü'ya ne geçmişte ne de şimdi yokluk bulaşmış- 
tır. Çünkü varlığının vücubu, mukaddes makamın en düşük hiz- 
metçilerindendir. Ademi selbetmek ise bu değerli bârgâhın en 
aşağı süpürgecisidir. Unsur, felek, akıl, nefis, yalın ve terkiplerden 
oluşan ve kendisine âlem denilen, Allah Teâlâ'nın dışındaki her 
şey O'nun var etmesiyle var olmuştur. Yokluktan çıkarak varlık 
kazanmıştır. 


Zâti kıdem ve zamana bağlı olan kıdem, yalnızca Allah Teâlâ 
için ikisi birlikte sabit olmuştur. Zat ve zamanla ilgili olan sonra- 
danlık (hudüs) ise Allah Teâlâ'nın dışındaki her şey içindir. Nite- 
kim O yeryüzünü iki günde yaratmıştır. Yeryüzünü yarattıktan 
sonra yine iki günde semaları ve yıldızları yokluktan varlığa çı- 
karmıştır. Cenâb-ı Hak şöyle buyurdu: 


GİRİ BİM GİS il yak gi 


“Siz gerçekten yeri iki günde yaratanı inkâr edip duracak 
MISINIZ?” (Fussilet 41/9). 


Başka bir ayet-i kerimede şöyle buyurdu: 
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Wiel ga JS Aer Al A El Ak al 


“Allah, bunun üzerine, iki gün içinde yedi gök var etti ve her 
göğe görevini vahiyle bildirdi” (Fussilet 41/12). 


Bu ayetler yukarıda yaptığımız açıklamayı doğrulamaktadır. 


Felekler ve içindekiler, unsurların basitleri, akıllar, nefisler 
gibi Allah Teğlâ'nın dışında kalan bazı şeylerin kıdeminden (baş- 
langıcı olmadığından) söz eden kimse sefihtir. Daha da ötesi, 
Kur'an ayetini inkâr etmektedir. 


Allah Teğlâ'nın dışında kalan her şeyin sonradan olduğuna 
dair bütün dinlerin icması vardır. O'nun dışındakilerin, ilk yok- 
luklarından sonra var olduğunu ittifakla kabul ettiler. Nitekim 
Hüccetü'l-İslâm İmam Gazâli, e/-Münkız Mine'd-Dalâl adlı risale- 
sinde bu konuyu açıklayarak âlemin bazı cüzlerinin kıdeminden 
söz edenlerin küfrüne hükmetmiştir. 


O halde mümkün varlıklardan olan bir şeyin kıdemine 
hükmetmek dinden çıkmak ve felsefecilerin arasına katılmak de- 
mektir. Önceki yokluk O'nun dışındakiler için olduğu gibi gele- 
cekte de onlar için yokluk söz konusu olacaktır. Yıldızlar dağıla- 
cak, gökler yarılacak, yeryüzü ve dağlar paramparça olacak ve 
böylece yokluğa katılacaktır. Böyle olacağını Kur'an ayeti haber 
vermektedir. Aynı zamanda bütün İslâmi fırkaların bu konuda 
icması vardır. Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


ën S8 Juss ai le Mei EE AN A ge ú 
Xl İN gp REN İİ SIZ cai deyi Bel 
“Sura bir üfürüş üfürüldüğü, yer ve dağlar kaldırılıp bir vu- 


ruşla birbirine çarpıldığı zaman, iste o gün olacak olur, kıyamet 
kopar. Gök yarılır; o gün artık çökmeye yüz tutar” (Fussilet 41/12). 
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Konuyla ilgili ayet-i kerimelerin bir kısmı şöyledir: 
Sgt Úlli Oz ZE El OU 5535 EL İN y 


“Güneş katlanıp dürüldüğünde, yıldızlar bulandığında, dağ- 
lar yürütüldüğünde” (Tekvir 81/1-3). 


BE SIĞ Win Dz ali zU ÉI 
"Gök yarıldığı zaman, yıldızlar saçıldığı zaman...” (ntar 82/1-2). 


YER e 
EA AE 


“Gök yarıldığında...” çinşikâk 84/1). 
° , ei a ° d ° r e 1 D 
daier e Sec A 2422 YI UU z JS 


“O'nun yüzünden (zatından) baska her şey helâk olacaktır. 
Hüküm O'nundur ve O'na döndürüleceksiniz” (Kasas 28/88). 


Kur'ân-ı Kerim'de bu konuda birçok ayet-i kerime vardır. 
Cahiller cehaletleri sebebiyle bunların yok olacağını inkâr etmek- 
tedir. Felsefecilerin süslü sözlerine aldanarak Kur'an'daki ayetleri 


reddetmektedirler. 


Hulasa, önceki yokluğun varlığı gibi mümkün varlıkların 
nihayetinde yok olacağını kabul etmek dinin zorunluluklarından 
olup buna iman etmek gereklidir. 


Bazı âlimler demişlerdir ki; "Yedi şey vardır ki bunlarda fenâ 
olmaz; bunlar bâkidir. Bunlar arş, kürsi, levh, kalem, cennet, ce- 
hennem ve ruhtur." Bu ifade, yedi şeyin fenâ kabul etmediği ve 
bunlarda yok olma özelliğinin bulunmadığı anlamında değildir. 


Böyle bir şeyden Allah Teâlâ'ya sığınırız. Bu sözle kastedilen 
mana şudur. Mutlak kudret sahibi Allah (c.c) var ettikten sonra 
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birtakım hüküm ve maslahatlara göre, var ettiklerinin dilediğini 
yok eder, dilediğini de varlığı üzere bırakır. 


EENEG 
“Allah, dilediğini yapar” (Ali İmrân 340). 
L gu 2525 öl 
“Şüphesiz Allah dilediği hükmi verir” (Mâide 5/1). 


Bu açıklamayla anlaşıldı ki, âlem bütün parçalarıyla birlikte 
Vacip Teâlâ'ya dayanmaktadır. Varlığı ve varlığırun bekâsı O'na 
muhtaçtır. Çünkü bekğ, varlığın ikinci ve üçüncü zamanda Allah 
Teâlâ'nın dilediği kadar devam etmesidir. Vücuddan öte bir şey 
yoktur ki bekâ diye isimlendirilsin. Dolayısıyla varlık ve varlığın 
devam etmesi O'nun iradesine bırakılmıştır. 


Faal akıl nedir ki eşyayı yönetsin ve hadiseler kendisine da- 
yansın. Varlığı ve sübutu ile ilgili tonlarca söz söylenmiştir. Ger- 
çekleşmesi süslü felsefi sunumlarla açıklanmıştır. Bunlar, bütün İs- 
lâmi fırkaların asıllarına göre tam olmayan mukaddimelerdir. 


Ahmak o kimsedir ki, eşyanın varlığını mutlak kudret sahibi 
bir yaratıcıya değil de bu gibi hayali işlere dayandırır. Hatta eşya- 
yı anlamsız şeylere, felsefi nazariyelere dayandırır. Eşyayı mutlak 
kudrete bağlamaktansa safsatalara dayanmasına ve yok olmasına 
razı olur. 


eiid dy plil da g i bys 


“Ağızlarından ne büyük (küstahça) söz çıkıyor! Yalandan 
başka bir şey söylemiyorlar” (Keht 18/5). 


58. MEKTUP 


e Haáce Selahaddin Ahr® ri'ye yazılmıştır 


e Mümkün varlıkların y=aratilmasi ve varlığının vehim 
mertebesinde olduğu 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


Sekli e İŞ SŠ -10 
T we VE Ze A 


” Allah vardı ve hiçbir şey yokt e. "9 


Allah Teâlâ, gizli kemâlâtırı açığa çıkarmayı murat edince 
her bir ismini kemâlâtının bir gö stergesi yaptı. Kemâlâtını o gös- 
tergede açığa çıkarmak için böy e yaptı. Yokluktan başka hiçbir 
şey, varlığın ve uzantılarının görü inme yeri olmaya elverişli değil- 
dir. Çünkü bir şeyin görünme ye ri ve aynası o şeyin mukabili ve 
karşıtıdır. Varlığın karşıtı ise yalnaı zca adem yani yokluktur. 


A llah Sübhânehü yüce kudr- etiyle, yokluk âleminde her ismi 
için bir gösterge belirledi. Sonra c> göstergeyi his ve vehim merte- 
besinde, dilediği vakitte ve dilediği şekilde yarattı. Eşyayı da dile- 
diği vakit yarattı ve ebedi âlemde —vereceği karşılığı ona bağladı. 


Bilmek gerekir ki yokluğun #ersi, his ve vehim mertebesinde 
kendisine gelen sübut değil, hariçtir. Çünkü sübutla arasında bir 
zıtlık yoktur. Âlemin sübutu his v < vehim mertebesindedir. Yoksa 
hariç mertebesinde değildir ki on = ters olsun. O halde his ve ve- 
him mertebesinde yokluğa, sübutm ın gelmesi ve Allah'ın yaratma- 


" Buhâri, Bed'ü'i-Halk, 1; Tevhid, 22; = Jesát, es-Sünenü '1-Kübrâ, nr. 11240. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümüz ndeki 10. hadise bakınız. 
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sıyla orada bir sağlamlık ve yerlesiklik kazanması mümkündür. 
Yokluk bu mertebede yansıma ve gölgelik yoluyla diri, bilen, gücü 
olan, dileyen, gören, işiten ve konuşan olur. Hariçte ise ne ismi ne 
de cismi vardır. Hariçte Vacip Teâlâ'nın zâtından ve sıfatlarından 
başka hiçbir şey sabit ve mevcut olmaz. 


Bu manadan hareketle, "Şu anda O, önceki hali üzeredir" de- 
nilebilir. Bunun misali, dairevi olarak dönen nokta ve hayali dai- 
redir. Çünkü varlık yalnızca bir noktadır. Hariçte bir daire yoktur. 
İsmi ve alameti de yoktur. Bununla beraber daire, his ve vehim 
mertebesinde varlık kazanır. Kendisi için gölgelik yoluyla burada 
bir aydınlatma ve parlatma hali hâsıl olur. 


Şeyh Muhyiddin'in ve onu takip edenlerin âlemin yaratılışı 
konusunda zikrettiği, ilmi ve hârici taayyünlerin ve tenezzüllerin 
açıklaması, hakikatlerin ve a'yân-ı sâbitelerin Vacip Teâlâ'nın ilmi 
mertebesinde ispatı, bunların, varlığın zahiri olan hâriçteki yansı- 
malarının ispatı ve eserlerinin hârici olarak isimlendirilmesi şek- 
lindeki geniş mukaddimelere gerek olmadığı bu açıklama ile anla- 
şılmıştır. Nitekim bunların sözlerine bakan ve kullandıkları dili 
anlayan insaflı kişiler de bunun farkındadır. 


Ne aynlar ne de onların eseri olarak hariçte Hakk'ın dışında 
hiçbir şeyin var olmadığı bu açıklamayla anlaşıldı. Tam tersine 
bunların sübutu his ve vehim düzeyindedir. Böyle olması kesinlik- 
le bir sakınca doğurmaz. Çünkü bu mevhum durum vehmin orta- 
ya çıkarmasıyla sabit olmadığı için vehmin kalkmasıyla da orta- 
dan kalkmaz. Aksine o, Allah'ın (c.c) kendisini vehim mertebesin- 
de yaratmasıyla sabit olmuştur. O bu mertebede sağlamlık ve yer- 
leşiklik durumu kazanır. 


Ale, J5 g5 sili di ai 


“Bu, her şeyi sapasağlam yaratmış olan Allah'ın sanatıdır” 
(Neml 27/88). 
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Bu açıklamayla anlaşıldı ki, mümkün varlıkların hakikati, 
Allah Teâlâ'nın ilminde birbirinden ayrışan ve belirginlik durumu 
kazanan yokluklardır. Bu yokluklar, Allah Sübhânehü'nun yap- 
ması sonucu, his ve vehim mertebesinde tekrar sabit olmuştur. 
Bunların bir kısmı ilâhi isimlerin aynaları olmuştur. Bu mertebede 
yokluklar, gölge olma ve yansıma yoluyla hayat, ilim, kudret, ira- 
de, görme, işitme ve konuşma vasıfları kazanılmıştır. 


İbnü'l-Arabi ve ona tâbi olanların bu konudaki açıklaması 
şöyledir: "Mümkün varlıkların hakikatleri, ilâhi isimlerin ilmi 
süretleridir. Bu da varlıkla ilgili beş tenezzülün biridir." 


Hulasa, bu fakire göre mümkün varlıkların hakikatleri, yok- 
luktur. İbnü'l-Arabi ise mümkünlerin hakikatlerinin, tenezzül 
eden varlıklar olduğunu düşünür. İbnü”l-Arabi, kesretin görüntü- 
sünü hariçte tespit ederek, "Çoğalan ilmi süretler mümkünlerin 
hakikatleridir" der. O süretleri a'yân-ı sâbite olarak adlandırır. 


Bunlar, hariçte kendisinden başka varlık olmayan mutlak 
varlığın zâhirinin aynasına yansımış, böylece de hariçte görülme- 
ye başlanmıştır, Sanki hariçte var gibi görülür olmuşlardır. Halbu- 
ki gerçekte, hariçte Zât Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinden başka bir 
şey yoktur. 


Ayrıca şöyle der: "Bir vakitte ilmi süretlerden her birine, 
kendilerinin zâhiri olan varlığın zahirine benzeme özelliği verilir 
ki bu özelliğin keyfiyeti meçhuldür. Bu özellik o süretlerin hariçte 
görülmesine sebep olur. Bu nisbeti kimse bilmez. Hatta peygam- 
berler bile bu sırra muttali olmamıştır." 


Keyfiyeti meçhul olan bu özelliğin meydana gelmesinden 
sonra, süretleri gerçekte açığa çıkarma işine, eşyanın yaratılması 
ve var edilmesi (eşyayı halk ve icat) demiştir. Bu fakirin keşfettiği, 
önceki açıklamaya göre, eşyanın hariçte varlığı olmadığı gibi, gö- 
rüntüsü de renksizdir. Gerçekte Allah Teâlâ'dan başkasının varlı- 
ğı, görüntüsü ve şanı yoktur. Eğer eşyanın görüntüsü hariçte sabit 
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olursa bu, vehim mertebesindedir. Eşyanın kendisi sabit olursa bu 
da Allah'ın (c.c) onu vehim mertebesinde yaratmasıyladır. 


Hulasa, Allah'ın dışındakilerin sübutu ve görüntüsü ayrı 
düzeydedir. Yoksa sübutu bir yerde, görüntüsü başka bir yerde 
değildir. 


Mesela, dairevi olarak dönen noktadan doğan mevhum dai- 
renin sübütu hariçte (gerçekte) değil de vehim mertebesinde oldu- 
ğu gibi görüntüsü de vehim mertebesindedir. Çünkü gerçekte o 
dairenin bir alameti yoktur ki orada görülsün. Esas mesele şudur: 
Bazen hayali görüntü, gerçek görüntü sanılır. 


Mesela uyanıkken, misal âleminde misali süretleri gören kişi 
bâtın hissiyle görür, ancak daha sonra onları zâhir hissiyle şehadet 
âleminde gördüğünü zanneder. Bu tür karıştırmalar çok olur. 
Sâlik bir mertebeyi başka bir mertebeye benzer bulur ve bu merte- 
benin hükmünü diğerininkiyle karıştırır. 


Bizim şu an anlattığımız mesele şudur. Hayalde beliren sanal 
daire belirdiği o mertebede hayal gözüyle görülür ve baş gözüyle 
gerçekte görüldüğü sarulır. Halbuki gerçekte böyle değildir. Çün- 
kü o dairenin, gerçekte -ki dönen noktanın mahallidir- ne ismi ne 
de alameti olmadığı için sabit de değildir. 


Bir kimsenin aynaya yansıyan süreti de aynı şekildedir. 
Çünkü onun da gerçekte varlığı ve görüntüsü yoktur. Aksine 
onun varlığı ve görüntüsü, beraberce hayal mertebesindedir. Allah 
Sübhânehü en iyi bilendir. 


Şeyhin, gerçekte olduğunu sanıp yansıma yoluyla eşyaya 
gerçekte görüntü ve görünürlük isnat etmesine gelirsek deriz ki, 
onun hariçte sandığı şey gerçek olmayıp vehim düzeyidir. Allah 
Teâlâ'nın var etmesiyle bu mertebede varlık ve yerleşiklik meyda- 
na gelmiştir. O, bu düzeyin gerçek olduğu vehmine kapılmıştır. 


318 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Halbuki hariç bunun ötesinde, gördüklerimizin ve hissettik- 
lerimizin uzağındadır. Görülen, hissedilen, akılla kavranan ve ha— 
yalimize sığan her şey vehim dairesinin kapsamına girer. Gerçek 
âlemde (hariçte) mevcut olan ise aklımızın ötesinin ötesindedir. 
Orada, ayna olma durumu söz konusu değildir. Hem hangi süret, 
Hz. Sübhânehü'da yansıyabilir ki? Bütün görüntüler ve süretler, 
vehim ve his dairesiyle ilgili olan gölge mertebelerindedir. 


“SZ e YA E TE è EA SE 
Una As Hl Eig AŞ AU Ze CH Ge 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için Şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


59. MEKTUP 


° Hace Şerefeddin Hüseyin'e yazılmıştır 


e Günlük olayları Allah Teâlâ'nın iradesine bırakarak 
bundan zevk almak 


Allah Sübhânehü cümlemizi Hz. Mustafa'nın (s.a.v) şeriatı 
üzere istikametle rızıklandırsın ve bizleri kendisiyle meşgul olan- 
lardan eylesin! 


Anlayış ve idrak sahibi değerli oğlum! 


Günlük hadiseler Allah Teâlâ hazretlerinin iradesiyle ve di- 
lemesiyle olduğu için kul kendi iradesini O'nun iradesine tâbi kıl- 
malı, tüm hadiselerin O'nun muradının ayru olduğuna itikad et- 
meli ve bundan da haz duymalıdır. 


Eğer maksat kulluksa bu nisbete mutlaka ulaşmak gerek. 
Yoksa kulluk inkâr edilmiş ve Cenâb-ı Hakk'a karşı gelinmiş de- 
mektir. 


Bir hadis-i kudside şöyle buyrulur: 
ie b li EE ein lk A3 Çİ ği -295 


gl iie Pi 


"Kazâ ve takdirime razı olmayan, verdiğim belaya sabretmeyen kişi 
benden başka bir Rab arasın ve semamın altından çıksın! “100 


IN Taberâni, el-Kebîr, 22/320; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 200; Deylemi, el-Firdevs, 
nr. 4449. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 295. hadise bakınız. 
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Evet, fakirler, miskinler ve ilgilendiğiniz kişiler, gözetiminiz 
ve himayeniz altında rahat etmekte ve huzur içinde yaşamaktalar. 
Çünkü onların bir sahibi vardır ve o onlara yetmektedir. Övgüyle 
ve hayırla anılmaya devam edeceksiniz. 


Allah Sübhânehü hem dünyada hem ahirette, çalışmalarınızı 
mükâfatlandırsın. 


Vesselam. 


60. MEKTUP 


° Seyhinin ošlu Háce Abdullah'a yazmistir 


e İnsanın zatının yokluğu, nefsinin nefs-i nâtıka oldu- 
gu, nefsin ve kalbin fenâsı ve husüli bilginin zevali 


O, apaçık hak olan Allah Sübhânehü'dur. Kâinatta oluşan 
hadiseler ve değişikliklerden dolayı O'nun zâtı, sıfatları ve isimle- 
rinde bir değişiklik meydana gelmez. Çünkü bütün değişiklikler 
ve renklenmeler kâinattaki oluşlar için söz konusudur ki, bunlar 
da yokluk mertebelerinde olur. Mutlak varlık sahibi Allah Teâlâ 
için, ne gerçekte ne de ilim düzeyinde kesinlikle tenezzül ve deği- 
şiklik söz konusu değildir. 


Bunun açıklaması şöyledir. Hak Sübhânehü zâtıyla, sıfatla- 
rıyla ve isimleriyle ilgili kemâlâtını göstermek ve onları eşyada or- 
taya çıkarmak isteyince yokluk mertebelerinde her kemale, kendi- 
sine ayna olması için kendisinin mukabili olan ve ona bağlı olarak 
diğer yokluklardan ayrılan bir zıt belirledi. Çünkü bir şeyin aynası 
o şeyin mukabili ve açığa çıkmasının sebebidir. 


Eşya kendi zıddıyla açığa çıkar! 


Allah Sübhânehü, kemâlâtını gösterebilecek nitelikte olan 
yoklukları, dilediği bir vakitte his ve vehim mertebesinde var etti. 
Bunlara sağlamlık ve yerleşiklik vasıfları verdi. Kendisine ait olan 
bütün bu kemâlâtı o yokluklara yansıttı. Böylece bu mertebede o 
yoklukları bu yansımayla hayat, ilim, kudret, irade, görme, işitme 
ve konuşma vasıflarına sahip varlıklar yaptı. 


Ancak hissedilmiştir ki, öncelikle herhangi bir şey katmaksı- 
zın yokluk tasarruf etmekte ve bu tasarrufla onu yatkın ve elverişli 
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hale getirdikten sonra kemalini onda göstermektedir. Tıpkı mum 
gibi ki, önce yumuşatılır ve şekil verilecek hale getirilir. Ardından 
da ondan çeşitli şekiller ve biçimler yapılır. 


Bilmek gerekir ki buradaki yokluktan maksat, hârici varlığın 
mukabili olan hârici yokluktur. Dolayısıyla burada yokluğun ve- 
him mertebesindeki varlığına ters düşen bir durum yoktur. Bu- 
nunla birlikte biz, yokluğa ters düşen şeyin, yokluğurı zıddı olan 
vücud olduğunu söylüyoruz. Yokluk vücuda dönüşmez. Yokluk 
mevcut olursa kesinlikle bir sakınca olmaz. Nitekim varlığın ikinci 
dereceden akılla kavranabilir şeylerden olduğunu ve gerçekte var- 
lığının olmadığını söylemişlerdir. 


Bu açıklamayla anlaşılıyor ki, eşyanın hakikati yokluklardır. 
Mutlak varlık olan Allah'ın (c.c) kemâlâtı bu yokluklara yansımış- 
tır. Böylece, Allah Teâlâ'nın var etmesiyle kendilerinde vehim dü- 
zeyinde gerçeklik ve sübut oluşmuş, his ve vehim mertebesinde 
ise istikrar ve süreklilik vasıfları kazanmışlardır. Dolayısıyla eşya- 
nın zatı o yokluklardır. Kemâlâtın bu yokluklarda yansıması onun 
kuvveleri ve azaları mesabesinde olmuştur. 


Bu mukaddimelerle böyle bir giriş yaptıktan sonra velâyet-i 
hâssayla ilgili asıl maksat hakkında da birkaç kelime söyleyelim. 
Akıl kulağıyla dinlemek icap eder. 


Allah seni olgunluğa ve apaçık olan orta yola ulaştırsın. İn- 
samin hakikati ve zatı, başlangıçta kendisine nefs-i emm âre denilen 
nefs-i nâtıkanın hakikati olan yokluktur. Her insan "ben" derken 
bu nefse işaret etmektedir. O halde insanın zatı bu nefs-i emmâre 
olup, diğer latifeleri ise bu nefsin kuvveleri ve azaları gibidir. 


Yokluk, şerden ibaret olduğu için hayırlı olanım kokusunu 
almaz. Aynı şekilde nefis de şerden ibarettir ve kendisinde hayır- 
dan eser yoktur. Gölge olma ve yansıma yoluyla kendisinde beli- 
ren kemâlâtı, kendine mal etmek istemesi nefsin çirkinliğinden ve 
cehaletindendir. Aslı ile sabit olan kemâlâtı kendisine nisbet eder 
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ve bu kemâlât ile kendisinin kâmil ve hayırlı olduğunu zanneder. 
Buradan hareketle üstünlük iddiasında bulunur ve bu kemâlâtta 
kendisini Rabbine ortak tutar. Güç ve kuvvetin kendisinden kay- 
naklandığını ve kendisinin tasarruf sahibi olduğunu sanır. Her şe- 
yin kendisine tâbi olmasını ister ve kendini her şeyden fazla sever. 
Başkasını severken de kendisi için sever. 


Mevlâ'sına karşı zâti bir düşmanlık kazanması, emredilen 
hükümlere itaat etmeyerek kendi hevâsına ve arzusuna tâbi olma- 
sı da nefsin bu bozuk hayallerindendir. Nitekim bir hadis-i 
kudside şöyle buyrulur: 


eva Ee? a5 Lë ea als -37 


“Nefsini düşman bil. Zira o kendisini bana düşmanlığa adamış bu- 
lunmaktadır,” 


Allah Sübhânehü rahmetinin ve merhametinin gereği olarak, 
âlemlere rahmet olan peygamberler gönderdi. Onları halkı Hakk'a 
çağırmak, Hak düşmanlarını korkutarak onlara Mevlâ Teâlâ'yı 
göstermek, cehaletlerinden ve kirlerinden kendilerini kurtarmak, 
şerlerini ve noksanlarını onlara bildirmek için gönderdi. Ezeli saa- 
detle nimetlerine erenler, bu yüce insanların davetine icabet etti. 
Cehaletten ve kirlerden kurtularak indirilen hükümlere tâbi oldu- 
lar. 


Tezkiye Yolları 

Bilmek g€Tekir ki nefis tezkiyesi iki yolla olur. Birincisi riya- 
zet ve mücah€delerle ilgili olan yoldur. Bu inâbe yolu olup kendi 
iradeleriyle bU Yolu seçen (mürid) kullara mahsustur. İkincisi ise 
cezbe ve muhabbetle olan seçilip alınma (ictibâ) yoludur. Bu da 
Allah tarafından! seçilmiş olan (murad) kullara mahsustur. İki yol 


e 


w1 Âmidi, el. Dn, 1/197, 198. 


o ia Z t 
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arasındaki fark çok büyüktür. Birinci yol matlup tarafına doğru k 
seyr gidiş iken, ikinci yol maksut tarafına Mevlâ tarafından çek 
medir. Kendi iradesiyle gitme ile Cenâb-ı Hak tarafından çekiln 
arasında elbette çok büyük fark vardır. Büyük nimete ulaşmış b: 
için ilâhi lütufla ictibâ yoluyla çekilip alınma murad edilse, on 
Hak Sübhânehü'ya cezbe ve muhabbet lütfedilir ve bunun! 
cezbedilerek maksuda ulaştırılır. 


Eğer bunlar arasında saadete ulaştırılmış oları varsa fenâ : 
minna kavuşturulur ve böylece o kişi mâsivâyı görmekten ve onu 
bilgisinden kurtulmuş olur. Böylece âfâka ve enfüse eriştiril 
Âfâkın unutulması kalp fenâsına, enfüsün unutulması ise nef: 
emmârenin fenâsına bağlıdır. Birincisinde husüli bilginin, ikin 
sinde ise huzüri bilginin kaybolması söz konusudur. 


Nefs-i hâzıra yok olmadıkça huzüri bilginin yok olması d 
şünülemez. Dolayısıyla nefs-i hâzıra var oldukça huzüri bilgi « 
var olmaya devam eder. Çünkü huzüri bilgi, nefs-i hâzıradan ib 
ret olup ayrı bir şey değildir. Nefis fenâsındaki şühüdi zeval (y 
olma) nefsin vücüdi zevalinden ibarettir. Ancak kalp fenâsın« 
itibar edilen zeval, kalbin vücudunun yok olmasını gerektirme 
Çünkü burada, şühüd müşahede edenden ayrıdır. Dolayısıyla L 
rinin fenâsı diğerinin de fenâsını gerektirmez. 


Tembih 


Düşüncesi kıt olan kimseler, nefs-i hâzıranın, vahde 
vücüdu savunanların ulaştığı bekâ billâh makamında da yok « 
duğunu sanmasın. Çünkü orada hazır olan, sâlikin fâni olan ne 
değil, Hak Sübhânehü'dur. O makamda hazır olanın sâlikin ne! 
olduğunu kabul etsek bile, sâlik onun Hak olduğunu düşünme 
tedir. Halbuki Allah Sübhânehü böyle bir durumdan ve huzurdi 
beri ve uzaktır. 


Bu durum, bir şiirde geçen şu mısrada anlatılan türdendir: 
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Fare rüyada kendisini deve olarak görmüş! 


Ancak burada bilginin kaybolması nefs-i hâzıra iledir. Bu da 
husüli bilginin kısımlarındandır. Yoksa huzüri bilginin yok olma- 
sını gerektiren nefs-i hâzıra değildir. 


Nefs-i hâzıranın yok olması, yalnızca bilginin yok olması de- 
Šil, kendisinin ve eserinin yok olmasıdır. Aralarındaki fark çok 
büyüktür, 
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° Ošlu Häce Muhammed Said hazretlerine yazılmıştır 


° Arifinbazı mazharları görmesinin, bazen kendisinin 
yükselmesine sebep olabileceği 


Arifin muamelesi yalnızca Zât Teâlâ'da vaki olup da bu ma- 
kamda bütün nisbetler ve itibarlar düşerse yükselme zorlaşır. Bir 
alaka ve taalluk olmaksızın buradan çıkmak da güçleşir. Bu vakit- 
te bazen, "İlk bakış senin lehinedir" hükmü gereği bu makamda ilk 
bakış güzel mazharlara uzanır ve hızlıca yukarıya yükselir. Haki- 
katin köprüsü olan mxecazdan hakikate ulaştırılır. 


Ancak bu vakitte, kendisiyle ilgili olarak, "İkinci bakış aley- 
hinedir" hükmü gereği ikinci bakıştan kaçınmak gerekir. Çünkü 
bu bakış zararlıdır we öldürücü zehirdir. O halde bundan nasıl 
medet umulur ki? Şu hadis-i şerifteki hüküm gayet açıktır: 


, 


SL ee: Lad alaz wi ae Lan -151 
“Allah, haram kıldığı şeyde sizin için şifa varatmanustr. “192 


Bozuk ve kötü bir arzuyla ikinci bakış vaki olduğunda, onun 
taş, toprak ve çamur gibi atılmış boş bir şey gibi görüldüğü hisse- 
dilmektedir. Güzel mazharlarla ilgili olan ikinci, üçüncü ve dör- 
düncü bakışın faydalı olduğuna inanıp da onun hakikate yüksel- 
me sebeplerinden olduğunu söyleyenler istidraç ehli kimselerdir. 
Halbuki yükseldiklerini sandıkları hakikat değil mecaz âlemin- 
dendir. 


w Buhâri, Eşribe, 15; Hâkim, el-Müstedrek, 4/242, 455; Taberâni, el. Kebir, 9/345; 
23/326. Hadisin tam ta hrici için hadisler bölümündeki 151. hadise bakınız. 
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Şu ayet-i kerime bu düşüncede olanları reddetmektedir: 
paai ba laii ğa j 
“Mümin erkeklere söyle, gözlerini sakınsınlar” Nir 2430). 


Bazen bu vakitte etrafın karanlık olması faydalı olabilir. 
Komşuların küfrü ve fıskı bu muamelede yardımcı olabilir. Hatta 
karanlık ne kadar fazla olursa yardım da o denli fazla olur. "Gaflet 
zulmetine dalıp gidenlere gelen feyizler, kabiliyetleri olmadığı için 
kendilerine ulaşmaz. Bilakis bunların etrafında bulunup da huzur 
ve cem'iyyet hali yaşayanlara yönelirler. Böylece onlar başkaları- 
nın feyizleriyle yükselirler" denilmiştir. Ancak iş böyle değildir. 
Çünkü o feyizlerin, arifin yükselmesine yardım etmek bir tarafa 
derecesinin yüksek olması sebebiyle, onun etrafına ulaşmadığını 
söylemek mümkündür. 


Bu büyüklerin derecesi yüksektir. Her amel ve her feyiz, on- 
ların yükselmesine katkı sağlamaz. Bilakis burada ince bir sır o ha- 
lin erbabına açılır. Nurun tam olarak ortaya çıkması için karanlığa 
da ihtiyaç hissettirecek miktarda bir zuhurdur bu. "Eşya zıddıyla 
açığa çıkar" sözünü herhalde duymuşsunuzdur. Karanlıkla meş- 
gul olmak yasaklandığı için, keremin kemalinden dolayı etrafın 
karanlığına da itibar edildi ve nurlar nurunun zuhuru için faydalı 
kılındı. 


Soru: Nasıl olur da ibadetlerin ve taatlerin, özelliklede farz- 
ların edasının bu makamda faydası olmaz ve niçin arifin yüksel- 
mesinde bir yardımı olmaz? 


Cevap: Niçin faydalı olmadığı ve arifin yükselmesinde niçin 
bir yardımının olmadığı konusunu şöyle açıklayabiliriz. Arife da- 
ha önce gerçekleşmiş ve alışılagelmiş olan fayda ve yardim bu va- 
kitte meydana gelmemektedir. Dolayısıyla ibadet ve taatlerin yu- 


karıda belirtilen hörici sebepler ve benzerlerinde olduğu gibi bir 
faydası yoktur. 
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Hallerin gerçek durumunu en iyi bilen Allah Teğlâ hazretle- 
ridir. 
° ° ye 2 GH e D a ° z Se > 
psi dall El) EREL YÜ zle Y GEL 
“Yâ Rab! Seni noksan sıfatlardan: tenzih ederiz, senin bize 


öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve 
hakim olan ancak sensin” (Bakara 2/32). 


Selâm, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 
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e Oğlu Hâce Muhammed Masum hazretlerine yazıl- 
mıştır 


° Zati yokluğu sebebiyle insanda vücüdi fenânın yok 
olması 


İnsanın hakikati ve zatı, her bir insanın "ben" sözü ile işaret 
ettiği nefs-i nâtıkasıdır. Nefs-i nâtıkanın hakikati ise yokluktur. 
Varlığın ve varlığa ait sıfatların yansıması sebebiyle nefs-i nâtıka 
kendisinin mevcut, diri, bilen ve müstakil güç sahibi olduğu veh- 
mine kapılmıştır. Hayat, ilim ve diğer kâmil sıfatlarım kendisinden 
olduğunu ve varlığını kendisiyle devam ettirdiğini sanmıştır. Bu 
vehim sonucu kendisinin kâmil ve hayırlı olduğuna kesin olarak 
inanmış, mahza şer olan yokluktan doğan zati noksanlığını ve çir- 


kinliğini unutmuştur. 


Eğer ona Allah Teâlâ'nın yardımı gelip kendisini koyu ceha- 
letten ve yalancıları tasdik hastalığından kurtarırsa, bu kemâlâtın 
kendisinden olmadığını ve kendisiyle kaim olmadığını, aksine 
başka bir yerden kaynaklandığını anlar. Hakikatinin ve zatının, 
katışıksız şer ve noksanlık olan yokluktan başka bir şey olmadığı- 
mı öğrenir. 


Allah Teâlâ'nın lütfu ve keremiyle onda bu bakış açısı hâkim 
olur da, kemâlâtı bütünüyle sahibine havale eder, bu emaneti ta- 
mamen ehline teslim eder, kendisini sırf yokluk olarak bulur ve 
kendisinde hayırdan eser olmadığını anlarsa o zaman nefsin ne 
alameti ne ismi ne aynı ne de eseri ortada kalır. 


Yokluk bir hiçliktir ve hiçliğin herhangi bir düzeyde varlığı 
söz konusu değildir. Farzımuhal, mertebelerin birinde varlığı ger- 
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çekleşmiş olsaydı kemâlâtın hepsi ondan alınmış olmazdı. Çünkü 
sübut (varlık) kemalin ayrıdır. Hatta kemâlâtın anasıdır. 


Bu açıklamayla bu fenânın en tamam ve en kâmil şekilde 
olması için, fâninin varlığının ortadan kalkması gerekmediği anla- 
şılmış oldu. Çünkü fâninin varlığı hiçbir zaman sabit olmamıştır ki 
ortadan kalkması düşünülebilsin. Aksine o yokluğa bağlıydı. Var 
olduğu vehmine kapılarak kendisinin sabit olduğunu sandı. Bu 
vehim ortadan kalkıp da sırf yoklukla gerçekleşince bitmiş ve hiç 
olarak kalır. Artık şühüdi anlamda yok olmasına gerek kalmaz ve 
vücudi anlamda yok olmaya da ihtiyaç duymaz. 


Halin hakikatini en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. 


63. MEKTUP 


° Mir Mansur'a yazılmıştır 


° Allah Teâlâ için olan ihata, kurb ve maiyet sırları; 
bunların mücmel ve müşkil âyetlere havale edilmesi 


Hak Sübhânehü ile ilgili olan kurb, maiyet, ihata, sereyân, 
vuslat, ittisal, tevhid ve ittihat gibi benzer haller O'nun hakkındaki 
müteşâbih ve şathiyat kısmına girer. 


Allah Teâlâ, bizim anladığımız ve bildiğimiz anlamdaki ya- 
kınlık, beraberlik, kavuşma, bitişme ve benzeri hallerden beri ve 
uzaktır. Ancak işin sonunda muttali olduğumuz kadarıyla söyler- 
sek, bu yakınlık ve diğer haller, ayna ile aynanın içindeki varlığı 
mevhum olan süret arasında gerçekleşen yakınlığa ve bitişmeye 
benzemektedir ki var olanın mevhum olana yakınlığı ve bitişmesi 
türündendir. 


Hak Sübhânehü hakiki varlık olup âlem de his ve vehim 
mertebesinde yaratılmış olduğu için, vaciple mümkün arasındaki 
yakınlık ve bitişme, var olanın mevhum olana yakınlığı ve bitiş- 
mesi türündendir, Böyle bir yakınlık ve bitişme türünde Hak 
Sübhânehü için herhangi bir sakınca yoktur. Çünkü basit ve dü- 
şük eşyalar aynaya yansıyabilir ve böylece ayna o eşyalara yakla- 
şır ve onları Kü$atır. Aralarındaki bu ilişki sebebiyle aynaya her- 
hangi bir noksanlık gelmez ve kendisinde bir düşüklük görülmez. 
Zira aynanın bulunduğu mertebede o eşyanın adı ve alameti yok- 
tur ki onların S'fatları aynada herhangi bir etki yapsın. 


Sonuç olarak, Hak Sübhânehü âlemi his ve vehim düzeyinde 
yaratıp bu merteboyi sabit ve muhkem kılmak istediğinde, var 
olanla ilgili olan eserleri ve hükümleri bu mevhuma uyguladı. 
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Bundan dolayı, mevhum olan yakınlık ve kuşatmayı mevcut olan 
yakınlık ve kuşatma gibi sabit kıldı. Onları da doğru olan hüküm- 
lerden kıldı. 


Bilindiği gibi, hariçte ve gerçek âlemde güzel süreti görmek, 
lezzet almaya ve alaka duymaya sebep olduğu gibi, aynada yansı- 
yıp vehmi bir varlık edindiğinde o süret de lezzet almaya ve ilgi 
duymaya sebep olmaktadır. Halbuki birinci süret mevcut iken 
ikincisi hayalidir. Tesirin meydana gelmesinde, alaka uyandır- 
makta ikisi de ortaktır. 


Allah Sübhânehü'nun lütfuyla mevhumun, hükümlerin ger- 
çekleşmesinde mevcutla ortaklığı olduğu için mevcu tta olduğu gi- 
bi mevhum üzerine de aynı sonuçlar doğmuştur. Böyle olunca 
mahrum olan mevhumun, mevcuttan birtakım arzuları ve beklen- 
tileri ortaya çıktı. Böylece kendisine, mevcutla birleşrme ve ona ya- 
kın olma nimetine kavuşacağına dair muştular verildi. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 


hal LA) A dala US Zo 253 di LA D 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma 62/4). 


Bilmek gerekir ki açıklamış olduğumuz bu mamanin dışında 
kalan bütün yakınlık ve birleşme tasavvurları ve anlayışları, içle- 
rinde mutlaka teşbih ve tecsim; yani yaratıcıyı yaratılmışlara ve ci- 
simlere benzetmeden bir şeyler bulundururlar. Ancak bu ikisine 
iman eder, bunların keyfiyetleriyle meşgul olmaz ve onları Allah 
Teâlâ'nın ilmine havale ederlerse durum farklı olur. Bu lafizlarla 
ilgili bir açıklama yapmak gerektiğinden dolayı bunları müteşâbih 
olanlar kısmından çıkararak mücmel ve müşkil kısrnında değer- 
lendirmek uygun olur. 


Halin hakikatini en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. 


64. MEKTUP 


e Hâce Muhammed Said ve Hâce Muhammed Masum 
hazretlerine yazılmıştır 


° Vacip Sübhânehü'nun varlığının tahkiki; aynın ve 
eserin yok olmasına bağlı olan kâmil fenâ; ademin 
mümkünden zail olması, sübutun bâkiliği ve yükse- 
DÉI 

Kâmil fenâ, fâninin aynuun ve eserinin yok olup ismi ve 

alameti kaybolduktan sonra ancak gerçekleşir. 


Soru: Mektuplarınızda, mümkün varlıkların hakikati, izafet- 
le belirginleşen ve Vacip Teâlâ'nın isim ve sıfatlarının tecelligâhı 
olan yokluklar (ademler) olduğunu ifade ediyorsunuz. Eğer böyle 
ise, fenânın gerçekleşmesi durumunda mümkünün hakikati olan 
yokluğun ne isminin ne alametirin mümkünde kalmaması ve on- 
da safi varlıktan başka bir şeyin olmaması gerekmez mi? Çünkü 
zıtların ikisi birlikte yok olamayacağından birinin yok olması di- 
gerinin var olmasını gerektirir. Süfilere göre vücud Allah Teâlâ'nın 
ayrıdır veya sıfatlarının en hususisidir. Her iki durumda da haki- 
katlerin ters yüz edilmesi gerekir. Bu da ilhâda ve zındıklığa sebep 
olur. Bunun hakikatini açıklar mısınız? 


Cevap: Yokluğun zıddı, Allah Teâlâ'nın hakikati veya en hu- 
susi zâti sıfatı Olan vücud değildir. Bilakis o, o vücudun bir gölgesi 
ve bir yansımadı. Hulasa, karşı tarafında yokluk bulunan her var- 
lık, imkâna açık yerlerden olup zıddı olan yokluğun kalkmasına 
muhtaçtır, 


Vacip Teâlâ'nın sıfatları her ne kadar imkân dairesinin dışın- 
da olsa da VAP Teâlâ'nın zâtına muhtaç olup her birinin karşı- 
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sında yokluk sabit olduğu için imkân şaibesinin dışında değildir- 
ler. Kadim ve zâttan ayrılmamış olmakla birlikte zâta olan ihtiyaç- 
ları daimidir. İhtiyacın kendisi, imkânın delilidir. Eğer muhtaçlık, 
Allah Teâlâ'dan başkasına ise bu tam noksanlıktır. Noksanlığın bu 
türüyle vasıflanan, imkân dairesine dâhildir. Eğer muhtaçlık baş- 
kasına değilse, bu ihtiyacın sahibi her ne kadar imkân dairesine 
girmese de kendisinde imkânın kokusu vardır. 


Aynı şekilde Vacip Teâlâ'nın sıfatlarının kermali, zâtının ke- 
malinden kaynaklanır. Dolayısıyla mutlak vücup, Vacip Teâlâ'nın 
zâtına mahsustur. Çünkü O, noksanlıklardan münezzeh ve kusur 
şaibesinden uzaktır. Vacip Teâlâ'nın sıfatları ise vücup dairesinde 
yerleri olmakla birlikte, zâta muhtaç oldukları için bunların 
vücubu zâtın vücubunun altında olduğu gibi varlıkları da zâtın 
varlığının derece olarak altındadır. 


Sıfatların varlığında yokluk ve zıtlık söz konusudur; ilmin 
yokluğu veya kudret sıfatının yokluğu gibi. Zât "Teâlâ'nın varlı- 
ğında ise zıt bir yokluk mevcut değildir. O'nun varlığını bir zıddın 
varlığına bağlamak kesinlikle tasavvur edilemez. Vacip Teâlâ'nın 
varlığı için zıt bir yokluk olsaydı, var olmak için o zıddın kalkma- 
sına ihtiyaç duyardı. Halbuki ihtiyaç duymak noksan olanın özel- 
liği olup mümkün varlıkların haline uyar. Allah Sübhânehü bun- 
dan yüce ve uzaktır. 


Yaratılmış olmayı çağrıştırdığından, Vacip Teâlâ'nın sıfatları 
için imkân lafzını kullanmaktan sakınmak gerektiği açıktır. Allah 
Teâlâ'nın sıfatları kadimdir. Kendilerine itibarla vacip olmasalar 
da Vacip Teâlâ'nın zâtına itibarla vaciptirler. Çünkü O mukaddes 
zattan ayrı değildirler. Böylece ortaya çıkan mana, imkâna varsa 
da sonradarı olma vehminden uzaktır. 


Vacip Teâlâ için yokluk zıddının hâsıl olmaması keşfe ve 
şühüda dayalıdır. Bedihi olana yapıldığı gibi buna süret itibariyle 
delil getirilirse bu, istidlal süretinde bir tembihtr. 
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"en 


Esas konuya dönersek, soruya cevap ola wak deriz ki; yoklu- 
ğun zevalinden sonra fenânın gerçekleşmesi «durumunda, müm- 
künde varlıktan başka bir şey kalmaz. Mümkü a nün, sübüt ve ger- 
çekleşme dışında bir nasibi olmaz. Çünkü artık Onun aynı ve eseri 
yok olmuştur. Ancak buradaki varlık ve sübü +, mümkün için his 
ve vehim düzeyinde sabit olan cinsten olup es «erleri de onun üze- 
rine terettüp etmiştir. Yokluğun yok olmasın an sonra bu varlık 
ve sübüt, Vücup Teâlâ hazretleri mertebesini xx kemâlâtına ayna 
olmuş ve yok olan yokluk gibi, mümkün varlı zum zâtı ve hakikati 
olmuştur. 


Adem yok olmadan önce bu sübüt, adem in, kendisini his ve 
vehim mertebesinde ispatlayan sıfatlarındandı . Adem yok olduk- 
tan sonra da, şu anda bu sübut, mümkünün zâtı olma, sıfatları 
kendisine bağlama ve adem muamelesinin kewa disiyle var olması 
konularında ademin yerine geçerek onun yerimni almıştır. Ademe 
olan bu niyabetinin sürdürülmesi, sübütun zid «ının ve imkânının 
bekâsına bağlıdır. Eğer bu muamele sübütun = 1ddından yükselir- 
se, varlığın da bir mukabili kalmazsa, bunun d aa ötesinde ademde 
varlığa mukabil olma yeri kalmazsa ve imkânıxı da orada bir yeri 
kalmazsa; o zaman bu muamele başka muameleye dönüşür. Ne- 
dimler ve celisler arasında değişiklik ve farklılık olur. 


"Ev ednâ" sırrı burada aranmalıdır. Zıtı E< yoluyla da olsa, 
yokluğa everişli ojan ve kendisinde imkân şaibe si bulunan her yer, 
“Kâbe kavseyn” anlamına dâhildir. O halde imk<ân ve yokluk göç 
hazırlığına başlayıp hareket emri verildiğinde "ev ednâ" kemâlâtı 
onları karşılar. 


Ancak bu Söylediğimiz, "O zaman mümk in, vacibin zâtının 
aynı olur" şeklinde anlaşılmamalıdır. Bilakis biz: diyoruz ki: Müm- 
künün varlığını sürdürmesi, Allah Teâlâ'nın kat ışıksız zâtıyla olur 
ve Zât Teâlânın gölgelerinden bir gölgeyle olan varlığı zail olur. 


Jiâhta Eni olan ilâh olmaz! 
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Arifin Vâcibu'1-Vücüd'un zâtıyla olan kıyamı, O'nun sıfatla- 
rının zâtıyla olan kıyamı gibidir. Hatta onun kıyamı, kendisinde 
sıfatların hiç görülmediği bir mertebededir. Sıfatlar zattan ayrı 
olmasa da durum değişmez. Ancak sıfatların kıyamı ezeli, ebedi 
ve kadimdir. Arifin kıyamı ise ezeli olmayıp sonradanlık (hudüs) 
özelliğine sahiptir. Bununla birlikte sıfatların, ilim sıfatının yoklu- 
ğu ve kudret sıfatının yokluğu gibi, yokluk zıtları vardır. Bu arifin 
muamelesi ise yukarıda da açıkladığımız üzere, yoklukların zıtlı- 
gından yukarılara yükselmiştir. 


Soru: Muamele yokluğun zıtlığından yukarıya yükseldiğin- 
de vücup gerçekleşir. Böylece mümkün, vacibe dönüşür. Halbuki 
böyle bir şeyin muhal olduğu açıktır. 


Cevap: Mümkün ancak, kendisine hârici (gerçek) bir vücut 
verildiğinde vacibe dönüşür. Vehim ve his mertebesi dışında 
mümkünün sübütu yoktur. O halde mümkünün varlığının zorun- 
lu olduğu nasıl düşünülebilir? 


Bu açıklamayla, arifin kıyamıyla sıfatların kıyamı arasında 
başka bir farkın daha olduğu anlaşıldı. Bu fark, sıfatların kıyamı- 
nın hârici bir varlığa itibarla olması, arifin kıyamının ise her ne 
kadar sebatı ve sürekliliği olup eserlerin başlangıcı olsa da, vehme 
dayalı varlık düzeyinde olmasıdır. 


Bilmek gerekir ki ariften “ben” ifadesinin sâdır olması, ken- 
disinin hakikati olan ademin bekâsına bağlıdır. Yokluk yok olunca 
“ben”e yer kalmaz ki kendisi için “ben” ifadesi kullanılsın. Yoklu- 
ğun zevâlinden sonraki sübüt muamelesi her ne kadar uzasa ve 
sübüt, mümkünün zatı olsa burada “ben” kelimesine yer olmaz. 
Sanki bu “ben” lafzı yokluğun hakikati için konulmuştur. O kadar 
ki sübüti hakikatten kaçmaktadır. 


Evet, mümkün varlıktaki en büyük cüz yokluktur ve müm- 
kün, yokluktan mümkün olmuştur. Mümkün varlığın muamelesi 
ademden genişlemiştir. Mümkünün ihtiyacı yalnızca yokluktan 


64. Mektup 337 


doğmuştaır. İmkân için gerekli olan hudüs yalnızca yokluk üzerine 
gerçekleş ir. Mümkünün çokluğu da yokluk tarafından gelmekte- 
dir. Mürnkün varlıktaki imtiyaz yokluktan hâsıl olmaktadır. 
Mümkürm. varlıktaki varlık ödünç alınmış bir varlıktır. Kendisinde 
sebat ve i stikrar olsa da bu hayal ve vehme dayalıdır. 


Bilrmnek gerekir ki Zât Sübhânehü, kendisinin zâtıyla kaim 
olan sıfat Bann rengiyle zuhur eder. Zänn bir kısmı bir sıfatla, diğer 
kısmı da Koaşka bir sıfatla sıfatlanmaz. Çünkü Hz. Zât'ın bölünmesi 
ve cüzler «e ayrılması söz konusu değildir. Aksine O, hakiki yalın- 
dır. Bura«a sabit olan her hüküm, külliyet itibariyledir. Nitekim, 
"Allah Teâlâ'nın zâtı bütünüyle ilimdir, bütünüyle kudrettir, bü- 
tümüyle ix—adedir" demişlerdir. 


Arifin, isimler ve sıfatlar görülmeksizin, Vacip Teâlâ'nın 
zâtıyla ol san kıyamı da bu kabildendir. Yani bütünüyle onun ren- 
ginde zul—aur eder ve diğer görüntü yerlerinin tersine, görüntüsünü 
onun şahssıyla gösterir. Anlayan anlamıştır. 


Ey Sad! Kıyamet mi koparıyorsun, 
Papağanları lal eden kelamın tatlılığıyla? 


Bu #-ür bir zuhur vardır. Yani görüntü, tamamıyla süretin 
rengiyle zâhir olur. Şayet arife kâmil fenâdan sonra bu zuhurla 
bekâ nimeti verilirse, Hak'tan gelen ve bahşedilmiş bir varlık ol- 
ması hase biyle, taayyünleri en kâmil anlamda olur. İkinci defa do- 
guş nimet Ane ulaşmış olur. Hudüs ve imkân vasıflarıyla birlikte bu 
taayyün, «em mertebesinden doğmuş olması hasebiyle, o merte- 
beden doğiğmayan diğer taayyünler karşısında üstünlüğe ve mezi- 


yete sahip» tir. 


Buna bir Misal olarak, hepsi hudüs özelliği taşımakla birlikte 
Kur'an'da Exi kelime ve harflerin, diğer kelime ve harfler karşısın- 
daki üstü—lüğüllü gösterebiliriz. Kısa aklıyla, işin zâhirine bakarak 
bu taayyü -nü dier taayyünlerle eşit gören ve böylece Kur'an'daki 
kelime ve harflétin diğer kelime ve harflerle eşit olduğunu ileri sü- 
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ren kişi ahmaktır. İşte arifin üstünlüğü buradan anlaşılmalı ve 
onun başkaları karşısındaki meziyeti ve üstünlüğü, Allah'ın (c.c) 
kelamının, başkalarının kelamı üzerindeki üstünlüğüne kıyas 
edilmelidir. 


Güzeli çirkin gören kaybetti 
Gözleri keskin olan kazandı. 


Gözleri perdeli olan nasipsizler, Resül-i Ekrem'in (s.a.v) be- 
şer olduğunu söyleyerek, onu sıradan bir insan gibi tasavvur etti- 
ler. Böylece de onu inkâr ettiler. Nimet ve saadet erbabı olanlar ise 
onu peygamberlik ve âlemlere rahmet olma unvanlarıyla birlikte 
tasavvur edip diğer insanlardan ayrı ve üstün olduğuna inandılar. 
Böylece iman devletiyle şereflendiler ve kurtuluşa erenlerin ara- 
sında katıldılar. 


Tembih 

Vacip Teâlâ'nın zâtı ve sıfatlarıyla ilgili bazı yüce ve derin 
konuları açıklarken, ifade sahasının darlığı sebebiyle mümkün 
varlığın noksanlık ve kusur içeren sıfatlarını çağrıştıran birtakım 
kelimeler kullanıldığında bu kelimelerin zâhiri manalarına bak- 
mamak gerekir. Hak Sübhânehü ve Teâlâ hazretlerinin, noksan sı- 
fatların ve kusur vasıflarının tümünden beri ve münezzeh oldu- 
ğuna inanmalıdır. 


Büyüklere uyarak, Hak Sübhânehü ile ilgili şeriatta vârit ol- 
mayan, ayna olma ve benzeri bazı mecazi ifadeler kullanıldı. Bu 
sebeple O'ndan çekinmekte ve şefkatini dilemekteyim. 


UU z] ŞİLİ dl GAS YE 
“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 
(Bakara 2/286). 


Soru: İfadeleriniz arasında tecelli, gölgeli zuhur ve benzeri 
sözler geçmektedir. Bunlar, bazı büyüklerin sözünü ettiği zuhur 
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mertebelerinde vücudun tenezzülünü gerektirir. Halbuki siz bunu 
kabul etmiyorsunuz. Bunun açıklaması nedir? 


Cevap: Eğer başkaları gibi mazharla zâhirin aynı şey oldu- 
ğunu söylersek ancak o zaman tenezzül gerekir. Şayet bunların 
aynı şey olduğunu söylemezsek tenezzül gerekmez. Bu fakirin ter- 
cihi, mazharla zâhirin aynı şey olmamasıdır. 


Allah Sübhânehü muvaffak kılandır. 


65. MEKT'UP 


e Mevlânâ Safer Ahmed-i Rümi'ye yazılmıştır 


Arifin her sıfat ve latifesinin, zatının bekâsından 
sonra zatının külliyeti unvanıyla zahir olduğu 


Zât bekâsından sonra, marifeti tam olan kâmil bir arife güzel 
ahlak ve kâmil sıfatlar verilirse bu sıfatların her biri, arifin zatının 
unvanıyla vasıflanmış olarak zuhur eder. Yoksa zatının bir kısmı 
bir sıfatla, diğer kısmı da başka bir sıfatla vasıflanmaz. Mesela zatı 
bütünüyle ilim, bütünüyle basar (görme) ve bütünüyle sem” (işit- 


me) olur. 


Muhakkik süfiler Vacip Teâlâ'nın sıfatları konusunda, "Al- 
lah'ın (c.c) zâtının hepsi ilim, hepsi kudret, hepsi sem` ve hepsi ba- 
sardır" demişlerdir. Işte bundan dolayı, müminler Hak Teâlâ'yı 
cennette cihetsiz olarak görecektir. Cüankü onlar bir bütün olarak 
basar olacaklardır. Bütün olarak basar olduklarına göre burada ci- 
het söz konusu olmaz. 


Büyüklerden bazıları demiştir ki; bir takım hallerden sonra 
müminlerin avamına ahirette verilemler müminlerin seçkinleri 
olan velilere dünyada verilir. Avam için vadeli olan seçkinler için 
peşindir. Onlara vadeli olan buradan anlaşılır. 


Bostanımın halinden baharımı anla! 
saj ° € ` e 0 Ae 9. . A * aş d 
ss Lal iş LS 1 iki wi Lan 5 


“Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğ ine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma 62/4). 
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Aynı şekilde arifin her bir latifesi onun külliyet <“asfiyla orta- 
ya çıkar ve ârif bütünüyle ruh latifesine, bütünüyle k =alp latifesine 
dönüşür. Nefs-i nâtıka, sır, hafi ve ahfâ gibi diğer ir. sani latifeler 
de bu şekildedir. Arifin her parçası ve her unsuru da aynı şekilde 
bütünün hükmünü alır. Mesela arif kendisini tamame = toprak un- 
suru olarak veya su unsuru olarak bulur. 


Kuşatıcı hakikat olan kalp latifesi, bütünün reng; iyle boyarıp 
et parçası olan kalple alakası yok olursa ve ozaman et parçası ruh- 
tan boşalmış beden misali boşalırsa, bu yolda gidip gzçelirken üze- 
rine hiç toz bulaşmadığını zanneder. Aksine asıl ve som haliyledir. 
Tencerede kaynayan pişmemiş buğday tanesi gibi ki ne ateşin sı- 
caklığından etkilenmiş ne de kendisine su dokunmuştu. ır. 


Sonuç olarak, kalp latifesi ile et parçası arasında ki alaka kal- 
kıp da et parçası kalpten boşaldıktan sonra diğer cüzle&rin rengiyle 
boyarur ve diğer cüzler gibi bütünün hükmünü alır, 


66. MEKTUP 


e Muhammed Mukim Kusüti'ye yazılmıştır 
° “Mecaz hakikatin köprüsüdür" sözünün manası 


Kardeşim Muhammed Mukim, "Mecaz hakikatin köprüsü- 
dür" sözünün ne anlama geldiğini sormaktadır. 


Bilmelisin ki mecaz hakikatin gölgesidir. Gölgede asla giden 
büyük bir yol vardır. Bazı büyükler, şu sözü buradan hareketle 
söylemiş olabilir: 


wi a —3: 2 -128 
“Kendini bilen Rabbini de bilir.” 103 
Çünkü gölgeyi bilmek aslı bilmeye götürür. Zira gölge, aslı- 


run süreti üzeredir. Dolayısıyla aslın açığa çıkmasına sebep olmak- 
tadır. Zira bir şeyin süreti o şeyin, kendisiyle ortaya çıktığı şeydir. 
Ancak bilinmelidir ki mecazın hakikate köprü olması, mecaz 
ile ilgilenmenin araya girmemesi ve işin sonunun ikinci bakışa 
varmaması durumunda olur. Hakikatin köprüsü, Peygamber 
Efendimiz'in şu hadis-i şerifte buyurduğu birinci bakıştır: 


İYİ Sk -296 
"İlk bakış senin içindir...” 


103 Ahmed, el-Müsmed, nr. 2069, 2429; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 30101, 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 128. hadise bakınız. 


Im o Tirmizi, nr. 2777; Ebü Davud, nr. 2149; Ahmed, d Müsned, 1/159; 5/353, 357. 
Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 296. hadise bakınız. 
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Resülullah Efendimiz burada, “senin içindir” ifadesiyle âdeta 
bu büyük nimetin gerçekleşeceğini haber vermiştir. 


Allah korusun eğer hakikate giderken mecazla ilgilenilirse 
ve iş ikinci bakışa varırsa, bu durumda mecaz, hakikate götüren 
köprü olması bir tarafa hakikate giden yolda bir engel olur. Hatta 
bu mecaz, kendisine ibadete çağıran bir puttur. Hakikat yolundan 
saptıran bir aldatmacadır. Bundan dolayı Peygamber Efendimiz 
(s.a.v) ikinci bakışın zararını açıklamak için, “... ama ikinci bakış 
aleyhinedir.” buyurmuştur. Hak Sübhânehü'dan alıkoyan bâtılla 
meşgul eden şeyden daha zararlı ne olabilir? 


Bilmek gerekir ki ilk bakış, isteyerek olmadığı zaman ancak 
faydalı olur. Eğer isteyerek olursa birinci bakışın hükmü ikinci ba- 
kışın hükmü gibidir. Şu ayet-i kerime bunu ispat için yeterlidir: 


A 3, ek, 23 
e -°| ? e Eë wb - 
çaylar Ze Land eli P 
“Mümin erkeklere söyle, gözlerini sakınsınlar” (Nür 24/30). 


Cahil ve noksan olan süfiler bu ifadenin manasını anlaya- 
madılar. Bu yüzden yanlışa düştüler ve işi karıştırdılar. Kendileri- 
ni vuslata ulaştıran bir vesile ve maksada yükselmelerine bir ba- 
samak olmasını arzulayarak, güzel süretlere bağlarıp kaldılar ve 
onların cilve ve işveleriyle aldandılar. Hâşâ, böyle bir şey kesinlik- 
le olmaz! Çünkü bu güzel süretlere bağlanmak maksada ulaştıran 
yolda bir set ve maksuda ulaşmayı engelleyen bir mânidir. Onlara 
süslü gözüken şey bâtıldır. Onlar, onun hakikat olduğunu sanarak 


aldanmıştır. 


Onlardan bazıları bu süretlerin güzelliğini Hak Teâlâ'nın gü- 
zelliği sanır. Onlarla ilgilenmenin Hak Sübhânehü'yla ilgilenme- 
nin aynı olduğunu düşünür. Onları müşahede etmeyi, Hakk'ı mü- 
şahede etmek zanneder, Hatta bazıları şöyle demiştir: 


Bugün için cemalin perdesiz zâhir iken 
Hayretteyim, yarın vaadi neden? 
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Allah Teâlâ bu zalimlerin söylediklerinden çok yücedir. Bu 
kusurlular taifesi Hak Sübhânehü'yu ne zanneder? O'nun hüsnü- 
nü ve güzelliğini nasıl tasawvur ederler? Duymamışlar mıdır ki 
farzımuhal, Hak Sübhânehü "mun yaratıklarından olan cennet huri- 
lerinden birinin saçlarından bir tel dünyaya düşseydi onun ışığı ve 
parlaklığı sebebiyle dünya bir daha asla kararmazdı. 


Hak Sübhânehü'nun tecellilerinden bir tecelli sebebiyle Tür 
dağının yanıp parçalanması we Hz. Musa'nın (a.s) yüksek makam- 
larda ve yakınlığı fazla olma sına rağmen o tecelli sebebiyle bayıla- 
rak düşmesi Kur'an nassıyla sabittir. Bunlar ise kısır akıllarıyla bir- 
likte Hak Sübhânehü'yu her zaman perdesiz olarak görebilmekte 
ve ahirette gerçekleşecek oları görme vaadinden dolayı şaşırmak- 
talar! 


=S E Seege ELİ 22) 


“Andolsun ki onlar ken dilerini büyük gördüler, büyük azgın- 
lık ettiler” (Furkân 25/21). 


Ehl-i sünnet âlimleri ahirette olacak olan görmeyi nakli delil- 
lerle ispat etmek için bütün gücünü sarf etmiş ve bu konuda diğer 
fırkaların hepsine muhalefet etmiştir. Çünkü Ehl-i sünnetin dı- 
şında hiçbir frka Hak Sübhâmehü'nun görülmesini kabul etmemiş, 
aksine bunun aklen muhal olduğunu öne sürmüşlerdir. 


Ehl-i sünnet bunun key fiyetsiz olup ahirete ait bir durum ol- 
duğunu söylemiştir. Bu kafası karışıklar ise bu muhteşem nimete 
bu fâni dünyada kavuştuklarını iddia ederek rüyalarla ve hayal- 
lerle sevinirler. 


DÄ, GA Ae Ù hij isy Al Ze Dä es; 
“Rabbimiz! Bize katınddan bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hezzırla” (Keht 18/10). 


Selam, hidayete tâbi olanların ve Hz. Muhammed Mustafa'- 
nın (s.a.v) yoluna sımsıkı sant anlarım üzerine olsun. 


67. MEKTLU_ JP 


° Mir Mansur'a yazılmıştır 


» İmâm-ı Rabbâni ile İbnü'l- Arabi'nin keşfi arasındaki 
fark ve kâinatın hakikati 


Hz. Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arak-i ve takipçilerine göre görü- 
lebilir, müşahede edilebilir, yayılmış, yüzeyli, enli ve boylu olarak 
hayal edilen bu kâinatın sahası, gerçel=<te kendisinden başka varlık 
bulunmayan Hz. Vücud'dur. Bu vüc-ud, Hak Teâlâ'nın, “varlığın 
zâhiri" diye adlandırdıkları zâtıdır. E3u zat "varlığın bâtını" diye 
isimlendirilen -aynı zamanda a'yân-ı = âbite de denen- çoğalan ilmi 
süretlerde yansıması ve o süretlere karışması sebebiyle, tekliği ve 
yalınlığıyla birlikte, çoğalan, yayılan, « ızunluk ve genişliği olan bir 
şey olarak hayal edilir. 


Onlar şöyle diyorlar: Avam ve havas herkesin bu safhada, 
kevniyet kisvesi içinde, farklı şekille ve süretlerde hissettiği ve 
gördüğü, Hz. Hak Sübhânehü'dur. ` Avam O'nun âlem olduğu 
vehmine kapılır. Halbuki âlem, ilim yurdundan kesinlikle çıkma- 
mış ve gerçek varlığın kokusunu bil<= almamıştır. Hz. Vücud'un 
aynasında zuhur eden, bu ilmi süret Berin yansımalarıdır. İşte bu 
yansımalar âlemdeki zuhurlarıyla, avazamı, o süretlerin gerçekte var 
olduğu vehmine düşürmüştür. 


Mevlânâ Câmi (rh.a) şöyle demistir: 


Ezel kanunuyla kâinat kitabıraı okuduk 
Baştan sona bütünüyle yapra < yaprak! 


Gerçek şu ki; orada ne gördüğk< ve ne okuduk 
Başkası yok, hepsi zât-ı Hak >e sıfat-ı Hak! 
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Bu fakirin bu konudaki keşfi ve inancı ise şöyledir: Bu saha, 
vehim sahasıdır. Sahanın içindeki bu süretler ve şekiller ise his ve 
vehim mertebesinde Allah Sübhânehü'nun yaratmasıyla sabit olan 
ve böylelikle süreklilik kazanan mümkün varlıkların şekilleri ve 
süretleridir. Bazı sâlikler burada müşahede edilenlerin vacip ol- 
duğu vehmine kapılsa da ve bunlar Hak olarak zâhir olsa da bu 
safhada hissedilen ve görülen her şey mümkün varlıklardır. An- 
cak bu, hakikatte âlemin fertlerindendir. Allah Teâlâ ise ötelerin 
ötesindedir. Bizim görmemizden ve bilmemizden münezzehtir. 
Keşfimizden ve müşahedelerimizden de yücedir. 


Halka nasıl gösterilebilir O'nun cem li 
O hangi aynayla tasvir edilebilir? 


Sonuç olarak, bu mevhum saha Vücup Teâlâ'nın mertebesi 
ile olan hârici sahanın gölgesidir. Nitekim bu mertebenin varlığı 
da diğer mertebenin varlığının gölgesidir. Hariç mertebesinin göl- 
gesi olmasına bakarak bu vehim mertebesine de hariç denilmesi 
mümkündür. Nitekim bu mertebenin (vehim mertebesinin) gölge 
varlığına bakarak mevcut olduğu da söylenmiştir. Bu itibarla ve- 
him sahası, hariç sahası gibidir. Yani işin gerçek yüzü cümlesin- 
dendir. Doğru hükümleri vardır. Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) 
haber verdiği üzere, ebedi muamele bu sahaya bağlıdır. 


Düşünmek gerek. Bu iki keşiften hangisi Allah Teâlâ'yı ten- 
zihe daha yakındır? O'nun mukaddes şanına hangisi daha layık ve 
daha uygundur? Bunlardan hangisi halin başına ve ortasına mü- 
nasiptir? Hangisi sona ulaşma haline uyar? 


Bu fakir seneler boyunca birinci keşfe inandı. Bu makamda 
tuhaf haller yaşadı ve garip müşahedelere şahit oldu. Buradan 
bolca nasiplendi. Daha sonra işin sonunda, bildiği ve gördüğü her 
şeyin Hak Teâlâ'nın dışında olup reddedilmesi gereken şeyler ol- 
duğu Allah'ın (c.c) lütfuyla kendisine bildirildi. Uzun müzakere- 
lerden sonra Allah Teâlâ'nın lütfuyla muamele reddetme halini 
aşıp kendiliğinden yok olmaya vardı. Kendisini hak süretinde gös- 
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teren bâtıl yok oldu. Gayblar ga ybıyla ilgilenme nimeti hâsıl oldu. 
Mevhumla mevcudun, kadim ile hâdisin arası ayrıldı. İşte bu da, 
bu satırların müellifinin ikinci keşfinin sonucudur. 


Şu kâinat arsasını fehirmm dikkatiyle birçok defa geçtik 
Bir ok süretiyle bütün gözlerle geçtik 


Ve sadece gördük, sıfa tlann gölgesi olmuş sabit, vehimde. 
Dite İİ dr la SL Yİ gizi G ú Ú Gia EE 
ŞİLE jz; 
“Hidayetiyle bizleri bu ni zmete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletnz eseydi kendiliğimizden doğru yolu 


bulacak değildik. Hakikaten R esbbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (4'r3f7/43). 


68. MEKTUP 


e Fakir Muhammed Hâşim-i Kişmi'ye yazılmıştır 


e Âlemin zahir olduğu vehim mertebesi ve ilgili mese- 


leler 


Âlem mevhumdur derken âlemin vehim tarafından şekil- 
lenmiş olduğunu ve onun tarafından yapıldığını söylemiyoruz. 
Vehmin şekillendirdiği bir şey olması da mümkün değildir zaten. 
Çünkü vehmin kendisi âlemin bir parçasıdır. 


Biz şunu kastediyoruz: Hak Sübhânehü âlemi vehim merte- 
besinde yaratmıştır. Vehim o zaman mevcut değil idiyse de Allah- 
‘n ilminde var idi. Vehim mertebesi, oluşsuz ve varlıksız bir gö- 
rüntüden ibarettir. Dairevi olarak dönen noktanın hareketinden 
oluşan bir daire gibidir, görünmekle birlikte varlığı yoktur. Mut- 
lak hikmet sahibi Allah (c.c) âlemi bu mertebede yarattı ve o gö- 
rüntüye varlık ve yerleşiklik bahşetti. Böylelikle onu yanlıştan sa- 
hihliğe ve yalandan doğruya çıkardı. Onu mevcut durum yaptı. 


Lasep AN OS LE şili AN 232 213 6 


“Allah onların kötülüklerini iyiliklere çevirir. Allah çok ba- 
Şışlayıcıdır, engin merhamet sahibidir” (Furkân 25/70). 


Mevhum mertebe acayip bir mertebedir; mevcut ile araların- 
da asla bir rekabet ve çekişme söz konusu değildir. Kendisi için 
herhangi bir cihet sabit değildir. Sınırsız ve nihayetsizdir. Nitekim 
mevhum dairenin, mevcut olan "dönen nokta" ile bir sorunu yok- 
tur. Noktayla birlikte kendisi için bir cihet de oluşmaz. Mevhum 
dairenin sonradanlığı sebebiyle noktada bir nihayet meydana 
gelmez. Mesela noktanın dairenin sağında, solunda, önünde, arka- 
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sında, üstünde veya altında olduğunu söylemek mümkün değil- 
dir. Bu yönlerin daire için kullanılması, dairenin mertebesinde bu- 
lunan diğer şeylere nisbetledir. Diğer mertebelerde olan şeylerle 
birlikte bulunması durumunda bu yönlerden herhangi biri, daire 
için sabit olmaz. Aynı şekilde o dairenin sonradanlığı sebebiyle 
noktada bir sınır veya nihayet sabit olmaz. Aksine nokta kendi asli 
şekli üzere devam eder, 


EYİ a; 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Bu açıklamayla âlemin yaratıcısı karşısındaki durumu anla- 
şılmalıdır. Şöyle ki âlemi var etmekle Allah Sübhânehü'da sınır ve 
nihayet oluşmamıştır. O'nun için herhangi bir yön de sabit olma- 
muştır. Burada böyle bir alaka nasıl tasavvur edilebilir? Onların 
burada ne isimleri ne de alâmetleri yoktur ki birtakım nisbetler ta- 


savvur edilebilsin. 


Nasipsiz mahrumlardan bir topluluk, kit akıllı olmaları se- 
bebiyle âlemin yaratıcısı hakkında bu risbetlerin oluştuğu ve bu 
yönlerin varlığının âlemle birlikte olduğu vehmine kapıldı. Bu 
yanlış tasavvurları sebebiyle, Allah Teâlâ'nın görülmesini redde- 
derek bunun imkânsız olduğunu ileri sürdüler. Koyu cehaletlerini 
ve yalancı tasdiklerini Kitap ve Sünnet'in önüne geçirdiler. Şöyle 
bir zanna kapıldılar: "Şayet Hak Sübhânehü görülebilseydi göre- 
nin yönlerinden birinde olurdu. Bir yönde olmak ise sınırlılığı ve 


sonluluğu gerektirir." 


Halbuki yukarıdaki açıklamayla, Allah Sübhânehü'nun bu 
âleme, sözü edilen nisbetlerden hiçbiriyle bir bağlılığının olmadığı 
bilinmiş oldu. Kabul etseler de etmeseler de Allah Teâlâ görülecek 
ve yukarıda da açıklandığı üzere, bu görmede hiçbir yön olmaya- 
caktır. Bunlar bilmez mi ki, aynı sakıncanın âlemin yaratılması es- 
nasında da olması gerekir. Çünkü Allah Teâlâ yaratırken âlemin 
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bir cihetinde olur. Âlemin ötes ânde olur ki bu durum da sınırlı ve 
sonlu olmayı gerektirir. 


Eğer Allah Teâlâ âlemin Bütün cihetlerindedir derlerse, öte- 
lik için gerekli olan sınırlı ve sc>nlu olmanın gerekliliği konusunda 
ne diyecekler? Ayrıca yönün k: abulü konusunda fesat ve sakınca- 
rın olması sonlu olmayı gerektirdiği içindir. Halbuki sonlu olmak 


burada da gerekmektedir. 


Bu dar geçitten çıkmak ancak süfilerin görüşünü seçmekle 
mümkün olur. Yani süfilerin, a lemin mevhum olduğuna dair gö- 
rüşleri seçilirse bu cihet ve sonl wu olma sorunundan kurtuluş ancak 
o zaman mümkün olur. Üstelik< âlemin mevhum olduğunu söyle- 
mekte kesinlikle bir sakınca yoktur. Çünkü mevcut gibi doğru hü- 
kümleri vardır. Ebedi muamele , daimi nimet ve bitmeyen azap bu 
âleme bağlıdır. Mecnun felsefecilerin sözünü ettiği mevhum farklı 
bir şeydir. Zira onlara göre mew hum, vehmin icat ettiği ve hayalin 
şekillendirdiği şeydir. Aralarınca aki fark çok büyüktür. 


Esas konuya dönersek, bi > şunu diyoruz. Dönen noktadan 
doğan mevhum dairenin nokta ya nisbetle ciheti yoktur. Hatta o 
nokta, onun bütün cihetlerinin CH ışındadır. 


Farzımuhal, şayet o daire bütünüyle görme olsa noktayı ke- 
sinlikle yönsüz olarak görür. Ç Linkü artık aralarında yön yoktur. 
Eğer gören tamamıyla göz olsa —ve Hak Sübhânehü'yu yönsüz ola- 
rak görse burada nasıl bir sak<ınca olabilir? Müminler de Hak 
Sübhânehü'yu cennette bütün E>enlikleriyle görecek ve kesinlikle 


bir cihet sabit olmayacak. 


“Allah'ın ahlakıyla ahlaklarız zuz” hükmü gereği, bu büyük ni- 
met velilere dünyada nasip olur ve onlar tamamen göz olurlar. Bu 
nimet, her ne kadar görme olma =a da -çünkü o âhirete mahsustur- 
görme hükmündedir. “Allah'ın ez Hlakıyla ahlaklanınız” dedim. Çün- 
kü onlar, Vacip Teâlâ'nın zâtınıra bütünüyle göz, bütünüyle kulak 
ve bütünüyle ilim olduğunu söyl emişlerdir. 
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Ahlak sahibi olanlar bu ahlaktan paylarını alırlar. Bu ma- 
kamda onların her bir sıfatı bütünlerinin hükmünü alır. Dolayısıy- 
la mesela bütünüyle göze dönüşürler. Diğer müminlere ise bu 
nisbet ahirette verilecek. İnşallah, Allah Teâlâ'yı görme nimetiyle 
orada müşerref olacaklar. Bu takdirde bu konuda bir sakınca ve 
şüpheli bir durum olmaz. 


Halin hakikatini en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. 


69. MEKTUP 


e Kadı Musa'ya yazılmıştır 


e Şeriatın emirlerine sarılmaya ve gönülleri derli toplu 
olanların sohbetinde bulunmaya teşvik 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Onun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin... 


Allah'a hamdolsun buradaki dervişlerin hali çok iyidir. Der- 
viş Rahim Ali ile gönderilen değerli mektup bizleri sevindirdi. Al- 
lah Sübhânehü sizlere selamet versin, istikametten ayırmasın. 


Mektupta nasihat talep etmişsiniz. Efendim, nasihat dindir... 
Kâinatın Efendisi'ne tâbi olmaktır. 


Esas itibariyle tâbi olmanın kısımları vardır. Bu kısımlardan 
biri şeriatın emir ve hükümlerini tatbik etmektir. Diğer kısımları, 
bu fakir bazı dostlarına yazdığı bir mektupta geniş geniş açıkladı. 
İnşallah o mektubu size ulaştırmalarını isteyeceğim. 


Hulasa, bu tarikatta, faydalanma ve faydalı olmanın yolu 
sohbettir. Yazı ve söz sohbet için yeterli değildir. Hz. Hâce 
Nakşibend (k.s), "Yolumuz sohbet yoludur" demiştir. 


Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) ashabının, ümmetin velileri 
üzerindeki üstünlüğü Resülullah ile olan sohbet sebebiyledir. O 
kadar ki Veysel Karani de olsa velilerin hiçbiri sahabeden sıradan 
birinin mertebesine ulaşamaz. 


Kardeşlerimizden isteğimiz, imanımızın selameti için bizlere 
dua etmeleridir. 


Zİ SALİ kğ aty İİİ Ae Gi E 
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“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için su 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Rahim Ali, yumuşak huylu olup salah ve ıslah nimetleriyle 
rızıklandırılmıştır. Hak Sübhânehü istikametten ayırmasın. 


Veşselam. 


70. MEKTUP 


* Kadı Musa'nın oğlu Mevlânâ İshak'a yazılmıştır 
° Cem'iyyet erbabının sohbetinde bulunmaya teşvik 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Derviş Rahim Ali ile gönderilen değerli mektup ulaştı. Zevk 
ve şevk haberleri içerdiği için bizleri mesrur etti. Size zâhir olan 
bir vakıa ile ilgili müstakil bir kâğıda yazdığınız satırları okuyun- 


ca sevindik. 


Bilmelisin ki bu tür vakalar müjde kabilindendir. Bu müjde- 
nin kuvveden fiile çıkması ve mektuplaşmadan kucaklaşma aşa- 
masına geçmek için çalışmalıdır. Kusurları gidermek bugün 
mümkünken fırsat iyi değerlendirilmeli, işleri sonraya bırakıp er- 


telememelidir. 
Hâce Ahrâr (k.s) demiştir ki: 


"Dervişlerle beraberdik. Cuma günü duaların kabul edildiği 
vakitten söz açıldı. Böyle makbul bir vakte ulaşmak mümkün 
olunca Allah Teâlâ'dan ne istenmelidir, diye bir soru soruldu. 
Herkes bir şey söyledi. Sıra bana gelince dedim ki: O vakitte 
cem'iyyet erbabının sohbeti istenmelidir. Çünkü bütün mutluluk- 
lar onun içinde vardır." 


Bazı mektupların nüshalarını Râfi ile gönderdik. Allah Teâlâ 
bunlardan hakkıyla faydalanmayı nasip etsin. Ayrıca kardeşim 
Şeyh Kerimüddin bir süre önce buraya geldi. Herhalde ahvalini 


size yazacaktır. 


Kardeşlerimizden dua beklemekteyiz. 
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2 +o JS O) SD) Ú şişi zasi VG 
“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Selam, hidayete tâbi olanların ve Hz. Muhammed Mustafâ- 
‘run (s.a.v) yoluna sımsıkı sarılanların üzerine olsun. 


71. MEKTUP 


° Mahdümzâde Muhammed Ubeydullah hazretlerine 
yazılmıştır 


° Mevhum olan âlem ile âlemin yaratıcısı olan hakiki 
mevcut arasındaki incelikleri birbirinden ayırt etmek 


EYİ İRİ A 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nah 16/60). 


Hareket halindeki noktanın oluşturduğu daire, hariçte oldu- 
ğu gibi vehimde de vardır. Ancak noktanın oradaki varlığı daire- 
nin zuhurunun perdesiyle değilken buradaki varlığı o perdeyle 


olmaktadır. 


Bu noktanın hariçte var olması, noktanın her iki mertebede 
de müstakil bir varlığı olduğu manasında değildir. Aksine onun 
hariçte bir tek varlığı vardır. Vehim orada dairenin zuhuruyla 
perdelenmiştir. Burada ise dairenin perdesiyledir. Ancak vehimde 
zuhur eden bu mevhum daire gerçekte varlıksızdır. Onun varlığı 
bizim hissimizin yarılması sonucu meydana gelmiştir. Eğer o dai- 
re, bu mertebede var kılınırsa, kendisine sabitlik, yerleşiklik ve 
varlıkla zuhur vasıfları verilirse hissin yanılmasından çıkar ve ger- 
çek olur. Üzerine doğru hükümler terettüp eder. 


Vehimdeki bu dairenin hakikati ve süreti vardır. Hakikati, 
kendisiyle kaim olduğu dolaşan nokta iken, süreti, kendisi için sü- 
but ve sebat hâsıl olan dairenin kendisidir. Bu süret, kendisinde 
temayüz eden hükümlerin sübütu sebebiyle o hakikatin aynı ol- 
masa da hakikatten uzak ve ayrı da değildir. Çünkü bu zuhur ile 


tahayyül edilen şey, hakikattir. 
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Ben Zeynep desem de muradım Leyla'dır, 
Maksadım, onu ağyardan kayırmaktır. 


Hz. Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arabi (k.s) bu makamda demiş- 
tir ki: "Dilersen onun Hak olduğunu, dilersen halk olduğunu söy- 
lersin. Dilersen bir cihetten Hak, bir cihetten de halk olduğunu 
söylersin. Ya da dilerser ikisinin arasını ayıramadığın için hayrete 
düştüğünü söylersin." 


Bilmek gerekir ki hakikat ile süret arasındaki bu ayrım ve- 
himde olsa da Allah Teâlâ'nın icat etmesiyle, süret bu mertebede 
mevcut olup kendisi için devamlılık ve yerleşme hâsıl olduğundan 
dolayı işin aslı cümlesinden olmuş ve kendisi için gerçek duruma 
mutabık bir temeyyüz meydana gelmiştir. 


Gölge olma yoluyla hârici bir varlığa dönüştü. Çünkü 
süretin varlığı, hakikatin varlığının gölgesi olduğu gibi, zuhur 
mertebesi de kendisinde oluş ve varlık hâsıl olduktan sonra hari- 
cin gölgesi oldu. Hakikat ile süret arasındaki ayrılık işin aslı açı- 
sından, hatta hârici olduğu için birini diğerinin üzerine hamlet- 
mek mümkün değildir. Biri diğerinin aymi değildir. Bunların aynı 
olduğunu söyleyen, vehme dayalı ayrılığın dışındakileri anlama- 
yandır. İlmi farklılıktan başka bir şey bilmeyendir. 


Sübhânellah! Vehim mertebesi Allah Sübhânehü'nun kendi- 
sini o mertebede var etmesiyle harice ve işin aslına dönüşmüş, bi- 
linen ilmin ve haricin ötesinde olmuştur. Bu mertebe harice dö- 
nüştüğü için orada vehim mertebesi ayırt edilmiştir. Nokta mev- 
cut ve gerçek olmuştur. Noktadan doğan daire mevhum olarak 
isimlendirilmiştir. 


Tuhaftır ki süret hakikatten doğmuştur. Sürette bulunan her 
şey hakikatten gelmekte olup hakikatten kesinlikle ayrılmazlar. 
Ancak kendi tercihleri olmaksızın hakikatten ayrılmışlar ve vehim 
olmaktan gerçeğe çıkarılmışlardır. Vehme dayalı olan ayrım ger- 
çek olmuştur. 
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Burada, Allah Sübhânehü'nun şu ayet-i kerimesi iyi düşü- 
nülmelidir: 
e OKA e eh, 2 ° 
r JS Ol ell di e 
“Bu, her şeyi sapasağlamı yaratmış olan Allah'ın sanatıdır” 
(Neml 27/88). 


Allah Teâlâ, mükemmel kudretiyle hiç olanı, bilen, gören, 
gücü olan ve dileyen şeye çevirmiştir. 


Büyüklerden biri demiştir ki: 


Madem odur göz, kulak, el ve ayak, 
Hayret! Kulun gözlerine bağlamak! 


Halbuki burada gözü bağlamak söz konusu değildir. Çünkü 
gözü bağlamak, olmayanın oluyor olarak görüldüğü yerlerde an- 
cak söz konusu olabilir. Bu makamda Hak Sübhânehü'nun kudreti 
olmayanı var kılmış ve o mertebede var olan yanlış hükümleri 
doğruya çevirmiştir. 


Şeyh, ikisinin arasında bir fark olmadığını söylemektedir. 
Halbuki kul ile Rabbi arasında elli bin senelik bir mesafe vardır. 
Allah Sübhânehü şu ayet-i kerimede bu hususa işaret etmektedir: 


g İİ ebe e OG ği EI E p SELİN E 


“Melekler ve ruh O'na miktarı elli bin sene olan bir günde 
yükselirler” (Meörc 7044) 


İbnü'l-Arabi'nin kendisi de yolun uzaklığını kabul etmekte- 
dir. Bundan dolayı hayrete düşmüştür. 


Ahmak kimseler yolun uzunluğundan dolayı Hak Teâlâ'nın 
uzakta olduğunu sanmasın! Çünkü O, yakındır. Hatta O, kula 
kendisinden daha yakındır. Fakat burada sözü edilen uzaklık id- 
rak etme ve bilme itibariyledir. Yoksa mekân ve mesafe itibariyle 
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değildir. Dairenin bitimindeki nokta başlangıcına en yakin olan 
noktadır. Ancak sırtı başlangıca ve yüzü başka tarafa dönük olur- 
sa başlangıca yakın olmasına rağmen oradaki varlığı uzaktır. Yak- 
laşması bütün noktaları aşmaya bağlı kılınmıştır. 


Ey ok ve yay kuşanmış olan, 
Av yakındayker uzağa atan. 


Daha uzaktır uzağa atan, 
Hem kendinden hem avdan. 


Uzaklığın sıkıntılarıyla denenmeyen tabii ki yakınlığın kad- 
rini bilmez. Allah'ın sanatı, en hayırlıdır. 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 
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» Hâce Hüsâmeddin Ahmed'e yazılmıştır 


° Karargâhtaki telvinlerin, cem'iyyet erbabının temki- 
ni olduğu; mevlid okumayla ilgili soruya cevap 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 


selam olsun. 


Bir lütuf ve muhabbet nişanesi olarak bu fakirin adına gön- 
derilen değerli mektubunuzu mütalaa edip yüksek nezaketinizi 
mülahaza etmekle şerefyap olduk. Sağlık ve afiyette olmanız ve 
uzaktaki dostlarınızı ve bu taraflardaki fakirleri unutmadığınız 


için Allah Sübhânehü'ya hamd ve minnet ederiz. 


Dervişlerin durumu da hamdolsun iyidir. Şöyle ki belanın 
kendisinde afiyet vardır. Dağılma olduğu zannedilen yerlerde to- 
parlanma mevcuttur. Burada birlikte olduğumuz evlat ve dostla- 
rımızın vakitleri gönül huzuru üzere geçmekte ve halleri yükselip 
ilerlemektedir. Karargâh onlar için bir tekke olmuştur. Karargâhın 
telvinleri arasında onların nasibi derlenip toparlanma olmuştur. 


Burada var olan bir sürü taallukun ve münasebetin arasında 
onlar yegâne maksuda yönelmiş ve O'na meftun olmuştur. Onlar- 
la kimse meşgul olmamaktadır ve onlardan kimseye zarar gelme- 
mektedir. Bununla birlikte onlar itibardan düşmüş olup mahpus- 
Juk ve kayıt altında olma nimetiyle şöhret bulmuşlardır. 


Bu ne mahpusluktur ki onun karşılığında bir cevizle kurtul- 
mak satın alınmaz. Ne acayip bir bağdır ki serbestliğin onun ya- 
rında bir muz kadar değeri yoktur. Bundan ve bütün nimetlerin- 
den dolayı Allah Sübhânehü'ya hamd ve minnet ederiz. 


72. Mektup 361 


Efendim, gözler nuruna mektup göndermekten maksat, va- 
tan tarafında gerçekleşmesi beklenen bazı nimetleri kaçırmış ol- 
manın verdiği üzüntümüzü izhar etmektir. 


Karargâha gelip burada beraber olmak onların salahına bağ- 
lıdır. Onların karargâhtaki durumlarla ilgili bilgisi daha fazladır. 
Buradaki faydalı ve zararlı şeylerin daha fazla farkındadırlar. 


Mektubunuzda, onlara herhangi bir âfet ya da sıkıntının 
gelmeyeceğini yazarsanız oraya gelsinler, demişsiniz. Gaybı ancak 
Allah bilir. Fakat Allah'a hamdolsun ki O'nun inayetiyle, gönlü 
dağınık olanların arasına çokça karıştıkları halde, dost ve yâran- 
dan hiçbirine gönül dağınıklığı âfeti bulaşmamıştır. Hiçbiri hedef- 
ten sapmamıştır. 


Mektubunuzda ayrıca, mevlid konusunu da yazmışsınız. 
Güzel sesle Kur'ân-ı Kerim, naat ve menkıbeler okumanın sakın- 
cası nedir? Kur'ân-Kerim'in harflerini değiştirmek, nağme ölçüle- 
rine riayet ederek okumak, besteli bir şekilde sesi titretmek ve bes- 
teye uygun bir şekilde el çırpmak yasaklanmıştır. Bu tür şeyler, şi- 
irde bile mubah değildir. 


Kur'ân-ı Kerim kelimeleri tahrif edilmeyecek şekilde oku- 
nursa, kaside okunurken yukarıda zikredilen durumlar meydana 
gelmezse ve okunması da sahih bir maksada yönelik olursa bu 
takdirde ne tür bir sakınca olabilir? 


Efendim, bu kapı tamamıyla kapatılmadıkça kafası karışıklar 
bundan kaçınmayacaktır. Azına cevaz verirsek çoğunu da yapar- 
lar. Nitekim, "Azı çoğuna götürür" sözü meşhurdur. 


Vesselam. 
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° Oğlu Hâce Muhammed Said'e yazılmıştır 


* İlim sıfatının üstündeki hayat sıfatının sırları; ilim 
sıfatının ve diğer sıfatların, zait sıfatlardan olduğu 
gibi aynı zamanda zait olmayan şe'nlerden olduğu 


Bilesin ki, beş tenezzülü ispat eden Şeyh Muhyiddin Ibnü'1- 
Arabi hazretleri (k.s) ve ona tâbi olanlar, birinci taayyünün, ilim sı- 
fatının özetinden ibaret olduğunu kabul ederler. Onun da hakikat- 
i Muhammediyye olduğunu söylerler. Bu taayyünün, zâti tecelli 
olarak açığa çıktığına, onun üstünde olanın ise lâ taayyün olduğu- 
na inandılar, Lá taayyün, bütün nisbetlerden ve itibarlardan sıyrıl- 
mış olan ahadiyyet ve mücerret zât mertebesidir. 


İlim sıfatının üzerinde, ilmin kendisine tâbi olduğu hayat sı- 
fatının bulunduğu açıktır. İster ilim sıfatı olsun ister diğer sıfatlar, 
ilim ister husüli olsun, isterse huzüri olsun hayat, bütün sıfatların 
anasıdır. Hayat sıfatı büyük bir sıfattır. Bunun yanında diğer 
şe'nlerin ve sıfatların hükmü, okyanusun yanında derelerin hük- 
mü gibidir. 

Ne tuhaftır ki Şeyh-i Ekber İbnü'l-Arabi bu geniş yurtta do- 
laşmamış, onun bahçelerinden marifet ve bilgi çiçekleri toplaya- 
mamıştır. Bu şe'n, Zât Teâlâ ve Tekaddes hazretlerine çok yakın- 
dır. Bu se ne uygun olan, bilinm emek ve idrak edilememektir. An- 
cak tenezzül ve gölgelik şaibesi içerdiği için az veya çok ilim ve 
marifetin söz konusu olabileceği yerlerden olmuştur. 


Bu fakir, Allah Sübhânehü'nun lütuf ve keremiyle bu muhte- 
şem şe'nde seyrederken, bu makamın altında, uzak bir mesafede 
Şeyh'in bir odasının bulunduğu ve Şeyh'in burada kalmayı tercih 
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ettiği kendisine gösterildi. Sonunda o, bu makamdan bolca nasip- 


lenmiş olabilir. 


Keyfiyetsiz olan bu tür uzaklıklar anlatılırken mesafenin 
uzaklığından söz etmek iki açıdan mümkündür. Ya sözlü ifadenin 
darlığı ve yetersiz kalmasıdır. Ya da bu misali uzaklığın süretinin, 
misal âleminde mesafe uzaklığı süretinde müşahede edilmesidir. 


ës al EĞİ ¿B sls La Yİ Lİ le Y us 


“Yá Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize 
öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve 
hakim olan ancak sensin” (Bakara 2/32). 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 


Önemli ve Hayırlı Bir Açıklama 


Bu açıklamadan, ister husüli isterse huzüri olsun, ilmin, 
kendisinin üstünde olan hayat mertebesinde sabit olmayacağı an- 
laşılmaktadır. Hayat mertebesinde sabit değilse en üstte olan Hz. 
Zât'ın (c.c) makamında nasıl sabit olabilir? Eğer sabit olmazsa il- 
min zıddı sabit olur ki Allah Sübhânehü bundan yüce ve beridir. 
Bu zor durumdan kurtulmak ince bir bilgiye bağlıdır ve Allah 
Teâlâ'nın velilerinden çok azı bu konuda konuşmuştur. 


Bilmek gerekir ki Vacip Teâlâ'nın ilmi, hak ehlinin de belirt- 
tiği üzere, sekiz zait ve hakiki sıfattan olduğu gibi, aymi zamanda, 
zait olmayan zâti itibarlardan ve şe'nlerdendir. 


Birinci kısım, Zât Teâlâ üzerine zait olan sıfatlardan olduğu 
için ona taalluk eden de mukaddes Zât'ın dışında olandır. Bunun 
ilim ya da diğer sıfatlar olması fark etmez: Çünkü gölgelik vasfı 
olan ve kendisine zait denilebilen hiçbir şey mukaddes Zât merte- 
besine layık değildir. Husüli ya da huzüri bilgi de olsa bu tür şey- 
lerin mukaddes Zât Teâlâ'ya taalluku olmaz. 
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Eğer rm huzüri olursa bunun taalluku da mukaddes Zât 
Teâlâ'nın gölgelerinden bir gölgeyedir. Şayet bilgi, bilen ve bilinen 
arasında bir ittihat (birleşme) olursa bu ittihat da mukaddes mer- 
tebenin gölgelerinden bir gölgedir. Yoksa bazılarının zannettiği 
gibi, o mertebemin aynı değildir. 


Zait olma yan zât şe'nlerden olan ikinci kısmın taalluku yal- 
ruzca Zât Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinedir. Zât'ın dışındakilere 
taalluk eden şeylerden de yücedir. 


Hulasa eğer ilim zait ise onun taalluku Zât'ın dışındakilerle 
sınırlıdır. Zait olmayıp mahza itibar olan ilmin taalluku ise Teâlâ 
ve Tekaddes haztetleriyle sınırlıdır. 


Hz. Zât mertebesinde yok olan ilim, bu mukaddes mertebeye 
layık olmayanı zait ilimdir ki bu ilim, zait olmayan ilim şe'ninin 
gölgesidir. Bu ilmin yok olmasından dolayı, zıddı olan cehlin sabit 
olması gerekmez. Çünkü kâmil sıfatlardan olan ilmin bile orada 
yeri yokken, baştan sona nâkıslık olan zıddının bu makamda sü- 
buta yer bulması nasıl mümkün olabilir? 


Hulasa bu iki zıttan hiçbirinin o mukaddes mertebede yeri 
yoktur. Bundan kesinlikle bir sakınca da doğmaz. Ariflerden biri, 
"Rabbimi zıtların bir araya gelmesinde bildim" demiştir. Sanki yü- 
ce bir makam olması sebebiyle o iki zıttan hiçbiri o mukaddes ma- 
kama ulaşamaz. 


Bütün nisbetler ve itibarlar, mukaddes mertebeden kalkınca, 
nisbetler kabilinden olan bilme ve bilmeme de kalkmaktadır. Nis- 
betlere ve itibarlara mutlak sürette ihtiyaç duyan ve kendisinde iki 
zıddın birleşmesi veya kalkması söz konusu olmayan şey müm- 
kündür. Nisbet ve itibarların yaratıcısı nisbet ve itibarlardan mü- 


nezzehtir. 


Bu makamda, gaip olanı mevcut olanla kıyaslamak mümkün 
değildir. 
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Şöyle de söyleyebiliriz. Hususi bilginin yok olması mutlak 
bilginin yok olmasını değil, gölgelik şaibesi içeren hususi bilginin 
yok olmasını gerektirir. Bu takdirde, herhangi bir sakınca oluşmaz 
ve iki zıddın kalkması da söz konusu olmaz. Burası iyi anlaşılma- 
lıdır. 


Bilmek gerekir ki zâti şe'nlerden olan ilmin, zait sıfatlardan 
olan ilimle hiçbir münasebeti yoktur. Her ne kadar bu ilim (zâti 
şe'nlerden olan ilim) diğerinin aslıysa da durum değişmez. Çünkü 
zait sıfatlar, zâti şe'nin gölgesidir. Orada inkişaf içinde inkişaf, hu- 
zurun kendinde husul vardır. 


Zâti şe'nin derecesi yüksek olduğu için cehil, onun mukabil 
tarafına bulaşıp zıtlığıyla var olamaz. İlim sıfatı ise böyle değildir. 
Çünkü gerçekleşmese de, cehil onun zıtlığıyla kaimdir. Ondaki bu 
zıddın bulunması ihtimali, onun derecesinin düşmesine sebep ol- 
makta ve mukaddes Zât ile olan taallukunu engellemektedir. Zira 
hangisi olursa olsun kendisinde zıtlık ihtimali bulunan hiçbir ke- 
male, büyüklerin bu mukaddes mertebede ispat ettiği yüce kudre- 
tin makarnında yer yoktur. 


Mesela mukaddes mertebede ispat edilen o yüce kudret öyle 
bir kudrettir ki karşısında acziyet yoktur. Kudret sıfatı ise böyle 
değildir. Çünkü kudret sıfatında, her ne kadar gerçekleşmese de 
zıddın bulunması ihtimali vardır. Mukaddes Vacip'e ait bütün sı- 
fatlar ve şe'nler bu kıyasta olduğu gibidir. 


İlim şe'ninin ilim sıfatıyla hiçbir münasebeti yoksa mahlüka- 
tın ilminin bu muhteşem şe'nle münasebeti nasıl olur? Bu mukad- 
des mertebeyle taalluku nasıl düşünülebilir? Ancak Hak Sübhâ- 
nehü kulunu gözetirse ve ona inayet ederse, onun eksik inkişafına 
kendi inkişafından bir şeyler katarsa, kâmil fenâdan sonra ona ka- 
tından kâmil bekâ lütfederse, işte o zaman kul için o mukaddes 
mertebeye keyfiyetsiz bir taalluk nimeti gerçekleşmiş olur. Öyle 
bir yere ulaşır ki orada aslı kusurlu bulur ve asıl mertebesini aşa- 
rak aslın aslına kavuşur. İşte bu, âdemoğlunu farklı ve seçkin kılan 
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bir özelliktir. Böylece önlerindeki yükselme yolu açılmıştır. O ka- 
dar ki aslı aştıkları gibi aslın asılını da aşarlar ve aslın yolda gölge 
gibi kaldığı bir yere varırlar. 


ge Jaaah A än Es ac Ai LA 20 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediği : EE 
t š 
GSİM ida Gi ine verir. Allah büyük lütuf 


Vesselam. 


74. MEKTUP 


° Oğlu Hâce Muhammed Masum'a yazılmıştır 


e İbnü'l-Arabi'nin zâti tecelli ile ilgili sözünün şerhi ve 
bu konudaki görüşü 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Şeyh İbnü'l-Arabi (k.s) demiştir ki: “Zât'tan gelen tecelli, an- 
cak tecelli olunanın (tecelli mahallinin) süretiyle olur. Tecelli olu- 
nan, Hakk'ın aynasındaki süretinden başka bir şey görmez. Hakk'ı 
göremez. O'nu görmesi mümkün değildir." 


Zât'ın aynasından maksat, zâti şe'ndir ki onun gölgesi, tecelli 
olunan için mebde-i taayyün olan zait isimdir. Zira mahlükatın ta- 
ayyünlerinden bir taayyüne başlangıç olan her zait isim için, zât 
mertebesinde bir asıl vardır. Bu şe'n, daha önce de birçok defa 
açıkladığımız üzere, zâttaki mücerret itibardır. 


Buradaki zâttan maksat, mutlak zât değildir. Çünkü mutlak 
olan kayıtlı olana ayna olmaz. İçindeki süret gibi, kayıtlı olup o 
süretin aslına bir asıl olduğu için ayna, tecelli olunanın nazarında 
içinde bulunan süretle, eksilmeden ve artmadan tecelli eder. Çün- 
kü o şe'nin tecelli etmesi ve tecellinin gerçekleştiği bu mertebede 
onun zuhuru, yalnızca, tecelli olunanın süretiyle olur. Ancak bu 
şe'nin fenâsı ve âleme taalluk etmemesi için, bu süretle zuhurun- 
da, tecelli olunanın süretinin mebde-i taayyünü olan gölgeli ismin 
aracılığı şart koşulmuştur. 


Bu mukaddes ayna diğer aynalardan farklıdır. Çünkü 
süretin o aynalarda zuhuru köşelerinden bir köşede olur. Aynalar, 
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aralarındaki fark sebebiyle, kendilerine hulül eden (içlerine giren) 
süretlerin aynlarıyla zâhir olmazlar. Bu mukaddes ayna ise böyle 
değildir. Çünkü süret ona hulül etmemekte ve onun köşelerinden 
bir köşede zâhir olmamaktadır. Zira bu kutsi makamda hissi de 
olsa hulül eden-hulül edilen ilişkisi yoktur. Bu mukaddes merte- 
bede vehme dayalı da olsa bölünme ve parçalanma söz konusu 
değildir. Bilakis bu mukaddes ayna bir bütün olarak, tecelli edile- 
nin süretiyle zahir olur. Bu durumda o, hem süret hem de ayna 
olur. Tecelli edilen ise Hak aynasında kendi süretinden başka bir 
şey görmez. Bu da, tecelli edilenin süretiyle zâhir olan zâtın 
şe'nidir. Mutlak Hakk'ı ve hususi şe'ni tenzihi ve takdisi anlamda 
görmez. Görmesi de mümkün değildir. 


Bu açıklarna, Hak Sübhânehü'yu tenzihi olarak görmenin 
mümkünlüğünü reddedip, yumuşak ve kuşatıcı olan teşbihi zu- 
hurlarda misal ve temsil yoluyla görmeyi kabul eden Şeyh'in gö- 
rüşüne dayanmaktadır. Görüldüğü üzere bu açıklama, Ehl-i sün- 
net âlimlerinin, "Mevlâ Teâlâ'nın dünyada görülmesi caiz olup va- 
ki değildir. Ahirette görülmesi ise vaki olup keyfiyetsizdir; temsil 
ve misale gelmez" şeklindeki ittifakına ters düşmektedir. 


Müminler O'nu görecek; keyfiyetsiz; 
Hem misalderi uzak hem de idraksiz! 


Çünkü temsili görüş keyfiyete bağlı görüştür. Ayrıca bu, 
Hak Teğlârun görmesi değildir. Bilakis O'nun temessül yoluyla 
meydana getirdiği ve yarattığı mahlükun görmesidir. Mevlâ Teâlâ 
misalin ve temessülün ötesindedir. Vehmin ve hayalin de ötesin- 
dedir. Bunların hepsi O'nun yaratıklarıdır. 


İlginçtir ki bazı büyükler tenzih yerine teşbihle, kadim yerine 
hâdisle teselli buldu. Çünkü onlar misal ile yetinerek temsile takı- 
lp kaldılar. Sanıyorum, bu hastalığın onlara bulaşmasının sebebi, 
tevhidi ve ittihadı kabul etmeleridir. Bir de âlemin Hak Sübhâmne- 
hü olduğunu benimsemeleri şeklindeki kusurlu hükümlerinde 1s- 
rar etmeleridir. Onlara göre âlemin cüzlerinden birini görmek, 


74. Mektup 369 


Mevlâ Teâlâ'yı görmektir. Çünkü ikisi birbirine bitişmektedir. Bu- 
radan hareketle bazıları şu şiiri söylemiştir: 


Bu gün için cemâlin perdesiz zâhir iken, 
Hayretteyim; yarını vaadi neden? 

Ancak Şeyh bu fertler arasında, temessül yoluyla, kuşatıcı bir 
hususiyete sahip olmuş olsa da faydasızdır. Sanki İbnü'l-Arabi, 
Kitab'ı, Sünnet'i ve âlimlerin görüşlerini çok iyi bildiği için, Mevlâ 
Teâlâ'yı mutlak olarak görmekten söz etmeyi ve bunların gördü- 
güne Hak Sübhânehü'yu görmek olarak hükmedilmesinin çirkin- 
liğine dikkat çekmektedir. 


Bununla birlikte sekrin yoğunluğu ve tevhid halinin güçlü 
olması sebebiyle mutlak olarak teşbihin dar sahasından kurtulup 
tenzih kemâlâtına ulaşma cehdi gösteremedi. Bilakis o, sâfi tenzih 
ehlinin eksik ve noksan olduğunu ve teşbih erbabı gibi Mevlâ Teâ- 
lâ'yı sınırladığını iddia etti. 


Mücerret tenzihten kaçarak, kemalin teşbih ile tenzih arasını 
cemetmek olduğuna kesin olarak kani oldu. Mevlâ Teâlâ'yı smur- 
lamayı ve bağlamayı ortadan kaldırmak için teşbih ile tenzihin 
aynı olması gerektiği şeklinde bir hükme vardı. 


Şurası açıktır ki Şeyh'e göre, teşbih hariçte yoktur. Hariçte 
var olan mücerret tenzihtir. Dolayısıyla hariçte olan varlık ve yok- 
luğa kıyasla bunlardan biri diğerini sırırlamaz ve kayıtlamaz. 
Çünkü yokluk varlığı sınırlamadığı gibi varlık da yokluğu sınır- 


lamaz. 


Mutlak olarak varlık yoklukla birlikte ve mutlak olarak yok- 
luk varlıkla birlikte birbirini sınırlamaz. Yokluk varlığı sınırlasay- 
dı kemalin, varlıkla yokluğun arasını cemetmek olup ikisinin de 
aymi şey olduğuna hükmetmek gerekirdi. Halbuki bu, açık bir saf- 
satadır. 


Mücerret tenzihi kabul etmek Mevlâ Teâlâ'yı sınırlamak de- 
ğildir. Teşbihle tenzihi birleştirmek kemal değildir. Bilakis noksan- 
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hk ve noksanı kâmile katmaktır. Nâkıs ve kâmilin birleşmesinden 
meydana gelen şeyin, nâkıs olduğu bilinir. 


Şeyh'e göre, a'yân-ı sâbite denilen süretler, ilimde sabittir. 
Aynı şekilde bunlar da (a'yân-ı sâbite) hârici varlığın sınırlanma- 
sim gerektirmez ki aralarında ittihadın olduğuna hükmedilsin. 
Hârici varlığı, ancak kendisi gibi bir hârici varlık sınırlayabilir, İl 
mi varlık ise hârici varlığı sınırlayamaz ve mertebeleri ayrı olduğu 
için onu engellemez. 


Görülmez mi ki muhal olduğuna hükmetmek gayesiyle 
Mevlâ Teâlâ için bir ortak düşünmek ve bu ortağın ilimde sabit 
olması, gerçekte var olan Hak Sübhânehü'ya engel olmamakta, 
O'nu sınırlamamakta ve bağımlı kılmamaktadır. Bu yüzden, ger- 
çekleşmeyen bir durum sebebiyle, "Biri diğerinin aynıdır” türü 
zorlamalara başvurmak yersizdir. 


Şeyh'in zâti tecelli ve benzer konularla ilgili sözüne dönelim. 
Şeyh, bu tecelliyi zikrettikten sonra kısaca şöyle der: 


"Bu tecelli, tecellilerin sonudur. Yüksekliklerin zirvesidir. 
Buradan sonrası yalnızca yokluktur. Umutlanma! Daha yukarıya 
çıkmak ve daha öteye geçmek için kendini yorma! Zira zâti tecel- 
lide bundan daha yüce bir makam yoktur."165 


vz İmâm-ı Rabbâni hazretleri, Şeyh İbnü'l-Arabi'nin bu sözüyle ilgili değerlen- 
dirmeyi bir sonraki 75. Mektup'ta yapmaktadır. 


75. MEKTUP 


e Muhammed Hâşim-i Kişmi'ye yazılmıştır 


° Zât tecellisi, sıfat tecellisi ve fiil tecellisi (Bu mektup, 
öncekinin devamı gibidir) 


Kardeşim Hâce Muhammed Kişmi! 


Bilmelidir ki fiillerin tecellisi, Hak Sübhânehü'nun fiilinin 
sâlike zuhur etmesidir. Bu zuhur o şekilde olur ki sâlik, kulların fi- 
illerini bu fiilin gölgesi olarak görür. Bu fili kulların fiillerinin aslı 
olarak bulur. Bu fillerin o tek fiil ile kaim olduğuna inanır. 


Bu tecellinin kemali, bu gölgelerin sâlikin nazarından tama- 
muyla kaybolup aslıyla birleşmesidir. Bu fiillerin failini cansız var- 
lıklar gibi hissiz ve hareketsiz olarak bulur. 


Vahdet-i vücüdu kabul edenlerin ayniyet olarak kabul edip 
“hepsi O'dur" şeklinde ifade ettikleri şey bu makamdadır. Çünkü 
onlar burada, kulların çoğalan fiillerini, tek olan gerçek failin fiili 


olarak görürler. 


Burada fiillerin faillerine olan bağlılığı gizlenip gerçek faile 
bağlılıkları hâsıl olur. Yoksa fiillerin kendisi gizlenmez ve asılları- 
na birleşmez. Her ne kadar bazıları için neredeyse gizlense de ara- 
larında büyük fark vardır. 


Sıfatların tecellisi Hak Sübhânehü'nun sıfatlarının sâlike zu- 
hur etmesinden ibarettir. Bu zuhur o şekilde olur ki sâlik, kulların 
sıfatlarını, Vacip Teâlâ'nın sıfatlarının gölgesi olarak görür. Bu sı- 
fatların asıllarıyla kaim olduğunu müşahede eder. Mesela müm- 
kün varlıkların ilmini Vacip Teâlâ'nın ilminin gölgesi olarak bulur 
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ve onunla kaim olarak tasavvur eder. Aynı şekilde kudretini Hak 
Sübhânehü'nun kudretimin gölgesi olarak bulur ve onunla kaim 
olarak tasavvur eder. 


Bu tecellinin kemali, sâlikin nazarından bu gölg;esel sıfatların 
tamamıyla silinmesi ve asıllarına katılmasıdır. Daha önce bu sıfat- 
larla vasıflanmış olan kem disini, şimdi bunlardan sıyrılmış olarak 
bulmasıdır. Tıpkı kendileri için ilim ve hayat söz konusu olmayan 
cansız varlıklar gibi. Bu makamda kendisinde, varlıktan, varlığın 
kemâliâtından ve cüzleriradlen bir eser bulamaz. Burada ne hatırla- 
ma ne teveccüh ne huzur me şühüd hiçbir şey yoktur. 


Eğer asla bitiştikterı sonra teveccüh varsa o, kendisiyle ken- 
disine teveccüh emektedir. Şayet huzur varsa kendisiyle kendisine 
hazırdır. 


Sâlikin bu makamd aki nasibi, fenâ ve yok olmanın hakikati- 
ne ulaşmaktır. Daha örice kendi zannıyla, kendisine bağladığı 
kemâlâtın bu bağlılığının yok olmasıdır. Yalan ve töhmet sonucu, 
kendisinden olduğunu sandığı emaneti ehline teslim etmektir. 
"Ben" kelimesinin yolunun kapatılmasıdır. O kadar ki sâlik bekâ 
ile şereflense dahi "ben "e yol bulamaz. Kendisini "ben" ile ifade 
edemez. Nefsini aslının zayn olarak bulsa bile bu asla "ene" keli- 
mesini kullanmaya yol bualamaz. Aslın aynı olduğunu söyleyemez. 
Çünkü artık onda benlik kalmamıştır. 


"Enelhak (Ben Hakk'ı)" sözü bu nisbete ulaşamamış olmak- 
tan kaynaklanır. "Sübhârıi (kendimi noksanlıklardan tenzih ede- 
rim)” sözünü söylemenirı sebebi de bu büyük nimete ulaşamamış 
olmaktır. Bununla birlikte büyüklerden bu tür sözler söylemiş ol- 
masını, bu sözleri, hallerim (seyrin) ortasındayken söylemiş olma- 
larına yormak ve onlarırı kemallerinin bu gibi sözlerin ötesinde 
olduğuna inanmak gerekir. 


Yok olmanın ve kay bolmanın hakikati olan fenâ, her ne ka- 
dar sıfat tecellisinin son m oktası olsa da zât tecellisinin şualarından 
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meydana gelmektedir. ZA t tecelli etmedikçe fenâ devletine ulasil- 
maz. Hatta sıfat tecellisi ale tamam olmaz. O bulunmadıkça kur- 
tuluş olmaz. 


Arife cansız bir var) a k gibi gözüken bakiyesinin (kalıntısının) 
yok olması zât tecellisind «endir. O bakiye bütün mümkün varlıkla- 
rin aslı olan yokluktur. H Z. Vücup Teâlâ'nın sıfatlarının yansıması 
sebebiyle kendisinde bir imtiyaz ve müşahhaslık meydana geldi. 
Böylece bu yokluk, Mevl& Teâlâ'nın sıfatlarına aynalık etmekle di- 
ger yokluklardan ayrıldı. Bu yansıyan gölgeler asıllarına bitişince 
o yokluklar arasında imtiyaz kalmadı. 


Bu hususi yokluk d a mutlak yokluğa katıldı. Böylece arifin 
ne ismi ne de alameti kalci i. Ayet-i kerimede buyrulduğu gibi: “Ne 
geriye bir şey kor, nede Zoırakır” (Müddessir 7428). Varlık ve varlığın 
uzantıları ondan ayrıldığıa gibi yokluk da ondan ayrılır ve aslına 
bitişerek rahata kavuşur. 


Bilmek gerekir ki sıf atların gölgesinin kendisinde hâsıl olma- 
sı sonucu bu yokluğun diğer yokluklardan ayrılması vehme dayalı 
bir durumdur. Hakikatte kendisinde kesinlikle gölge yoktur. Bu 
durum diğer aynalarda w aki olana benzer. Çünkü súretlerin!% o 
aynalardaki zuhuru da ve him itibariyledir. Gölgelerin ondaki hu- 
sulü vehme dayalı bir iti barla olunca imtiyazı da vehme dayalı 


olmaktadır. 


Mümkünün varlığı *vehmi bir itibarla olduğu gibi, yokluğu 
da vehmi bir itibarladır. Mfümkünün, vehim dairesinin dışında bir 
adımlık bile yeri yoktur. Zira gerçekte varlık ve yokluk saf mutlak- 
lıkları üzeredir; ne ona tera ezzül gelmiştir ne de diğerinde bir yük- 
selme durumu olmuştur. 


Yüce yaratıcı kâmil kudretiyle âlemi ondan ve bundan ve- 
him mertebesinde yarattı ve ona sağlamlık verdi. Ahirete dönük 


IK Farsça metinde "süretler" yezrine "gölgeler" kelimesi geçmektedir. 
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olarak ebedi muameleyi, daimi azap ve sevabı bu âleme bağladı. 
Nitekim şöyle buyrulmaktadır: 


AN d us 
"Bu, Allah'a güç değildir” (İbrahim 14/20). 


Yukarıda, fenânın, zât tecellisinin şualarından meydana gel- 
diğini söylemiştik. Bunu şöyle açıklayabiliriz. Zât tecellisinin 
meydana gelmesi, fenâ devletine kavuştuktan sonra olur. Kurtu- 
lamazsan bulamazsın. Tecellinin kendisiyle şuaları arasındaki 
fark, sabahın ilk ışıklarıyla güneşin doğuşu arasındaki fark gibidir. 
Çünkü sabahın ilk ışıkları belirirken güneşin tecellisinin şuaları 
zâhir olur. Güneş doğduktan sonra ise güneşin kendisi tecelli eder. 


Bazıları için tecellinin şuaları zâhir olduğu halde tecellinin 
kendisiyle şereflenemeyebilir. Bazı moksanlıkların oluşması sebe- 
biyle o muhteşem devlete ulaşamazlar. Tıpkı sabahın ilk ışıklarına 
ulaşıp da gökyüzünün kapalı veya bulunulan yerin uygun ko- 
numda olmaması gibi bir sebeple güneşin doğuşuna ulaşamamak 
gibi... 

Ayrıca sabahın ilk ışıklarını görmek için görme gücünün tam 
olmasına gerek yoktur. Güneşi görmek ise kâmil bir görme gücü 
ve keskin bir nazar gerektirir. Görülmez mi ki yarasa sabahın ilk 
ışıklarını görebilirken gündüz güneşi görememektedir. Güneşi gö- 
rebilmesi için ona başka bir göz gerekir. 


Bazen sâlikin, tecellinin şuaları için uygunluğu olmakla bir- 
likte tecellinin kendisine uygunluğu olmayabilir. Söz gelimi yara- 
sada güneşin tecellisinin şualarını görmeye yatkınlık varken, gü- 
neşin tecellisinin kendisini görmeye yatkınlığı yoktur. Yüce ve de- 
gerli şeyler anlatıyorum. Umarım faydası hâsıl olur. 


Sıfat tecellisi biterek zât ve sıfat fenâsına ulaştıktan sonra arif 
öyle bir tecelli ile karşılaşır ki sanki o, zât tecellisinin girizgâhıdır. 
Sanki zât ve sıfat tecellileri arasında bir geçittir. Bu tecelliyi aşabi- 
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len kişi zât tecellisinden, buna yatkınlığı kadarıyla nasiplenir. Fa- 
kirin kanaatine göre, bu ara tecelli, Şeyh İbnü'l-Arabi'nin (k.s), 
"Zâttan gelen tecelli, ancak tecelli edilenin (tecelli mahallinin) 
süretiyle olur. Tecelli edilen, Hakk'ın aynasındaki süretinden baş- 
ka bir şey görmez. Hakk'ı göremez. O'nu görmesi mümkün değil- 
dir" ifadeleriyle açıkladığı o zâti tecellinin aslıdır. 


Hz. Şeyh, bu tecellinin tecellilerin son noktası olduğunu söy- 
lemiş ve onun üstünde bir makam kabul etmeyerek şöyle demiştir: 


"Bu tecelli, tecellilerin sonudur. Yüksekliklerin zirvesidir. 
Buradan sonrası yalnızca yokluktur. Umutlanma! Daha yukarıya 
çıkmak ve daha öteye geçmek için kendini yorma! Zira zâti tecel- 
lide bundan daha yüce bir makam yoktur." 


İlginçtir ki hakiki matlup bu tecellinin ötesinde olduğu halde 
Şeyh İbnü'l-Arabi, şu ayet-i kerimeden hareketle insanları bundan 
sakındırmakta, korkutmakta ve tehdit etmektedir. 


fe dr e e 
Sr ANİ Se? 


“Allah sizi kendisine karşı uyarıyor” (Âli İmrân 3/28). 


Eğer biz miskinler bu makamı arzulamazsak ve ona ulaşmak 
için yorulmazsak, değerli cevherler yerine çanak çömlek parçala- 
rıyla teselli olmanın dışında ne yapmış oluruz? 


Sonuç olarak, her mertebeden elde edilen pay o mertebeye 
münasiptir. Keyfiyetsiz olandan gelen nasip keyfiyetsiz olur. Key- 
fiyeti olandan keyfiyetsiz olana yol yoktur. Dolayısıyla o merte- 
beyle ilgili olan marifet, keyfiyeti olanla ilgili olan marifet gibi de- 
ğildir. Çünkü öyle bir marifetin orada yeri yoktur. 


Mevlâ Teâlâ'nın zâtı hakkındaki bilgi cehildir. Yani mümkü- 
nün ilmiyle ilgili olan bilgi türünden değildir. Zira mümkünün 
ilmi, keyfiyet kısmına dâhildir. O makamda keyfiyet yoktur. Allah 
Teâlâ'nın zâtı hakkında düşünmenin yasaklanması, O'nun fikir ve 
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hayalin ötesinde olması sebebiyleciir. Mevlâ Teâlâ'yı bulmak ancak 
yine kendisiyle olur. Yoksa O fikir ve hayalle bulunmaz. 


GÄR Su Ó Lekt a; İİİ a DES 


“Rabbimiz! Bize katından Dir rahmet ver ve bizim için su 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırl cz” (Kehf 18/10). 


Şeyh İbnü'l-Arabi'nin (k.s.) ” Bu tecelliden sonra sırf varlık ve 
sâfi nur vardır" demesi gerekirdi. Bunun yerine âlemin, sıfatların 
gölgesi olup sıfatların üstüne yükselmenin, ârifin kendini yok et- 
meye çalışması olduğunu kabul ederek, "Bu tecelliden sonra sırf 
yokluk vardır" demiştir. 


Halbuki iş böyle değildir. Çünkü arif, ash olan sıfattan yuka- 
rıya yükselerek zâti şe'n ve itibarlara ulaşmazsa onun yaptığı ne 
işe yarar? O zaman, buraya gelmesinden maksat ne olur? 


Arife her mertebede verilerı fenâ ve bekâ, aslının üstüne 
yükselmesi için onu teşvik eder ve cesaretlendirir. Asıldaki 
bekâsıyla asıldan geçerek aslın aslıma ulaşır. 


Ateş kendisine dokunanı yakar, 
Kendisi ateş olana ateş ne yapar! 


Şayet Hz. Şeyh (k.s) o gölgenin aslına ulaşsaydı, daha yuka- 
rıya yükselmekten korkmaz ve başkalarını da korkutmazdı. Ancak 
hüsnüzan, Mevlâ Teâlâ'nın inayeti yle Şeyh-i Ekber'in bu makam- 
dan yukarıya çıkarak işin hakikatixne ulaşmış olduğunu düşünme- 
yi gerektirir. Onun muhteşem halleri söyledikleriyle ölçülmemeli- 
dir. Bu tür sözleri seyrü sülükünür başında ya da ortasında söy- 
lemiş ve daha sonra bu mertebeleri aşmış olması muhtemeldir. 


Nitekim şöyle buyrulmuştur: 


Oe Aën cl yö -166 


D 
e 
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“İki günü eşit olan kimse aldanmıştır.”197 
Başarı Allah Teâlâ'dandır. 


Zâti tecelli ile ilgili daha ne yazabilirim ki? Çünkü o tadarak 
idrakin konusudur; tadan bilir, tatmayan bilmez. 


Kalem buraya kadar ulaştı ve burada kırıldı. 


Şu kadarının açıklanması mümkündür. Fenâsı yukarıda zik- 
redilen arifte zâti tecelli daimidir. Başkasına şimşek gibi gidip ge- 
len zâti tecelli onda kesintisizdir. Hatta her ne kadar zâti tecelli ol- 
duğunu söyleseler de şimşek tecellisi, gerçekte zâti tecelli değildir. 
Bilakis o, zâtın şe'nlerinden bir şe'nin tecellisidir ki çabucak kaybo- 
lur. Zât tecelli, şuun ve itibarlar görülmeden gerçekleşirse devam 
etmesi lazımdır. Bu durumda tecellinin kaybolması düşünülemez. 


Tecellilerin telvinleri, sıfatların ve şuunatın alameti olup on- 
lardan haber verirler. Fiz. Zât Teâlâ ise telvinlerden münezzeh ve 
uzaktır. Bu makamda, tecellinin kaybolması söz konusu değildir. 


ebali Lä) d dg ELİZ Sa véi LA ¿us 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma 62/4). 


TT Beyhaki, ez-Zühd, nr. 987; Deylemi, el-Firdevs, nr. 5910; Ebü Nuaym, Hilye, 
8/35. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 166. hadise bakınız. 
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» Oğlu Hâce Muhammed Masum hazretlerine yazıl- 


mıştır 


° İlim şe'ninin yüksekliği, bunun üstümde bulunan ve 
"katışıksız nur makamı" denilen muka ddes mertebe 


Bilmek gerekir ki ilim sent hayat şe'nine tâbidir. Arıcak sıfat- 
ların ve şe'nlerin kaybolmasından sonra Zât Teâlâ ve Tekaddes haz- 
retlerinin mertebesinde öyle bir seni vardır ki bus, hayat şe'ninde 
yoktur. Nerede kaldı ki diğer sıfatlarda ve şe'nlerd e olsun. 


Bütün nisbetlerden sıyrılma makamında öyle bir mertebe 
vardır ki onun için "nur'dan başka bir isim kullaaamak caiz değil- 
dir. Sanıyorum bu mertebede ilmin de yeri vardır. Ancak bahsetti- 
gimiz bu ilim husüli ya da huzüri denilebilecek türden değildir. 
Çünkü o ilmin her iki kısmı da hayata tâbidir. Hatta o, Hz. Zât T'e- 
âlâ gibi keyfiyetsiz ve misalsizdir. O, bilen ve bilinenin itibarı ©l- 
maksızın bütünüyle keyfiyetsiz şuurdur. 


Bu mertebenin üstünde bir mertebe vardır ki orada diğer 
şe'nler gibi ilme de yer yoktur. O makamda o key fiyetsiz ve ben- 
zersiz şuurun aslı olan nurdan başka bir şey yoktur. Bu nuran 
gölgesi keyfiyetsiz ve benzersiz ise aslı -ki nurum aynıdır- key fi- 
yetsiz olan için ne diyebiliriz? Zorunlu yada müm kün olan bütün 
kemâlât nurun gölgeleridir ve o nurla kaimdir. Her şeyin varlı ğı 
varlık ve eserlerin mebdei olarak o nurdan gelmek tedir. 


Birinci mertebe, sâfi nur mertebesinden gerileme kokusu ta- 
şıdığı ve şuuru kuşatan da o nur olduğu için Pey gamber Efendi i- 
miz (s.a.v) onun mahlük olduğunu söylemiştir. Bir keresinde o nia- 
ru akıl olarak ifade edip şöyle buyurmuştur: 
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Jet ani Zi ui 2297 
“Allah Teâlâ'nın ilk yarattığı şey akildir. "108 


Bir defasında da nur lafzını kullanarak şöyle buyurmuştur: 
Giy ml ALJ) -298 


“Allah Teâlâ'nın ilk yarattığı şey benim nuruşdur.”103 


Bunların ikisi de aynı şeyi ifa de eder. Çünkü o hem nur hem 
de akıl ve şuurdur. Peygamber Efemdimiz'in (s.a.v) bu nuru kendi- 
sine nisbet ederek "benim nurum" buyurmasından hareketle, bu 
mertebenin hakikat-i Muhammediyye ve taayyün-i evvel olduğu- 
nu söyleyebiliriz. Ancak bunlar bilinen manada hakikat ve taay- 
yün-i evvel değildir. Hatta bilinen taayyün burada sözünü ettiği- 
miz taayyünün gölgelerinden bir gölge bile olsa ganimettir. 


Aynı şekilde akıldan maksat, felsefecilerin "Vacip Teâlâ'dan 
zorunlu olarak ilk sâdır olan şey" diye tanımlayıp pek çok 
sudurun kaynağı olarak gördükleri akıl değildir. 


Bilmek gerekir ki kendisinde taayyün bulunan her yerde im- 
kânın kokusu vardır ve varlığın taayyününe ve temeyyüzüne se- 
bep olan yokluk şaibesi bulaşmıştır. Nitekim her şey zıddıyla açı- 
ga çıkar. Vacip Teâlâ'nın, kendilerimde taayyün ve temeyyüz olan 
sıfatları kadim olmakla birlikte, kendi varlıkları zorunlu ve vacip 
değildir. Bunların varlıkları Vacip Teâlâ'nın zâtı için vaciptirler. 
Bunun sonucu, mümkünün kısıml arından olan gayr ile vücuptur 
(başkası ile zorunluluktur). 


108 ` Deylemi, el-Firdevs, nr. 4; Ebü Nuayırı, Hilye, 7/318; Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 
4/510. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 297. hadise bakınız. 


W©  Aclûn?, Keşfü'l-Hafå, nr. 827; Âlüsi, RAMu '-Meâni, 1/18; 6/93; 12/487. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 298. hadise bakınız. 
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Sonradanlığı çağrıştıracağından, kadim sıfatlar için imkân 
lafzını kullanmaktan kaçınmak, bunun yerine Vacip Teâlâ'nın 
zâtından gelmesi hasebiyle vücup lafzını kulanmak gerekiyorsa 
da gerçekte, orada imkânın bir yeri vardır. Çünkü kadim sıfatların 
vücubu, kendileri için değil, başkası içindir. Başk alığı kabul etme- 
seler ve gayr ile ıstılahlaşmış olan gayrı kastetseler de ikilik, başka- 
lığı gerektirir. “İkilik farklılığı gerektirir" hükmü mmantıkçılarca ka- 
bul edilen bir hükmüdür. 


Tuhaftır ki Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arabi, taayyünlerin ikisi- 
nin vacip, üçüncüsünün ise mümkün olduğunu söylemiştir. Ger- 
çekte bütün taayyünlerde gölgelik alameti ve imkân kokusu var- 
dır. Her ne kadar mümkünden mümküne fark olsa da ve biri 
kadim diğeri hâdis olsa da hiçbiri imkân dairesinin dışına çıkma- 
maktadır. Hepsinde bir yokluk kokusu vardır. 


Sakın ola ki sâfi nur olup lâ taayyün ile müteayyin olan ikin- 
ci mertebeyi, başkaları gibi, zat-ı baht-ı vahidiyet-i mücerred mer- 
tebesi olarak hayal etmeyesin. Çünkü bu da nurani perdelerden 
bir perdedir. 


Allah Sübhânehü'nun karanlıktan ve nurdarı yetmiş bin per- 
desi vardir. Her ne kadar taayyün değilse de hakiki matluba perde 
olmaktadır. Perdelerin en sonuncusu olsa da böyledir. Zira Mevlâ 
Teâlâ ötelerin ötesindedir. Bu sâfi nur, taayyün dairesine dâhil ol- 
duğu için yokluğun zulmetinden beri ve münezzeh olmuştur. 


t EYİ İZİN 48 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Bu nur, güneşin yuvarlaklığının görülmesine engel olan ışı- 
ğının parlaklığı gibidir ki o yuvarlaktan yayıldığı halde ona engel 
olmaktadır. Nitekim hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


e g TTT 
Deh lä -43 
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“O'nun hicabi nurdur.” 110 


Bu yüce mertebe, fiil ve sifat tecellileri bir tarafa zâti tecellile- 
rin bile üstündedir. Çünkü taayyün şaibesi olmayan tecelli düşü- 
nülemez. Bu makam bütün tecellilerin üstündedir. Ancak át te- 
cellilerin kaynağı bu sâfi nurdur. Tecelli ancak bu nür vasıtasıyla 
tasavvur edilebilir. Bu nur olmasaydı tecelli gerçekleşmezdi. Ka- 
naatimce, Rabbâni Kâbe'nin hakikati de her şeyin secdegâhı ve bü- 
tün taayyünlerin aslı olan bu mukaddes nurdur. 


Zâti tecellilerin barınağı ve sığınağı da bu nur ise, başkaları- 
na secde mahalli olması onun övgüsüne ne katabilir? Allah Sübhâ- 
nehü, fazlı ve inayetiyle binlercesinin arasından bir arifi bu büyük 
devlete ulaşmakla şereflendirip bu makarndaki fenâ ve bekâ ile 
nimetlerine erdirse, arifin bu nur ile bekâya ulaşıp üstlerin Üstün- 
den bolca nasiplenmesi ve bu nuru nur ile aşarak nurun aslıma ka- 


vuşması mümkün olur. 
geleni LA ya A ALES ba adi di 1255 215 


"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma 62/4). 


Bu marifetler, düşünce ve tefekkür sınırının ötesinde olduğu 
gibi, keşif ve müşahede sınırının da ötesindedir. Keşif ve müişahe- 
de erbabı bu ilimleri anlamakta ilim ve akıl erbabı gibidir. Bu ha- 
kikatlerin derinliklerini anlamak için, peygamberlere tâbi olarak 
peygamberlik ferâsetinin nuruna ulaşmak gerekir. Hâşâ, bu murda 
imkân şaibesi bulunmaz ve mümkün sınıfına girmez. Bunur, cev- 
her ve araz da değildir. Bilakis o, -varlığın wücubu da dâhil olmak 
üzere- kendisine nurdan başka bir şeyin kullanılamayacağı bir 
mertebededir. Çünkü vücup onun altındadır. 


no Müslim, İmân, 293, 294 (nr. 179); İbn Mâce, nr. 195, 196; Ahmed, el-Mfüsned, 
4/405. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 43. hadise bakınız. 
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Tembih 


Bu açıklamadan yola çıkarak hiç kimse, bu nur, perdelerin en 
sonu olduğundan dolayı bu arif için Zât Teâlâ'dan bütün perdele- 
rin kalkmış olduğu vehmine kapılmasın. Şu hadis-i şeriften dolayı 
böyle bir şey mümkün değildir: 


Aal SAS Heli ze Ae les A Zeie A Ó) -43 


SÉ er At Il lo aş aler 


“Allah Sübhânehü'nun karanlıktan ve nurdan olan yetmiş bin 
perdesi vardır; şayet açılsaydı yüzünün parıltısı, basarının ulaştığı bü- 
tün mahlükatı yakardı. "11 


Çünkü bu makamda tahakkuk ve bekâ, biri diğerine geçit 
olan perdelerledir. Yoksa burada perdelerin delip geçilmesi söz 
konusu değildir. 


55 Ú a Lİ E EE AE 
“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Selâm, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 


m Müslim, İmân, 293, 294 (nr. 179); İbn Mâce, nr. 195, 196; Ahmed, el-Müsned, 
4/405; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 266; Taberâni, el-Evsat, nr. 1512. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 43. hadise bakınız. 
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° Oğlu Hâce Muhammed Said hazretlerine yazılmıştır 


e Acz, marifet, namaz ve kelime-i tevhidin hakikati; 
Kur'ân-ı Kerim'in hakikatinin sırları 


Dile A AN EA GİYİSİ işi S ús 4 Gia eil A dail 
ke 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


Fakirin, Rabbâni Kâbe olarak bulduğu ve açıkladığı sâfi nur 
mertebesinden sonra, çok yüksek bir mertebe daha vardır ki o, 
Cenâb-ı Hakk'ın kelamı Kur'ân-ı Kerim'in hakikatidir. Kâbe-i Mu- 
azzama, Kur'ân-ı Kerim'in hükmü gereği herkesin kıblesi olmuş ve 
her şeyin secdegâhı olmakla şereflenmiştir. 


İmam, Kur'an'dır. Me'müm-i evvel, Kâbe-i Muazzama'dır. Bu 
mukaddes mertebe Hz. Zât'ın keyfiyetsiz genişliğinin başlangıcı- 
dır. Aynı şekilde Hz. Zât'ın keyfiyetsiz ve benzersiz imtiyazının da 
başlangıcıdır. Anlattığımız yüksek derece budur. Bu mukaddes 
mertebedeki genişlik, en ve boy açısından değildir. Çünkü bu ya- 
ratılmışlığın ve kemalden uzak varlıkların özelliklerindendir. Bi- 
lakis bu, öyle bir iştir ki ona ulaşmayan onu bilemez. 


Bu mukaddes mertebedeki imtiyaz da farklılık ve ayrılık de- 
ğildir. Çünkü böyle bir şey bölünmeyi ve cüzlere ayrılmayı gerek- 
tirir ki bu, cismin ve cismani varlıkların özelliklerindendir. Allah 
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Sübhânehü bunlardan beri ve uzaktır. Bu makamda bir şey bir şe- 
yin gayri olarak da tasavvur edilemez. Çünkü başkası olma ikili- 
gin alametidir. Hatta burada varsayım muhal kabilinden olduğu 
için varsayımlara da yer yoktur. Tatmayan bilmez. 


Kuşumu nasıl anlatayım sana, 

Anka kuşu gibi hayalidir! 

İnsanlar arasında A rıka'nın bir ismi vardır, 
Fakat benim kuşumuun ismi bile belli değildir! 


İmkânsız da dâhil olmak üzere bu makamda varsayılan ve 
üzerinde uzun uzun düşünülen şeylere ihtisası olan bir iş zâhir 
olmaz. İmkânsız olan da dâhil olmak üzere bu makamda her şey 
varsayılabilir ve üzerinde uzun uzun düşünülebilir. Burada bu 
gerçekleşen şeye ihtisası olan hiçbir durum zâhir olmaz. Başka bir 
şeyde de varsayılmaz. Bununla birlikte varsayılan bu iki şey ara- 
sındaki farklılık açık bir şekilde olmuş olur. Bunlardan her birinin 
hükümleri diğerininkinden ayrılır. 


Bilinmesi konusunda halka acziyetten başka bir yol bırak- 
mayan yüce Zât noksanlıklardan bütünüyle münezzehtir. Bilmede 
acze düşmek büyük velilerin nasibidir. Bilmemek, bilmede acze 
düşmemektir. Mesela bu kutsi makamda (sıfatlar arasında) farkın 
olmadığına hükmetmektir. "İlim kudretin aynıdır, kudret iradenin 
ayrıdır” sözlerinde olduğu gibi her zâti kemali diğerinin ayru 
görmektir. 


Bu makamın farkırı bilmemek, bu makamda farkın olduğu- 
na hükmetmek ve bu farkın hakikatine varamadığını itiraf etmek, 
hepsi de bu makamın farkını anlamakta acze düşmektir. Anlaya- 
mamak cehalet, kavramaktanı âciz olduğunu bilmek ilimdir. Hatta 
acziyet iki ilim içerir; bir şeyi bilmek ve büyüklüğü sebebiyle o şe- 
yin hakikatini kavrayamadığıru bilmek. Buna üçüncü bir ilim daha 
katsak yeridir ki o da insanım acziyetini ve eksikliğini bilmesidir. 
Bu bilgi insanın kulluk makamını güçlendirir. 
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Bilmemekte öyle bir bilgisizlik olur ki insan kendi bilgisizli- 
ğini bilmeyip onu ilim sandığında katışıksız cehalete dönüşür. İn- 
san bilmede acze düşerse bu hastalıktan bütünüyle kurtulur. Hatta 
bu durumda bu hastalığın yeri hiç yoktur. Çünkü insan acziyetini 
itiraf etmektedir. Eğer bilmemek ile bilmede acze düşmek eşit ol- 
saydı bütün cahiller arif olurdu. Cehaletleri kendilerini kemale gö- 
türen bir köprü olurdu. Bunun da ötesinde, en cahil olan en arif 
olurdu. Zira o makamda bilmek, bilineni bulmamaktadır, kavra- 
yamamaktadır. 


Bilmede acziyet konusunda bu öncül doğrudur. Çünkü bil- 
gide aczi en fazla yaşayanlar marifetleri en iyi bilenlerden olurlar. 
Bilgide acze düşmek kınama ve yergiye benzeyen bir övgüdür. 
Bilmemek ise sırf yergi olup kendisinde övgüden eser yoktur. Yâ 
Rabbi! Bizleri, seni bilme konusunda acze düşmenin kemal nokta- 
sına ulaştırarak ilmimizi artır! Şüphesiz sen tüm noksanlıklardan 


münezzehsin. 


Şayet Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arabi (k.s) bu fakirin ulaştığı 
farkı değerlendirseydi marifette acze düşmenin cehalet olduğunu 
söylemez ve, "Bizde ilim de vardır cehalet de" diyerek kesinlikle 
onu ilimsizlik saymazdı. Bunun yerine şöyle derdi: "İdrak, idraki 
idrak etmekten acziyettir." 


Bundan sonra Şeyh, birinci kısımdan olan ilimleri açıkladı ve 
onlarla övündü. Bu ilimlerin, kendisinde olduğuna inanarak şöyle 
demiştir: “Peygamberlerin sonuncusu bu ilimleri velilerin sonun- 


cusundan alır." 


Kendisini, “Muhammedi velâyetin sonu" olarak görmüş ol- 
du. Bu yüzden de insanların ayıplamalarına hedef oldu. Fusâs'u 
şerh edenler bu sözü açıklamaya çalıştı. Ancak bu fakire göre şöy- 
le demek mümkündür: Şeyh'in sözünde geçen bilgi gerçekte o 
acziyetten aşağıdadır. Hatta o ilimler gölgelere bağlı olduğu için, 
onun âcizlikle hiçbir ilgisi yoktur. Acz aslın makamındadır. 
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Sübhânellah! Denildiğine göre bu sözü söyleyen Hz. Ebü Be- 
kir-i Sıddık'tır (r.a). O, ariflerin sultanı ve sıddıkların önderidir. O 
halde hangi ilim o aczin önüne geçebilir? Hangi güç sahibi o 
âcizden daha kıdemlidir? Evet, Şeyh, Hz. Ebü Bekir-i Sıddık'ın 
(r.a) hocası Resülullah Efendimiz (s.a.v) hakkında bile öyle bir şeyi 


söyledikten sonra, Hz. Sıddık için neden böyle bir şey söylemesin? 


Ne garip bir durumdur ki Şeyh, bu sözlerine ve bu sürçmele- 
rine rağmen manevi nazarda makbul kulların içinde görülmekte 
ve büyük velilerin arasında müşahede edilmektedir. 


Büyüklerle birlikte hiçbir işte zorluk olmaz. 


Evet... Bazen dua ile eziyet ve sıkıntı gelirken sövgü ve eziyet 
ile sevinç ve sürur gelebilir. Şeyh'i reddedenler de tehlikededir, 
kabul edenler de tehlikededir. Şeyh kabul edilmeli ancak şeriata 
aykırı sözleri reddedilmelidir. İşte bu, Şeyh'i kabul edip etmeme 
konusunda bu fakirin tercih ettiği orta yoldur. Hallerin hakikatini 
en iyi bilen, Allah Sübhânehü'dur. 


Asıl konuya dönersek, biz diyoruz ki Kur'an'ın hakikati ol- 
duğunu söylediğimiz bu mukaddes mertebeye “nur” demenin de 
yeri yoktur. Nur da diğer zâti kemâlât gibi yolda kalmıştır. Bura- 
da, keyfiyetsiz genişliğin ve benzersiz belirginliğin dışında hiçbir 
şey yoktur. 


ja all ye SEE 35 
“Size Allah'tan bir nur gelmiştir” (Mâide 5/15). 


Bu ayet-i kerimede geçen nurdan maksat Kur'an nuru ise 
bunun inzal ve tenzil itibariyle olması mümkündür. Nitekim ayet- 
teki, “size gelmiştir" ifadesi bu manaya işaret eder. 


Bu mukaddes mertebenin üstünde gerçekten çok yüksek bir 
mertebe daha vardır ki bu, süreti, şehadet âleminde, namaz kilan 
nihayet erbabıyla kaim olan namazın hakikatidir. Hz. Peygam- 
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ber'in (s.a.v) Miraç kıssasında anlattığı hadis-i şerifte geçen şu ifa- 
de burada anlatılan namazın hakikatine işaret etmektedir: 


dai li 51322 ú SS -299 


“Dur ey Muhammed! Allah namaz kılıyor!”112 


Evet... Tenezzüh ve tecerrüt mertebesine layık olan ibadet, 
vücup mertebelerinden sâdır olur ve kıdem sınırlarından zuhur 
eder. Hak Sübhânehü'ya layık olan ibadet, yalnızca vücup mertebe- 
lerinden sâdır olur. O âbid ve mâbuddur. Bu mukaddes mertebede, 
keyfiyetsiz genişlik ve benzersiz imtiyaz, kemal noktasındadır. 
Çünkü Kâbe'nin hakikati ve Kur'an'ın hakikati onun iki parçasıdır. 


Namaz, ibadet mertebelerinin kemâlâtını kuşatıcıdır ve 
onun, aslın aslına nisbeti vardır. Zira sâff mâbudluk namazda 
meydana gelir. Bütün ibadetleri kuşatıcı olan namazın hakikati, 
kendi üstünde olan mukaddes mertebeye, bu mertebede ibadettir. 
Sâfi mâbudluk vasfına liyakat sadece onun için sabittir. Çünkü o 
hepsinin aslı ve sığınağıdır. Bu makamın dışında, benzersiz ve 
keyfiyetsiz de olsalar, genişlik eksik olur ve imtiyaz yolda kalır. 
Kâmil velilerin ve peygamberlerin varacağı en son nokta, kulların 
ibadetinin sonu olan, namazın hakikatinin nihayetidir. 


Bu makamın üstünde, kendisinde hiç kimsenin herhangi bir 
şekilde Allah'a ortaklığının olmadığı sırf mâbudluk makamı var- 
dır. Bu makamda hiç kimsenin herhangi bir şekilde Mevlâ Teâlâ'- 
ya ortaklığı yoktur ki daha yukarıya yükselmek söz konusu olsun. 
Kendisinde âbid ve ibadet şaibesi olan her makamda, nazar gibi 
kademin yeri olur. Muamele sırf mâbudiyyete varınca kadem ek- 
sik kalır ve seyir tamamlanır. Ancak, Allah Sübhânehü'ya hamdol- 
sun, nazar o makamda engellenmedi ve istidadı kadarıyla ona 


orada yer verildi. 


wm ibn Hacer, Lisánü I-Mizán, 5/423; Hatib, Târihu Bağdâd, 3/425. Hadisin tam 
tahıici için hadisler bölümündeki 299, hadise bakınız. 
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Bu da olmasaydı bela olurdu. 


“Dur ey Muhammed!" emrinde ayağın kısalığına bir işaret 
olması, yani bunun açıklamasının şöyle olması mümkündür: Dur 
ey Muhammed! Buradan yukarıya adım atma. Çünkü vücup mer: 
tebesinden sâdır olan namaz mertebesinin üstünde ve Hz. Zât'ın 
tenezzüh ve tecerrüt mertebesinde adıma yer yoktur. 


Lë ilâhe illallah kelime-i tayyibesinin hakikati bu makamda 
gerçekleşir. İbadeti hak etmeyen sahte ilâhların reddi burada ta- 
savvur edilir. Kendisinden başka, ibadeti hak edenin olmadığı 
gerçek mâbudun ispatı bu makamda gerçekleşir. Abid ve 
mâbudun tam anlamıyla birbirinden ayrılması burada olur ve 
âbid mâbuddan, gerektiği şekilde ayrılır. Lë ilğhe illallah (Allah'tan 
başka ilâh yoktur) manasının müntehilerin haline nisbetle “Lâ 
ma'büde illallah (Allah'tan başka mâbud. yoktur” olduğu bilinir. Nite- 
kim şeriat da bunun manasının böyle olduğunu kabul etmiştir. 


Kelime-i tayyibeyi “Lá maksüde illallah (Allah'tan başka maksat 
yoktur)” veya "Lá mevcüde illallah (Allah'tan başka mevcut yoktur)" 
şeklinde anlamak yolun başında ve ortasında oları sâliklere göre- 
dir. “Lá maksüde illallah” anlayışı, "Lë mevcüde illallah” anlayışının 
üstündedir. Çünkü o “Lá ma'büde illallah” anlayışına açılan bir 


penceredir. 


Bilmek gerekir ki bu makamda, nazarda ilerleme ve basiret 
keskinliği, sona ulaşmış olanların meşguliyeti olan namaza bağlı- 
dır. Diğer ibadetler ise namazın mükemmel olmasına yardımı eder 
ve eksiklerini tamamlayabilirler. 


Bu sebeple olacak ki namazın, iman gibi bizatihi güzel oldu- 
ğu söylenmiştir. Diğer ibadetlerin güzelliği kendi zatıyla değil, on- 
ların güzellikleri başka sebeplere bağlıdır. 


78. MEKTUP 


° Oğulları Hâce Muhammed Said'e ve Hâce Muham- 
med Masum'a yazmıştır 


° Onlara olan hasretini ve özlemini belirtmekte, karar- 
gâhta edindikleri güzel neticeleri açıklamaktadır 


Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah Teâlâ içindir. Salâtü selam 
Resülullah'ın üzerine olsun. 


Değerli oğullarım bizi özlemiş olduklarını belirtmekte ve 
sohbetimizin devamını talep emektedirler. Biz de aynı şekilde 
kendileriyle beraber olmayı temenni etmekteyiz, ancak ne yazık ki 
bütün temenniler gerçekleşmez. 


Rüzgârlar gemileri istemedikleri yerlere götürebilir. 


Karargâhta bu şekilde, isteksiz ve arzusuz kalmayı ganimet 
olarak görüyorum. Burada geçirdiğim bir saatin başka yerlerde 
geçirilen uzun zamanlardan daha faziletli olduğuna inanıyorum. 
Başka yerlerde benzerinin gerçekleşip gerçekleşmeyeceği bilinme- 
yen şeyler burada gerçekleşmektedir. 


Bu makamın marifetleri diğer marifetlerden farklıdır. Bura- 
daki cemaatin halleri ve makamları her arifin ulaşabileceği türden 
değildir. Sultan tarafından gelen engellemeleri Mevlâ'mın rızasına 
açılan bir pencere olarak görmekteyim. 


Saadetimin bu hapishanede olduğunu sanıyorum. Özellikle 
de bu kargaşa günlerinde bunlar çok acayip işler olup bu tefrika 
zamanlarında tuhaf cilve, işve ve latife yerindedir. Ancak bir taraf- 
tan, her gün yeni bir devlete kavuşurken diğer taraftan oğullarım 
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hatırıma gelmekte ve kalp uzaklık, görüşememe ve ayrılık acısıyla 
ıstırap çekmektedir. 


Zannediyorum benim hasretim sizinkinden daha fazla ve 
baskındır. Kabul edilir ki, babanın oğlunu istediği kadar oğul ba- 
basını istemez. Kök ile dal arasındaki ilişki tersini gerektirse de 
durum böyledir. Çünkü kök dala ihtiyaç duymazken dal her ba- 
kımdan köke muhtaçtır. Ancak muamele bu şekilde cereyan etti ve 


hasretin fazlası asıl için sabit oldu. 
Her şey kethüdânın evinde kaldı. 


Delhi civarınızdadır. Agra da size yakındır. 


Vesselam. 


79. MEKTUP 


° Oğlu Hâce Muhammed Masum'a yazılmıştır 


° Arifin, keyfiyetsiz ve bağış olan zâtının sırları, zât te- 
cellisi, Mevlâ Teâlâ'nın cennette görülmesi ve benzer 
meseleler 


Eğer arifin muamelesi şuun ve sıfatlardan yukarılara çıkar... 
Hz. Zât Teâlâ'nın vücuh ve itibarlarını aşar... Namazın hakikati 
diye tabir ettiğimiz makama erdirilirse... Burada, kendisine tevec- 
cüh edilen Zât Teâlâ gibi teveccüh de ve teveccüh eden de keyfi- 
yetsiz olur. Çünkü keyfiyeti olanın keyfiyetsiz olana yolu yoktur. 


Burada, bütün vecihleri ve itibarları kendisinden attıktan 
sonra, teveccüh eden arifin zatıdır. Nihai nokta ise mücerret zâttan 
ibarettir ki, kendi zatına teveccüh ve itibar ile kendinin marufu ve 
matlubu olan zâta ve künhüne müteveccihtir. 


Künh, mücerret zattan ibarettir dedim. Çünkü bir şeyin kün- 
hü o şeyin bütün vecihlerinin ve itibarlarının ötesinde olan şeydir. 
Bir şeyin zatı da aynı şekilde, o şeyin bütün vecihlerinin ve itibar- 
larının ötesinde olan şeydir. Zira bir şeyin zatı, o şeyin vecih ve 
itibarları olarak değerlendirilen her şeyin ötesinde bulunur. Zât 
mertebesinde, ondan başka bir şeyin ispatına kesinlikle yer olmaz. 
Orada sabit olan her şey vücuh ve itibarlara dâhildir. Zât ise bun- 
ların ötesindedir. 


Bu makamda nefiy ve selbden başka bir iş tasavvur oluna- 
maz. Eğer orada imtiyazı bilme olursa bu selb iledir. Tabir ve tefsir 
olursa yine selb iledir. Kendisinde ispata yer olmayan ve selbden 
başka bir şeyle tabir olunamayan her şeyin keyfiyeti meçhuldür ve 
onun keyfiyetsizlikten nasibi vardır. 
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—VM 


Zât mertebesinde sabit olan teveccüh, teveccüh edenin zâta mın 
ayrudır. Yoksa zâtın vecihlerinden ve itibarlarından biri değil cir. 
Çünkü bütün vecihler ve itibarlar bu mertebeden kaldırılmış tır. 
Burada biricik zâttan başka bir şey kalmamıştır. Dolayısıyla zâtın 
aynı olan bu teveccühün de keyfiyetsizlikten nasibi olur. 


Böylece teveccühün ve teveccüh edenin burada, teveccüh 
edilen gibi keyfiyetsiz oldukları sabit oldu. Keyfiyeti olanla kefi- 
yetsiz olan arasında büyük fark varsa da mesele bundan ibarettā r. 


Toprak nere, rablerin Rabbi nere? 


Bundan dolayı teveccühte ve teveccüh edende keyfiyets iz- 
den bir nasip bulunduğunu ispat ettik. Hakiki keyfiyetsiz, yalra 1z- 
ca teveccüh edilendir. Mümkün varlığın zâtı ve künhü keyfiyet siz 
olduğu takdirde onda hiçbir şeyin ispat mümkün olmuyork: en 
nasıl olur da letafetin, kudsiyetin ve tenzihin zirvesinde olan Ali ah 
Teâlâ'nın zâtı idrak edilebilir ve ondan bir şeylere ulaşılabilir? 


Kendinden haberi olmayan kimse 
Şundan bundan ne haber verebilir ki! 


Merhametliler merhametlisi Mevlâ Teâlâ hazretleri merkkaa- 
meti ve şefkatiyle, keyfiyetle vasıflanmış olan mümkün varlı #1, 
hakiki keyfiyetsizi anlaması ve O'nun huzuruna ulaşması için k y- 
fiyetsiz olanla nasiplendirdi. 


Cömertlerin sofrasından toprağa da bir pay düşer! 


Zâtın künhünü bilmenin muhal olduğunu söyleyenler bux-a- 
daki marifetle, keyfiyetler âleminden olup keyfiyetsizle ilgilenma e- 
si muhal olan, bilinen anlamdaki bilgiyi kastediyor olabilir. Anc =k 
keyfiyetsizlik âleminden olan bir iş keyfiyetsiz olanla keyfiyetssiz 
olarak birleşirse ve bu muhteşem devletten bol bol nasiplenirse rai- 
çin muhal olsun? 


Bu anlattığımız, garip bir bilgi ve acayip bir inceliktir. Şu amna 
kadar keşif ve irfan ehlinden çok az kişiye nasip olmuştur. Key £i- 
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yetsiz olandan nasibi olan ve tafsilatıyla açıklanan mücerret zat, 
kâmil marifet sahibi olup Hz. Zât-ı Teâlâ'ya kavuşan ve bu yüksek 
mertebede fenâ ve bekâ nimetleriyle şereflenen arife mahsustur. 
İşte bu muhteşem devlet, o zâti bekânın eseridir. 


Bu tür bir arifin dışında kalan diğer mümkün varlıkların 
z.âttan kesinlikle nasipleri olmaz. Onlar için zât yoktur ki, sıfatları 
zâtla kaim olsun. Aksine onların bütün varlığı isim ve sıfatların 
gölgeleri ve şuun ve itibarların yansımalarıdır ki bunlar, zât deni- 
len şeyle değil, asıllarıyla yani isim ve sıfatlarla kaimdir. Mümkün 
varlıkların en kuşatıcısı olan insanın yedi latifesi, hafi ve ahfâ da 
dâhil olmak üzere sıfatların eserleridir. Latifelerin cismani ve ru- 
hani olanı, Zât Teâlâ'nın isimlerinin ve itibarlarının gölgeleridir. 
Onlara zâtın nefsinden hiçbir şey yerleştirilmedi ve onların varlık- 
larını sürdürmeleri de o zât ile değildir. 


Soru: İsim ve sıfatların varlıklarının devam kendileriyle ol- 
mayıp Zât Teâlâ ile kaim olduğuna göre başka şeylerin onlarla ka- 


im olması nasıl olmaktadır? 


Cevap: Başka şeyler ancak mevcut olduklarında isim ve sı- 
fatlarla kaim olamazlar. Fakat bunlar vehim mertebesinde sübut 
ve yerleşiklik kazanmışlarsa niçin onlarla kaim olmasınlar? Çünkü 
bunlar vehim mertebesindeyken zayıftırlar. 


Mümkün varlığın zatının yokluk olduğunu söyledik ve yaz- 
dık. Bu söz “mümkünün zatı yoktur” sözüne benzer. “Onun zatı 
yokluktur” ve “onun zatı yoktur” sözlerinin ikisi de aynı mana- 
dadır. Felsefi açıklama bu iki mananın arasında fark olduğunu be- 
lirtse de bu anlamsızdır. Hakikatte, bu iki sözün dönüp dolaşıp 
geldikleri yer aynı noktadır. Yokluğun kendisine faydası yoktur ki 
başkasına faydası olsun. Kendisini ayakta tutmaya gücü yoktur ki 
başkasının varlığını ayakta tutabilsin. 


Bu konunun açıklaması şöyledir. İsimlerin ve sıfatların yan- 
sımaları, yokluk aynasında zuhur ettiği için zahirde bu aynayla 
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kaim oldukları görülür ve aynayla kaim olduklarına bakılarak ay- 
na bunların zatı sanılır. Halbuki isim ve sıfatlar kendi asıllarıyla 
kaim olmaktadır. Aynayla hiçbir alakaları yoktur. Yokluk aynasıy- 
la, tevehhüm dışında bir işleri de olmaz. Burada aynanın cevherli- 
gine ve zatiliğine nasıl yer olabilir! Yokluk araz bile olamıyorken 
cevher olması nasıl söz konusu olabilir? 


Kâmil marifet sahibi olup Hz. Zât-ı Mücerred Teâlâ'ya kavu- 
şan ve bu yüksek mertebede fenâ ve bekâ nimetleriyle şereflenen 
arif, vukuu nadir ve şaşırtıcı bir durum olması açısından Anka ku- 
şu gibidir. Fenâya ve bekâya kavuştuktan sonra bu arife bir zât ve- 
rilir ki kendisinin hakikati olan isimlerin ve sıfatların gölgeleri ve 
yansımaları o zât ile kaim olur. Bunların isim ve sıfatlar olan asıl- 
ları Hz. Zât ile kaim olduğu gibi, o isimlerin ve sıfatların gölgeleri 
de arife bahşedilen o zâtın gölgesiyle kaim olmaktadır. Dolayısıyla 
bu arif cevher ve arazdan meydana gelmektedir. Mümkünün di- 
ğer unsurları ise mücerret arazlar olup cevherlikle hiçbir alakaları 


yoktur. 

İbnü'l- Arabi'nin, "Âlem bir araya toplanmış ve tek zât ile ka- 
im olan arazlardır" sözü ne güzeldir. Ancak Ibnü”l-Arabi burada 
iki inceliği gözden kaçırmıştır. Birincisi kâmil arifi bu hükümden 
istisna etmemiştir. İkincisi âlemin bir olan Zât ile kaim old uğunu 
söylemiştir. Halbuki âlem, aslıyla kaimdir ki âlemin aslı isimler ve 
sıfatlardır. Bu isim ve sıfatlar zât ile kaim olsa da âlem Zât Teâlâ 
ile kaim değildir. Çünkü Hz. Zât, âlemden tamamen müstağnidir. 
O halde âlemin bu yüce mertebeyle kaim olması nasıl mümkün 
olur? Hem âlem nedir ki bu en zirveyle kaim olmaya heves etsin? 


Biz kısa ellerle temaşa edenleriz, 
Senin gibi yüceler yücesi bir ağacı. 
Bu arifin işi âlemin işinin dışında olduğu gibi hükmü de 
âlemin hükümlerinden istisna edilmiştir. O, “Kişi sevdiği ile bera- 
berdir”113 ölçüsü gereği zâti muhabbet sebebiyle, aslını aşarak aslını 


©. Hadisin metni ve tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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aslıyla beraber olma makamına nail olmuş ve asılların aslında 
kendini fâni kılmıştır. 


İLEN Y öğ a; já 
"İyiliğin karşılığı, yalnız iyilik değil midir?” (Rahman 55/60). 


Yukarıdaki ayet-i celilesinin gereğince, cömertlerin en cö- 
merdi olan Mevlâ Teâlâ kendisine ikramda bulunarak onun 
fenâsını kendi bekâsıyla mükâfatlandırmış ve onu fâni olduğu 
şeyde bâki kılmıştır. Onu zâtına, isimlerine ve sıfatlarına tecelligâh 
yapıp kuşatıcı bir ayna kılmıştır. 


Bu âşık arifin yanında âlemin diğer cüzlerinin hükmü, okya- 
nusa nisbetle damlanın hükmü gibidir. Çünkü Hz. Zât'ın yanında 
isim ve sıfatların hiçbir kıymeti ve ağırlığı yoktur. Okyanusun ya- 
nında damlanın bir değeri vardır. Bunların onun yanında damla 
kadar bile ağırlığı yoktur diyebiliriz. Diğerlerine nisbetle bu arifin 
ilmi, marifeti, anlayışı ve idraki buna kıyaslanmalı ve şanının ne 
denli yüce olduğu anlaşılmalıdır. 


lak I paali g3 als ILE 1 ad al La alis 


"Bu Allah'ın bir lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük 
lütuf sahibidir" (Cuma 62/4). 


Zâti bekâ ile şereflenen ve kendisine bir zât verilen bu arifin 
ilim ve kudret gibi sıfatları o zât ile kaimdir. Nitekim âlemin diğer 
fertleri gibi bunlar da daha önce asıllarıyla kaimdi. Bu kâmil bekâ- 
nın bulunmasıyla o arife, kendisinden kalkmış olan “ben" kelimesi 
geri dönmez. Bekâ mertebelerinden herhangi birinde "ben" keli- 
mesini kullanamaz. Çünkü kâmil bekâ, "ben" kelimesinin ne ismi- 
ni ne de alametini kullanmaya mahal bırakmayan kâmil fenâya 
dayanır. "Zail (yok) olan geri dönmez" ifadesi meşhur bir hüküm- 
dür. Eğer dönerse zail olmamış demektir. Bilakis o, önce örtülmüş 
ve kapanmış, daha sonra gelen bir hal sebebiyle güçlenmiş ve bas- 
kın çıkmış demektir. Çünkü mağlup bazen galip olabilir. 
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Zât Teâlâ mertebesinden nasiplenmek, Hz. Zât ile bâki olan 
ve sıfatların kendisiyle kaim olduğu bu arife mahsustur. Fenâ ve 
bekânın hangi kısmına ulaşırsa ulaşsın bu arifin dışında kalanlar, 
Mevlâ Teâlâ'nın zâtından değil, isim ve sıfatlarından nasiplenirler. 
İsim ve sıfatlar her ne kadar zâttan ayrı değilse de zâta dayalı na- 
sip sıfatlardan gelenden farklıdır. Sıfatların zâttan ayrılmaması bir 
topluluğu vehme düşürüp sıfatlardan gelen nasiple zâttan gelen 
nasibi birleşik ve aynı şey saymalarına sebep olduysa da bunlar 
birbirinden farklıdır. Bu muhteşem nimete”! kavuşanlara da gizli 
kalmayacağı üzere her birinin müstakil alametleri ve belirtileri, 
kendine mahsus marifetleri ve ilimleri vardır. 


Ancak sana da saklı kalmasın ki, bu zâti tecelli yalnızca bu 
arife has değildir. Bilakis bundan başkalarının da nasiplenmesi 
mümkündür. Fakat başkalarının nasibi zâtın kendisinden olmaz. 
Çünkü tecelli, bir tür gölgeliğin olmasını gerektirir ki o da ikinci 
mertebede zâhir olur. Yukarıda da anlatıldığı üzere, zâtın kendi- 
sinden nasiplenmenin, gölgelik şaibesine tahammülü yoktur. Te- 
celli ve zuhurdan kaçar. 


Sıfatlardan bir sıfatla zâtın zuhuru, zâtın ikinci mertebede 
zuhurudur. Ancak o zuhur, zâti tecelli değil, Zât Teâlâ'nın bir iti- 
barın tecellisidir. Çünkü Zât Teâlâ bütün itibarları kuşatıcıdır. 
Hatta hepsinden münezzehtir. Dolayısıyla bir itibarın tecellisi, zâti 
tecelli olmamaktadır. 


Soru: Şeyh Muhyiddin İbnü”l-Arabi ve takipçileri birinci ta- 
ayyünün, zâti taayyün olduğunu söylediler. Bu da Zât'ın, her ne 
kadar kuşatıcılığı olsa da, kendi itibarlarından bir itibar olan ilmi 
ve icmâli taayyünle zuhuru değil midir? 


Cevap: Bu dervişin kanaatince, taayyün-i evvel diye tabir 
edilen bu ilmi ve icmâli zuhur da zâti tecelli değildir. O, Zât'ın 


14 Mektubun başından beri sözü edilen, Hz. Zât-ı Mücerred Teâlâ'ya kavuşma 
ve bu yüksek mertebede fenâ ve bekâ nimetleriyle şerefyab olma derecesi 
kastedilmektedir. 
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se nlerinden birinin tecellisidir. Zàt bütün senleri ve itibarlari ku- 
şatıcıdır. Hatta bütün şe'nlerin ve itibarların üstündedir. O ma- 
kamda ilim itibarı, Zâtın, elleri bu mukaddes mertebenin zengin- 
liğine ulaşmak için çok kısa olan diğer itibarları gibidir. 


Soru: İkinci mertebede zuhur ilimle sınırlıdır. Çünkü hariçte 
Zât Teâlâ'nın kendisi vardır. Dolayısıyla onun ikinci mertebede 
zuhuru ilim düzeyinde olmaktadır. Zira zuhur ya ilim düzeyinde 
ya da gerçekte olur. Bu ikisi dışında zuhurun olacağı üçüncü bir 
yer açıklanmamış olduğuna göre sorun nası! çözülecektir? 


Cevap: Zâtın itibarlarından bir itibar olan ilim şe'ninde zâhir 
olan kudret, şu şekilde zuhur etmeye de gücü yeter. İlim itibarının 
zuhuru o kapsayıcı zuhurun bir parçası olur. Hatta ilim itibarının 
ve diğer itibarların kendisinde yer bulamadığı bir şekilde zâhir 
olur. Bu kapsayıcı zuhurun mertebesi ilim ve hariç mertebelerinin 
ötesinde olur. Yani haricin gölgesi olur ve ilim mertebesinden da- 
ha yüksek olur. Zât tecellisini ilmi taayyünle sınırlamak koca der- 
yayı bir sürahiye sığdırmak gibi bir şeydir. Seraptanı içecek bekle- 
mek kabilindendir. 


Her kim cam tabakta kalya (yemeği) yapar 
Ömrünü bir muhalin peşinde harcar. 

Evet, ilim itibarı, Zât'ın itibarlarının en kuşatıcısıdır. Zâtın 
kemâlâtını kapsaması diğer itibarların hiçbirinde olmadığı kadar 
fazladır. Eğer mecazi olarak, ilmi zuhurun zâti zuhur olduğunu 
söyleyip buna zât tecellisi adını verirlerse -her ne kadar onların 
sözlerine bakanlara da zâhir olduğu üzere, böyle bir şey onların 
kullanımından ve zevkinden uzak olsa da- uygun olur. 

Soru: Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arabi (k.s), ahirete ait rü'yetin 
latif, kuşatıcı ve misali olduğunu söylemektedir. Sizin bu konuda- 
ki kanaatiniz nedir? 

Cevap: Söz konusu o kuşatıcı süreti görmek, Hak Teâlâ'yı 
görmek değildir. O ancak, Mevlâ Teâlâ'nın misal âleminde mey- 
dana gelen kemâlâtından bir görüntüyü görmektir. 
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Müminler O'nu görecek; keyfiyetsiz; 
Hem misalden uzak hem de idraksiz! 


Hak Sübhânehü'yu görmenin süret ile olduğunu söylemek, 
gerçekte O'nu görmeyi kabul etmemektir. Ayrıca misal âleminde 
meydana gelen süret kuşatıcı olsa da misal âleminin miktarınca 
olur. 


Misal âlemi ne kadar geniş olursa olsun, neticede Mevlâ Teâ- 
lâ'nın yarattığı âlemlerin yalnızca bir tanesidir. O halde onda olan 
süretin kuşathcılığı nasıl olur da Hak Teâlâ'ya ait zorunlu 
kemâlâtın hepsini kapsayıp zapt ederek bu mukaddes mertebeye 
ayna olur ve onu görmek Mevlâ Teâlâ'yı görmek olur? 


Zorunlu sıfatlardan olan ve zâti sıfatların en kuşatıcısı olan 
ilim sıfatında bile bütün zâti sıfatları ve itibarları kuşatmaya yer 
olmazsa -ki bu yukarıda açıklanmıştı- mümkün ve mahlük olan 
misal âlemi nedir ki kendisinde bütün zorunlu kemâlâtı kuşatan 
bir süret bulunsun. 


Faraza ve takdiri olarak, misal âleminde böylesine kuşatıcı 
bir süretin bulunmasını kabul etsek bile bu, o mukaddes mertebe- 
nin gölgelerinden bir gölge olur ki gölgeyi görmek gerçekte, aslı 
görmek değildir. Doğru haberci Resül-i Ekrem (s.a.v) ahirette ger- 
çekleşecek olan rü'yeti dolunayı görmeye benzetmiş ve konuyla 
ilgili hiçbir kapalılık bırakmamıştır. Gölgeyi görmek altın suyunun 
içinde ayın yansımasını görmek gibidir ki yüce fıtratlı olanlar bu- 
nu kabul etmez. 


Bizim anladığımız ve bildiğimiz şudur. Bu mukaddes merte- 
benin ilim makamının haricinde zuhur etmesi ve yukarıda da geç- 
tiği üzere hariç mertebesinin gölgesinde sübutunun olması müm- 
kündür. Bu kuşatıcı zuhurun ilim makamında kuşatıcı bir gölgesi 
olur, buna taayyün-i evvel denir. Bu kuşatıcı zuhurun misal âle- 
minde başka bir gölgesi daha olur ki bu gölge de kuşatıcıdır ve il- 
mi ile kuşatıcı gölgeye ayna olmaktadır. 
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Misal âleminde latif bir süretle zuhur eden bu misali ve ku- 
Sab cı gölge, mahlükatın en kuşatıcısı olan insanın süretinde olur. 


Şu hadis-i şerifin bunun için söylenmiş olması mümkündür. 
diy Ae esi 2 2 
“Şüphesiz Allah Âdem'i kendi süreti üzere yaratmıştır.”115 


Ancak Hak Sübhânehü'yu görmek zuhuratın ve süretlerin 
ötesinde olup benzersiz ve keyfiyetsiz bir âlemden gelmektedir. 


Nasıl olduğu, niceliği ve neye benzediğiyle meşgul olmaksı- 
zın uhrevi rü'yete inanmak gerekir. Ahiretin yaratılması ve varlı- 
ët a, dünyanın yaratılması ve varlığı arasında hiçbir münasebet 
olmadığı için biri için geçerli olan hükümlerin diğerine kıyaslar- 
ması söz konusu değildir. Ahiretteki görme, anlayış ve idrak bu- 
radeakilerden farklıdır. 


Ahiret için ebedilik devamlılık söz konusuyken, dünya fâni 
ve yok olacaktır. O son derece temiz ve latifkem dünya son derece 
pis —ve kesiftir. Şeyh (k.s) Hak Sübhânehü'nun ilim makamının ha- 
ricir —de var olmasını kabul etmemekte, tecelli ve zuhur yerlerinin 
ötesinde bir şühüd, müşahede ve görme olduğunu kabul etme- 
mek tedir. 


Bu bir görüştür ki onların görüşüne uymaz. 


Bu sahada Şeyh'ten (k.s) başkasını ne yapalım? Onunla da 
bazen tartışırız, bazen de barışırız. O, marifet ve irfan binasını inşa 
eder a, açıklayan ve yayan zattır. Tevhid ve ittihatla ilgili geniş açık- 
lamazalar yapmıştır. Çoğalmanın ve artmanın kaynağını açıklayan 
odu—r. 


1: bic İst'zân, 1, nr. 6227; Müslim, Cennet, 12, (rr. 2612, 2841). Hadisin 
Wa m tahrici için hadisler bölümündeki 71. hadise bakınız. 
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Varlığı bütünüyle Mevlâ Teğlâ'ya ait kılan, âlemin vehim ve 
hayal olduğunu söyleyen, varlık için tenezzüller ispat eden ve her 
birinin hükümlerini diğerininkinden ayıran odur. 


O, âlemin, Hakk'ın aynı olduğuna inanan ve, "Hepsi O'dur" 
diyendir. Bununla birlikte Hak Sübhânehü'yu tenzih mertebesini 
âlemin ötesinin ötesinde bulan ve Cenâb-ı Hakk'ın görmekten ve 
idrak edilmekten münezzeh ve beri olduğuna inanan kişidir. 


Şeyh'ten önce gelen diğer şeyhler, bu konuda konuşmuş ol- 
salar da işaret ve rumuzlarla konuştular. Şerh ve açıklamayla 
meşgul olmadılar. Bu taife içinde, Şeyh'ten sonra gelenlerin çoğu 
Şeyh'e tâbi olmayı tercih etti. Onun ıstılahından hareketle sözlerini 
söylediler. Sonradan gelen biz âcizler de onun bereketinden feyiz 
aldık. Marifetlerinden ve bilgilerinden bol bol nasiplendik. Allah 
Sübhânehü bizden yana ona en hayırlı mükğfatları versin. 


Hulasa, insan olmanın tabii sonucu bazen yanlış doğruya ka- 
rışabilmektedir. Bu sebeple insan da bazen hata edip bazen isabet 
edebilmektedir. Ancak hiç şüphesiz söyleyeni kim olursa olsun ve 
ne söylerse söylesin, bir görüşün doğruluğunun alameti, ezici ço- 
ğunluğu oluşturan Ehl-i sünnet'in anlayışına uygunluğu, yanlışlı- 
ğının göstergesi de bunlara muhalefet etmek şeklinde kabul etmek 
gerekir. 


Resülullah Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


BEYİ ASA SEİR -300 
“Siz, sevâd-ı azamın (ezici çoğunluk olan Ehl-i sünnet'in) yolunu 


takip ediniz."16 


Ayrıca kabul etmek gerekir ki, bir sanatın kemale ermesi fi- 
kirlerin birleşmesiyle ve görüşlerin birbirine eklenmesiyle olur. 


ué Íbn Mâce, nr. 3950; Ahmed, el-Müsned, 4/278, 375, 382; Mervezi, es-Sünne,nr. 
55. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 300. hadise bakınız. 
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— 


Lier ne kadar Sibeveyhi'nin, nahiv ilminin kurucusu olduğunu 
söylemek mümkünse de onun inşa ettiği nahiv ilmi, sora gelenle- 
rin fikirlerinin eklenmesiyle değişik görüşlerle kemale ve sıhhate 
ermiştir. Çünkü kendisinde başka bir güzellik belirdiği için onun 
başka bir şey olduğunu ve müstakil hükümler edindiğini söyle- 
mek bile mümkündür. 


ú Ae Sİ Aen iasg AEN 1, G; 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” cht 18/10). 


80. MEKTUP 


e Oğlu Hâce Muhammed Masum'a yazılmıştır 


* Eşyanın, arifin bahşedilen zatına dayanması 
Sie A8 a Gia OL Yİ gga ÉS ú; DA DAS Ül a eadi 
GİY Jes 
“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 


bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (A'râf 7/43). 


Her gölgede, kendi aslına giden bir büyük yol vardır ve iki- 
sinin arasında saman çöpü kadar bile engel yoktur. Eğer araların- 
da bir engel varsa bu, gölgenin kendine yönelerek asıldan yüz çe- 
virmesidir. 


Gölgenin, aslın emanetini taşımaktan başka bir yönü yoktur. 
Çünkü varlığın güzelliği, kemali ve diğer unsurları gibi kendisin- 
de bulunan her şey asıldan alınmıştır. Aslın aracılığı olmazsa yal- 
nızca yokluktan nasiplenebilir ki yokluk, hiçbir şeydir ve soyut bir 
itibardır. 


İşte bu gölge kara cehaletinden dolayı aslını unutarak ema- 
netlerin asıl olarak kendisine ait olduğunu zannetti. Böylece ema- 
nete hıyanet etti. Zati çirkinliğine rağmen kendisinin güzel ve mü- 
kemmel olduğunu sandı. 


Ancak kendisine yönelip aslından yüz çevirmesine rağmen, 
farkında olsun ya da olmasın, yine de aslına muhabbeti vardır. 
Hatta kendisine olan muhabbeti bile gerçekte aslıyla ilgilidir. 
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Çünkü muhabbetin ilgilendiği şeyler olan güzellik «se mükemmel- 
lik gölgeden değil, asıldan doğmaktadır. Zira defalarca da açık- 
landığı üzere gölge, yokluk ve çirkinlik dışında hiçbir şeyi olma- 
dığı için muhabbetin ilgi konusu olamaz. 


Eğer Mevlâ Teâlâ'nın lütuf ve keremiyle gölgeden benlik 
hastalığı kalkar da kendisinde bulunan kara cehaletten kurtularak, 
emanetin sahibine ait olduğunu itiraf ederse, kendi sine yönelmek 
yerine kendisinden yüz çevirirse ve asla sırt dönmu ek yerine asla 
yönelirse işte o zaman saadet ipine sımsıkı tutunmuş olur ve ash- 


na kavuşma ümidi doğar. 


Hulasa, âlem Vacip Teâlâ'nın isim ve sıfatlarının gölgeleri 
olduğu için âlemin asılları isim ve sıfatlardır. Bu gcSigeler isim ve 
sıfatlar olan asıllarıyla kaim olan arazlardır. Aral zarında cevher 
olmadığı için cevherle kaim olmaları söz konusu değildir. 


Yalancı da bazen doğru söyleyebilir, özdeyişirmde olduğu gi- 
bi, Mu'tezile'den Nazzâm bu sırra vâkıf olarak şeyle demiştir: 
"Âlem bütünüyle arazdır. Onda cevherin yeri yoktur ki cevherle 
kaim olsun." Ancak o, bu arazların kendi başlarına k nim olduğunu 
söyleyerek yanılmış ve onları ayakta tutan asılları mıdan gafil ol- 


muştur. 


Süfilerden Şeyh Muhyiddin İbnü’l-Arabî (k.s), ” 'Âlem, arazla- 
rın toplamından ibarettir" demiş ve onların, asılları o= lan isim ve sı- 
fatlarla değil de Allah Teâlâ'nın zâtıyla kaim olduğu. ınu söylemiş- 
tir. 


Bu ne kadar garip bir durumdur! Bütün vecil lerden ve iti- 
barlardan soyutlanmış olan Zât ile kaim olmak ne de= mektir? Kaim 
olmanın, burada sıfat verenin özelliklerini sıfatlanarm a has kılmak- 
tarı başka bir anlamı yoktur. Halbuki burada ne sıfa $ vardır ne de 
kaim olma vardır. Ayrıca kıyam, müteayyin olan vezcih ve itibar- 
lardandır. Dolayısıyla onları bu mukaddes mertebecZe ispat etme- 


nin manası yoktur. 
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Âlemin fertleri, isim ve sıfatların gölgeleri olduğu için, bun- 
ların vuslatı isim ve sıfatlar ola m asıllarınadır. Şayet asılları rı asılla- 
rına da ulaşsalar mukaddes ve mücerret zâta varamazlar vV €e o ma- 
kamı aşamazlar. Asıllığın o rxnakamda yeri yoktur. Çün kü orası 
her şeyden müstağni olma ye>ridir ki orada ne sıfat ne itibarne 
sem, hiçbir şey yoktur. Dolayısıyla âlemin mukaddes mer tesbeden, 
mahrumiyet dışında bir nasibi yoktur. Orada vusul ve ittisal im- 
kânsızdır. 


Ancak Mevlâ Teâlâ'nın & detidir ki uzun asırlar ve Zzeamnanlar 
geçtikten sonra, rahmet ve şefkatiyle kâmil fenâ ve kâmil Bb>ekâdan 
sonra bir bahtiyar kula, mukaa ddes zâttan bir numune b a Bnseder. 
Bu bahtiyar insan daha önce, isim ve sıfatlar olan aslı ile Ex aim ol- 
duğu gibi bundan böyle bu na mune ile kaim olmaya başl ar. Sözü 
edilen toplanmış arazların hakikati de bu mevhibe zat oar ve in- 
sanın kemali de nihayete, son moktaya varır. Böylece Allahı Teâlâ“ 
nın o kişi hakkındaki nimeti taxmamlanmış olur. 


Burada çok iyi anlaşılma = gereken bir söz söyleyece ğ im. Bu 
bahşedilen zâtla kaim olma, y alnızca o arife has değildir. Bilakis 
arazlar toplamı olan âlemin fertlerinin hepsi daha önce isi xa ve s1- 
fatlarla kaim olurken, artık buz kıyam o bahşedilmiş zâta Kk>ağlan- 
mış ve her şey o zâtla kaim olma aya başlamıştır. 


Allah Teâlâ için hiç dex zor değildir 
Tek bir şeyde âlemi cæ metmesi 


Allah Teâlâ şöyle buyurmu uştur: 
lé IYI ie l 
“Ben yeryüzünde bir halif e yaratacağım...” (Bakara 2/16) - 


Bu ayet-i kerimede ifade edilen insanın halifeliğinin sırrı bu 
makamda gerçekleşir. Ayrıca g u hadis-i şerifte belirtilen ma ananın 
hakikati de burada açığa çıkar: 
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"Şüphesiz Allah Âdem'i kendi süreti üzere yaratmıştır.” 17 


Allah Sübhânehü arife, mukaddes zâtından bir numune ih- 
san eder dememiz, ibare sahasının darlığı sebebiyledir. Yoksa ora- 
da numuneye ve sürete yer yoktur. 


Bilmek gerekir ki bu tür bir arif bir asırda birkaç tane bu- 
lunmaz. Eğer o, uzun asırlar geçtikten sonra ortaya çıkıyorsa bir 
asırda birkaç tane olması nasıl düşünülebilir? Böylesine muhteşem 
bir devletin zuhuru için süre tayin edilecek olsa çok az kişinin dı- 
şında hiç kimse bunu tasdik etmez. 


ës ú l, Ú iza; %5 23) H GE: 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Bilinmelidir ki zât bekâsıyla müşerref olan arifte mevhibe 
olan zât keyfiyetsiz olur. Bütün vecihlerin ve itibarların ötesinde 
olur. Keyfiyetsiz olandan nasibi bulunan zâttan, mücerret ve key- 
fiyetsiz zâta giden büyük bir yol vardır. Mevhibe zât, arifin kün- 
hüdür. Çünkü künh, bütün vecihlerin ve itibarların ötesinde olan 
şeydir. Bu zât da bütün itibarların ötesindedir. 


Âlemin diğer fertlerinin künhü yoktur. Çünkü onların var- 
lıkları bütünüyle vecihler ve itibarlardır. Onlara itibarların ötesin- 
de olan mevhibe bir zât verilmemiştir. Dolayısıyla burada künhten 
söz edilemez. Onların künhü yoksa aslın künhünden nasıl nasip- 
leri olur? Kendisinde künhe giden yol bulunan şey yine künhtür. 
Vechin künh ile nasıl bir münasebeti olabilir ki? Sanki künh, kün- 
hün hizasındadır. Vecih ise künhe giden yoldan sapmıştır. O hal- 


17 Buhâri, İsti'zân, 1, nr. 6227; Müslim, Cennet, 12, (nr. 2612, 2841). Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 71. hadise bakırız. 
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de künhe nasıl ulaşabilir ki? Aksine ne kadar çok yürürses vene 
kadar fazla hareket ederse künhten de o kadar çok uzaklaşı =. 


Yüce Kâbe'ye varamayacaksın ey bedevi! 
Çünkü yürüdüğün yol Haten e çıkar. 


Künhle künh yan yanadır dememiz ifadelerin yetersizliği 
sebebiyledir. Yoksa burada, bu hazrette yan yana olma cA urumu 
nasıl tasavvur edilebilir? Ancak anlatılmak istenen key fiyetsiz 
manayı, misali ve nitelendirilebilir bir süretle anlatabilrm «ek için 
yan yana olma durumu mecazen kullarılmaktadır. 


e 
ba? + 


İŞİ bii y 


“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tæstmal!” 
(Bakara 2/286). 


Yukarıda da açıklandığı üzere, arazların toplamından Oluşan 
âlemin fertlerinin kıvamı ve devamı, arifin mevhibe olan zatıyla 
olunca, bunlar o arifin zatı vasıtasıyla, Mevlâ Teâlâ'nın mu E<addes 
zatıyla da bir alaka kurabildiler ve böylece o mukaddes m «ertebe- 
den nasiplenebildiler. Çünkü bunların, yani âlemin fertlerir»ain zatı 
arifin zatının aynıdır. Sanki kendi zatlarının aracılığıyla ke y fiyet- 
siz olan zâtla keyfiyetsiz bir irtibat kurmuşlardır. Bununla E>irlikte 
Mevlâ Teâlâ'nın mukaddes zatına olan intisapları arifin ara«zılığıy- 
la olmuştur. Zira o zat gerçekte arifin zatıdır. 


Bu tuhaf sözü iyi dinle! Herkesin, en kutsi zâta bizati Mi inti- 
sabi, o mukaddes mertebeye aracısız ulaşması ve o yüce meer tebe- 
nin feyiz ve bereketlerinden müstakil olarak faydalanması = Öz ko- 
nusudur. Arada hiçbir aracı yoktur. Vasıtalar bu yüksek me=r tebe- 
nin dışındadır. Bu tenzih mertebesine ulaşan herkes istidactf i mik- 
tarınca, aracısız olarak buradan nasiplenir. Her şeyin hakika tini en 
iyi bilen, hiç şüphesiz Allah Sübhânehü'dur. 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 


81. MEKTUP 


a Hâce Cemâleddin Hüseyin'e yazılmıştır 
° Buzatın gördüğü bir vakianın yorumu 
Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. 


Kıymetli oğlum! Göndermiş olduğun değerli mektup ulaştı. 
Süri ve manevi cem'iyyet ve afiyet üzere olduğunu öğrendik, biz- 
leri ziyadesiyle sevindirdi. 


Görmüş olduğun bir vaklayı yazıp yorumunu istemişsin. 


Diyorsun ki: 


"Bir gün abdest alırken bayılarak yere düştüm. Sanki ruhum 
bedemimden ayrılmıştı. Kendime geldiğimde güneş gibi parlayan 
bir nur gördüm. O nur bütün letafetiyle beni kapladı. Tıpkı sevgi- 
lisini görüp onun güzelliğinin parıltılarında eriyip giden ve böyle- 
ce kendisinden geriye isim ve nişan kalmayan kimse gibi oldum." 


Değerli oğlum! Şunu iyi bil ki, insan yedi meşhur latifeden 
meydana gelmiştir. Her latifenin müstakil bir durumu ve kendisi- 
ne has halleri ve vecdleri vardır. Oğlumun halleri ve zevkleri şu 
ana kadar kalp latifesiyle ilgiliydi ve kendisi kalp latifesinin çeşitli 
hallerini yaşamaktaydı. Ancak şimdi, bu güçlü vârit (ilâhi mana) 
senin ruh latifene geldi ve onu kendi etkisi altına aldı. Bir ayet-i 


kerimede şöyle buyrulur: 


. £ ø Ek Wë vi. az 1 D 3 š ; d 2 ¿ig N .. se 
daag AUi dä GİRİ el AŞ ül li 0 İN O! 
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“Doğrusu, hükümdarlar bir memlekete girdiler mi orayı peri- 
şan ederler ve halkının şerefli kişilerini zillete uğratırlar; evet 
böyle yaparlar” (Neml 27/34). 


İdrakin ve şuurun kaynağı olan ruh bu vâride mağlup olun- 
ca bayılmak o anın biricik kazancı oldu. O zaman senin muamelen 
ruh latifesiyle ilgili oldu. Bugünkü halkada bu nisbeti tamamlama 
sadedinde bir tür inayet ve yardım hâsıl oldu ve eserinin zuhuru 
müşahede edildi. Böylece o nisbet için bir genişliğin oluştuğu ve 
bu genişliğin henüz sirayet sadedinde olduğu anlaşıldı. Allah 
Sübhânehü tamamına erdirsin. 


Mektupta yazdığın ikinci vakıada da Süreyya ile Büyükayı 
yıldız kümesinin evinde buluştuğunu görmüşsün. Bu vaklanın 
açıklaması birinci vakıanınkine uymaktadır. 


Şöyle ki bu iki yıldız kümesinin buluşmasıyla ruh nisbetiyle 
kalp nisbetinin birleşmesi zâhir olmuştur. Kendisinde yıldızlar 
düzenli olduğu için Süreyya, kalbe uygun düşmektedir. Büyükayı 
ise kendisindeki yıldızlar dağınık olduğu için, ruha uygun düş- 
mektedir. 


Eğer ikinci vakıa, birincisinden sonra zuhur ettiyse sahihtir 
ve iki nisbetin birleşmesine delalet eder. Şayet önce ikinci vakıa 
zuhur ettiyse bu da sahihtir. Bu durumda çoğunlukla nisbet hâsıl 
olur, ancak zuhur etmez. O halde sana önce nisbetin husulü göste- 
rilmiş, daha sonra ikinci vakıa ile bu nisbet zahir olmuştur. Doğ- 
ruyu en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. 


Gë ERİ EĞİ Sİ lz ú YL ele Y Sr 


“Yâ Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize 
öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve 
hakim olan ancak sensin” (Bakara 2/32). 


Vesselam. 


82. MEKTUP 


» Oğlu Hâce Muhammed Said ve Hâce Muhammed 
Masum'a yazılmıştır 


e€ Ayrılık ve uzaklığın sıkıntıları ile bazı müjdeler 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Değerli oğullarım, süri ve manevi cem'iyyeti gerçekleştirme- 
ye gayret etsinler. Bu seyahatlerde ve sıkıntılarda evladımdan ayrı 
kalmak kadar bana zor gelen ve acı veren başka hiçbir şey yoktur. 
Onları hatırlamaksızın geçirdiğim vakit çok azdır. Hakiki anlamda 
nimet veren Mevlâ Teâlâ ne kadar çok nimet verse uzaklardaki 
dostlar da o kadar çok hatırıma gelmektedir. Hatırıma gelen yeni 
şeyler günlük olarak yazılmakta ve temize çekilmektedir. Ancak 
onları kim idrak edecek ve kimler nasiplenecek? 


Hâce Muhammed Hâşim bir ganimettir. Çünkü kendisinde 
sözü anlama yeteneği vardır ve o, söylenenden tat alır. Ancak o da 
Ecmir'de seyahattedir. Gerçek özür sahibi olan dostlarından gelen 
şiddetli sıkıntılarla boğuşmaktadır. Kendisine refakat eden dostla- 
rı çok azdır. 


“Allah bize yeter. O ne güzel vekildir” (Âli İmrân 3/173). Dostlar 
az olduğu gibi zevk sahipleri de azalmıştır. “Allah, kuluna kâfi 
değil midir?” (Zümer 39/36). Elbette ki kâfidir. 


Sonra bir gece sizden ayrı olmaktan dolayı üzgün ve mah- 
zun bir haldeyken teheccüd namazından sonra sizi gördüm. Iki 
kardeş, dostlardan birini de yanınıza alarak Vekil Sultan'ın yanına 
gittiniz. Onun hizmetinde bulunmak istiyordunuz. Hizmete kabi- 
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liyeti olanı seçmek Vekil'e bırakılmıştı. Hizmete kabiliyetli gördü- 
gü herkesi hizmet halkasına katıyordu. Kabul edilenin alametleri 
ve özellikleri bir kâğıda yazılıyordu. Üçünüzün arasından ikinizin 
alametlerini yazıp hizmete kabul ettiler. Dostlarınızdan olan o 
üçüncü kişinin ise alametleri yazılmadı ve hizmete kabul edilme- 
di. Bu arada ben size onun özelliklerinin niçin yazılmadığını soru- 
yorum. Diyorsunuz ki: "Özelliklerin yazıldığı sırada Şeyh yüzünü 
dostumuzun yüzüne yaklaştırdı. Uzun uzun inceledikten sonra, 
"O'nun yüzünde siyahlık vardır” şeklinde veya buna yakın bir söz 
söyledi ve yazmaktan vazgeçti." 


Allah Sübhânehü'ya hamdolsun ki sizi kabul ettikleri için 
sizden yana kalbim mutmain oldu. Ancak dostlardan olan üçüncü 
şahsın kabul edilmemesi sebebiyle üzüldüm. Sultanın hizmetçileri 
arasına keşke onu da kabul etselerdi. 


Akıbet hayırlıdır. 


83. MEKTUP 


e Oğullar Hâce Muhammed Said ve Hâce Muhammed 
Masum hazretlerine yazılmıştır 


e İstemediği halde karargâhta olmasının bereketlerini 
açıklamaktadır 


Oğullarım cem'iyyet üzere devam etsinler. 


İnsanlar bizim çektiğimiz sıkıntılara bakarak bu darlıktan 
kurtu Imamızı isterler. Ancak onlar muradın gerekleşmeyişinde, 
insanın seçiminin elinde olmaması durumunda, maksadına ve 
merarruna ulaşamamasında güzel ve hoş bir bela olduğunu bile- 


mezler. 


Hangi nimet, insanı seçerken seçemez kılan, istemediği halde 
maişetini sağlayan, ihtiyari olan işlerini ihtiyarının olmamasına 
tâbi kılan ve onu ölü yıkayıcısının elindeki ölü gibi yapan bu du- 
ruma denk olabilir? 


Mahpusluk günlerimde, mahrumluğumu ve seçme imkânı- 
mın olmayışını derin derin düşündüğüm zamanlarda bu durum- 
dan tu haf bir tat alırım ve garip bir zevk duyarım. 


E vet, boş insanlar bela ehlinin zevklerini bilemez ve belaları- 
nın güzelliğini anlayamazlar. Çocuklara göre yalnızca tatlı olan- 
dan haz alınır. Acıyı bol bol tadan yetişkinler ise tatlıyı satın al- 
makiçin bir saç teli bile ödemez. 


Ateş yutan kuş anlar mı hiç danenin lezzetini? 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 


8=4. M EKTUP 


° Hâfız Abdülgafü _ r'a yazılmıştır 
e Nakşibendi tarikatının edepleri 


Âlemlerin Rabbi olan Alla q'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Bu tarikata girmek ist eyen kişi, Hak ehlinin görüşleri doğrul- 
tusunda akideyi düzeltmesi, fıkhi hükümleri öğrenmesi, bildikle- 
rinin gerektirdiği şekilde amel ettikten sonra bütün vakitlerini zi- 
kirle geçirmesi gerekir. Taliibii ki o zikir mutlaka kâmil ve kemale 
erdiren bir şeyhten alınmalıdır. Cünkü kendisi eksik olandan mü- 
kemmel bir şey meydana gme (me. 


Vakitleri zikirle dold—ırma k gerekir. O kadar ki farzların ve 
müekked sünnetlerin edasæmndarı sonra zikirden başka hiçbir şeyle 
meşgul olmamalıdır. Hattema Kur'ân-ı Kerim okumak ve nâfile iba- 
detler de terk edilerek, abdestli sc a da abdestsiz, ayakta veya otura- 
rak zikirle meşgul olunma İıdır. Gelirken, giderken, yerken, uyur- 
ken her daim zikir yapılma - lıdır. 


Kâinatın Rabbini zikreclin, çünkü zikir, 
Kalplerin cilası vese ruhi arn gıdasıdır. 


Bu tarikatı isteyen kisi dairmi olarak zikirle meşgul olmalıdır. 
Hatta onun gönlünde, zik-aredilenin dışında hiçbir isim ve alamet 
kalmamalıdır. Hatırlamak için olsa bile, kalbine zikredilenden 
başka bir şey gelmemelidir. . 


Allah'ın dışındakiler i kalbine getirmek için zorlansa bile, 
kalp zikredilenin dışında Wher şeyi bütünüyle unuttuğu için, gayr 
kesinlikle onun kalbine ge&slmezz. Unutmanın böylesi, yani kalbin 
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matlubun dışındaki her Şeyi unutması matlubun elde edilmesinin 
başlangıcı ve ona kavuşmanın müjdecisidir. 


Matlubun hâsıl olrması ve hakiki vuslatla ilgili ne yazayım! 
Çünkü bu ötelerin ötesidir. 


O kadar kolay ımı ki Suad'a ulaşmak? 
Dağları aşmak, vadileri geçmek gerek! 


Değerli kardeşimiz eğer bu dersi Allah Sübhânehü'nun ina- 
yetiyle tamamlarsa başka bir ders ister. Cenâb-ı Hak başarıya ulaş- 


tırandır. 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 


85. MEKT'UP 


e Hâce Muhammed Masum hazretlerine yazılmıştır 
e Vakitleri değerlendirmenin önemi ve buna teşvik 


Allah Teâlâ'ya hamdolsun buralarda durumlar ve vaziyetler 
iyidir. Mevlâ Teâlâ'dan selametinizi ve istikametinizi dileriz. 


Allah'ın inayetiyle Ecmir'e ulaşarak, yolun ağır zorlukların- 
dan ve aşırı sıcaklardan kurtulabilirsek size mektup yazacağım in- 
şallah. Sizden de cevap yazmanızı istiyorum. Size düşen cem'iyyet 
üzere olmanız ve bütün himmet ve gayretinizi Mevlâ Teâlâ'nın ra- 
zı olduğu yerlerde kullanmanızdır. 


Boş şeylerle uğraşmaktan, nefsin bütün arzularını yerine ge- 
tirmekten, evlat ve iyâl ile aşırı meşgul olup onların sevgisine takı- 
bp kalmaktan sakın! Yoksa esas vazifede aksaklık olur. Ondan da 
mahrumiyet ve pişmanlıktan başka bir şey çıkmaz. Pişmanlığın 
faydası olmaz. Bu sohbeti çok iyi değerlendirmeli ve vakitlerinizi 
en önemli işlere sarf etmelisiniz. Zira Cenâb-ı Hak şöyle buyur- 
muştur: 


ÖN dun iz u 
“Elçiye düşen yalnızca tebliğ etmektir” (Mâide 5/99). 


Yazmış olduğum marifetlerin hepsi sizler için derstir. Onları 
tek tek okumak bir tarafa ciddiyetle mütalaa etmeye çalışmalısı- 
nız. Böylece size onların gizliliklerimden bir pencere açılabilir ve 
bu da sizin saadet sermayeniz olur. Sizde müjdeli bir şey buldum 
ve onu mektupta yazdım. Size ulaştırınak üzere Hâce Muhammed 
Hâşim-i Kişmi'ye teslim ettim. 
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Umulur ki Allah Sübhânehü kerem ve inayetiyle sizi zayi 
etmeyerek makbullerden kılar. Ancak siz de sakınmalı ve çekin- 
melisiniz. Vakitlerinizi oyun ve oynaşta sarf etmekten uzak dur- 
malısınız. Yoksa sohbetin tesiri de kalmaz. 


Mevlâ Teâlâ hazretlerine iltica edin ve yalvarın. Hak sahiple- 
riyle zaruretin gerektiği kadar beraber olun ve kalplerini fethedin. 
Halleri kapalı olan cemaate vaaz ve nasihatte bulunarak onlarla iyi 
geçinin. İyiliği emretmek ve kötülüğe engel olmak onların sizin 
üzerinizdeki haklarıdır. Onlara karşı bu hakkı yerine getirirken 
cimrilik yapmayın. 


Bütün ev halkını namaza, iyiliğe ve şeriat hükümlerini uygu- 
lamaya teşvik ediniz. Çünkü sorumluluğunuz altında olanlardan 
hesaba çekileceksiniz. 


Allah Sübhânehü size ilim ihsan etmiştir. Sizi o ilimle amel 
etme nimetiyle rızıklandırmasını Mevlâ Teâlâ'dan dileriz. 


86. MEKTUP 


e Derviş Habib Hâdim'e yazılmıştır 
e Olağanüstü hallerin çok ve az zuhur etmesinirz Sırrı 


Bilmek gerekir ki mubahları fazla fazla işlemek ola #anüstü 
hallerin az zuhur etmesine sebep olur. Özellikle de gere kmediği 
halde mubahlar işleyerek işi şüpheli olanların sınırına getirmek ve 
şüpheli oları yapmak Allah muhafaza insanı haramlara kzadar gö- 
türür. Bu durumda da ne kerametten ne de herhangi bir ol ağanüs- 
tü halden söz etmek mümkündür. 


Mubah dairesi mümkün olduğu kadar dar tutulup» zaruret 
miktarıyla yetinilirse işte o zaman keşif ve kerametin yeri çok ge- 
nis olur ve olağanüstü hallerin zuhuru daha açık olur. 


Olağanüstü hallerin zuhuru velayetin şartlarındarı değil, 
peygamberliğin şartlarındandır. Çünkü nübüvveti açıklarmak va- 
ciptir. Velayeti açıklamak ise vacip değildir. Bilakis bu mertebede 
sır ve gizlilik daha evladır. Zira nübüvvette halkı davet va rken ve- 
layette Mevlâ Teâlâ'ya yakınlaşmak vardır. Açıklamanın d avet için 
gerekli olduğu ve gizliliğin yakınlık için uygun olduğu bilinir. 


Olağanüstü hallerin bir veliden çokça zuhur etmesi, kendisi 
gibi keramet göstermeyen diğer velilerden üstün olduğunu gös- 
termez. Aksine şeyhler şeyhi Sühreverdi'nin de el-Avârif adlı kita- 
bında açıkladığı üzere, kendisinde hiçbir olağanüstü hal g;örülme- 
yen bir velinin, kendilerinde olağanüstü haller görülen velilerden 
üstün olması mümkündür. Nübüvvetin şartlarından olduağu hal- 
de, olağanüstü hallerin çokça zuhuru peygamberler arası nda bile 
üstünlük sebebi değilken, veliliğin şartlarından olmayam olağa- 
nüstü haller veliler için nasıl üstünlük sebebi olabilir? 
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Kanaatimce, peygamberlerin riyazet ve mücahedelerinin, 
mmubahlanı işleme yollarının kendilerine daraltmalarının ardındaki 
Sebep, yerine getirmek zorunda oldukları ve peygamberliğin şartı 
olan olağanüstü hallerin kendilerinden ortaya çıkmasını sağla- 
mnaktır. İlâhi yakınlık derecelerine ulaşmak değildir. Çünkü pey- 
gçamberler seçkin kimselerdir. Muhabbet cezbesinin zinciri onları 
çekerek ilâhi yakınlık derecelerine ulaştırır. Bunun için onların 
rmesakkatlere katlanmaları gerekmez. 


İlâhi yakınlık derecelerine ulaşmak için mücahede ve riyazet 
gerektiren yol, mürid (kendi iradeleriyle yakınlaşma yolunu seç- 
miş) olanlara ait olan inâbe ve irade yoludur. İctibâ yolu ise murad 
Allah tarafından seçilmiş) olanların yoludur. Mürid kullar me- 
Şakkat ve sıkıntılarla yürüyerek giderken, murad kullar izzet ve 
ikramla maksuda götürülürler ve herhangi bir zorlukla karşılaş- 
rmadan maksuda kavuşturulurlar. 


Riyazet ve mücahedeler, inâbe ve irade yolunun şartlarından- 
dır. Ancak bunlar ictibâ yolunda şart değildir. Bununla birlikte 
bunların ictibâ yolunda faydaları olabilir. Mesela bir kimse 
cezbedilerek ilâhi yakınlık derecelerine götürülürken kendi gayre- 
tini de kullanırsa, gayretini ortaya koymayana göre tabii ki daha 
hızlı gider. Bazen tek başına çekme, gayretin eşlik ettiği, sözü edi- 
len çekmeden daha güçlü ve daha faydalı olabilirse de bu genel bir 
durum değildir. 


O halde uğraşmak ve zorlanmak ictibâ yolunda vuslatın ke- 
mnalinin şartı olmadığı gibi kendisinin de şartı değildir. Tabii ki 
bunların bazı yerlerde de olsa faydalı olma ihtimali de söz konu- 
sudur. 


Mubahların zaruri olanlarıyla yetinmekten ibaret olan riya- 
z.etlerin ve mücahedelerin faydaları zikrolunan mananın dışında, 
ictibâ erbabı için oldukça fazladır. Mesela büyük cihadın devam 
etmesi ve bâtını dünya meşgalelerinden temizlemek gibi faydaları 
vardır. 
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Zorunlu olan ihtiyaçların hiçbiri dünyaya dâhil olmadığı gibi 
fuzuli olan her şey dünyaya dâhildir. Riyazetin ve zorunlu olan- 
larla yetinmenin başka bir faydası da ahiretteki hesabı ve sorguyu 
azaltmasıdır. Bunlar aynı zamanda uhrevi derecelerin yükselme- 
sine de sebep olur. Çünkü ahiretteki sevinç dünyadaki sıkıntılar- 
dan kat kat fazla olacaktır. 


Böylece peygamberlerin riyazet ve mücahedelerinin, yukarı- 
da zikrettiklerimizin dışında başka sebepleri de ortaya çıkmış ol- 
du. Açığa çıkt ki mubahların zaruri olanlarıyla yetinmek ve riya- 
zet yapmak ictibâ yolundaki vuslat için olmazsa olmaz bir şart de- 
ğildir, ancak bunlar bizatihi övülen ve güzel görülen şeylerdir. 
Hatta zikredilen faydalarına bakıldığında zorunluluk ve gereklilik 
ifade ederler. 


5; ú Yt, EF Sein Aa Sa Şİ us; 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” {Kehf 18/10). 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 


87. MEKTUP 


° Mevlânâ Salih G üülâbi'ye yazılmıştır 


* Kendisinin murad ve mürid olma durumunu anlat- 
maktadır 


Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O'nun seçtiği kullara 
selam olsun. 


Ben, Allah Teâlâ'run hem müridiyim hem de muradıyım. 
Müritlik silsilem arada hiçbir aracı olmadan, doğrudan Mevlâ Teâ- 
lâ'ya bağlıdır. Elim Allah Teâlâ'nın elinin yerine geçer. Müritliğim 
birçok vasıtayla Allah'ın Resülü Hz. Muhammed'e (s.a.v) varmak- 
tadır. 


Nakşibendi tarikatınd a benimle Resül-i Ekrem arasında yir- 
mi bir aracı, Kâdiri tarikatımada yirmi beş aracı ve Çişti tarikatında 
yirmi yedi aracı vardır. Yukarıda da geçtiği üzere Allah Teâlâ'ya 
olan müritliğim ise aracı ka ul etmez. 


Allah'ın Resülü Hz. Muhammed'in (s.a.v) müridiyim ve 
onun izini sürerek kendileriyle aynı mürşitte birleşmekteyiz. Bu 
muhteşem nimetin sofrasında bir tufeyli ve başkasına bağımlı 
isem de buraya davetsiz gelmedim. Her ne kadar tâbi de olsam 
asıllığın tamamen dışında da değilim. Ümmet olmakla birlikte bu 
devlete ortağım. 


Ancak buradaki ortakzlık eşitlik iddiası taşıyan bir ortaklık 
değildir. Çünkü böyle bir şey küfürdür. Bu, hizmetçinin efendiyle 
olan ortaklığıdır. Çağrılma clıkça bu muhteşem devletin sofrasına 
oturmam. Davet edilmedikçe ona elimi uzatmam. Üveysi olmakla 
birlikte hâzır ve nâzu olan rmürebbim ve yetiştiricim vardır. 
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Nakşibendi tarikatındaki şeyhim Abdülbâki'dir (r.a). Ancak 
terbiyemi üstlenen, nimeti bol olan Bâki Teâlâ hazretleridir. Ben 
Mevlâ Teâlâ'nın fazlıyla yetiştirildim ve ictibâ yolundan yürüdüm. 
Silsilem Rahmâni bir silsiledir. Ben Rahmân'ın kuluyum, çünkü 
Rabbim şânı yüce ve ihsanı bol olan Rahmân'dır. O, beni yetiştiren 
ve terbiye eden merhametlilerin en merhametlisidir. 


Tarikatım Allah'ı tenzih tarikatıdır. Çünkü ben tenzih yo- 
lundan yürüdüm. Mukaddes Zât'ın dışında ne isim ne sıfat, hiçbir 
şey istemedim. Buradaki tenzih, Bistâmi'nin sözünü ettiği tenzih 
değildir. Çünkü onunla bunun arasında hiçbir alaka yoktur. Zira o 
enfüs dairesinden kurtulamamıştır. Bu ise enfüs ve âfâkın ötesin- 
dedir. O, tenzih kisvesine bürünmüş tenzih; bu ise teşbihin tozu- 
nun bile ulaşamadığı tenzihtir. O sekr kaynaklıdır, bu ise sahv p1- 
narından fışkırmıştır. 


Merhametlilerin en merhametlisi olan Mevlâ Teâlâ, benim 
için genel ölçüler dışında terbiye sebepleri kılmadı. Mevlâ Teâlâ 
benim terbiyemi sağlayıcı sebebi, kendi fazlından ve ihtimamın- 
dan başka bir şey yapmadı. 


Bana lütfederek ve kerem ederek itina göstermesi sebebi yle 
benim terbiyemde ve yetişmemde başkasının etkisinin olması ve- 
ya benim başkasına bu anlamıyla teveccüh etmem mümkün de- 
ğildir. Dolayısıyla benim terbiye edicim Mevlâ Teâlâdır. Sonsuz 
lütfu ve keremiyle beni kendisine seçen O'dur. 


Büyüklerle birlikte hiçbir işte zorluk olmaz. 


Celâl ve ikram sahibi olan Allah'a hamdolsun. Salâtü selam 
O'nun Resülü'nün üzerine olsun. 


88. MEKTUP 


° Hâce Muhammed Said hazretlerine yazılmıştır 


° İbrahim'in (a.s) halil olarak seçilmesinin sırları ve 
vücudi taayyünün özellikleri 


Hak Sübhânehü bir kulu, asıl olarak Hz. İbrahim'e (a.s) has 
olan dostluğuyla şereflendirip İbrahimi velayetle seçkin kılarsa, 
onu kendisine enis ve nedim edinir. Arada, dostluğun gereği olan 
nisbet ve ülfeti oluşturur. Ünsiyet ve ülfete götüren dostluk nisbeti 
arada oluşunca dostun ahlakındaki ve vasıflarındaki çirkinlik gö- 
zükmez. Çünkü çirkinliğin gözükmesi uzaklaşmaya sebep olur ve 
arada ülfet oluşmasını engeller ki böyle bir şey, bütünüyle ülfet 
olan dostluk makamıyla bağdaşmaz. 


"Dostun vasıflarındaki çirkinliğin gözükmemesi mecaz mer- 
tebesinde zuhur eder. Çünkü bu makamda dostluk nisbetinin bas- 
kın çıkarak dostun vasıflarındaki çirkinliği örtmesi mümkündür. 
Kendisinde, eşyanın olduğu gibi bilinmesinin söz konusu olduğu, 
hakikat mertebesinde ise çirkinliğin başka bir şey olarak zuhur 
etmesi ve dostluk nimetinin baskınlığı sonucu gözükmemesi 
mümkün değildir" denilirse, deriz ki: 


Mutlaka her çirkinin bir güzel yönü vardır. Dolayısıyla bu 
çirkinin kendisinde bulunan o güzel yön sebebiyle güzel gözük- 
mesi ve güzelliğine hükmedilmesi mümkündür. Bilmek gerekir ki 
o çirkin olanda mutlak bir güzellik olmasa bile onun güzel yönü 
Mevlâ Teâlâ tarafından görülüp mülahaza edildiği için, şu ayet-i 
kerimenin gereği olarak güzel yönü çirkin yönlerine baskın çıkar: 


bagi t ğe o Yİ 


422 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


“Şüphe yok ki üstün gelecek olanlar Allah'ın taraftarlarıdır” 
(Mâide 5/56). 


Böylece onu bütünüyle kendi rengine sokar ve şu ayet-i ke- 
rimenin anlamına uygun olarak onların güzel görülmesine sebep 
olur: 


- ZS CW e; 
EŞ 2 Jag İİ 
“Allah onların kötülüklerini iyiliklere çevirir” (Furkân 25/70). 


Allah Teâlâ seni orta yola ulaştırsın. Bilmelisin ki dostluk ve 
muhabbet arasındaki ilişki, mutlak olarak umumi ve hususidir. 
Dostluk umumüdir ve muhabbet onun kâmil dalıdır. Çünkü ünsi- 
yetin ve ülfetin fazlalığı aşka ve tutkuya sebep olan, kararsızlık ve 
rahatsızlık getiren muhabbettir. Dostluk ise tamamıyla ünsiyet, ül- 
fet ve istirahattir. 


Muhabbet, kendisinde başka bir keyfiyet hâsıl olan, dostlu- 
gun diğer kısımlarından ayrılan, sanki başka bir cinse dönüşen 
şeydir. Muhabbeti, dostluğun diğer kısımlarından ayıran özellik 
hüzün ve elemdir. Dostluk baştan sona bir hayattır. Sevinç içinde 
sevinç ve ünsiyet içinde ünsiyettir. 


Allah Sübhânehü'nun, dostuna, amelinin ecrini hem sıkıntı- 
lar diyarı olan bu dünyada hem de ahirette vermesi bu bakımdan 
olabilir. Cenâb-ı Hak şöyle buyurur: 


Sec All ial Sa IA 395 A.A 41 46515 


"Onu dünyada mükâfatlandırdık. Şüphesiz o, ahirette de 
salih kimselerdendir” (ânkebüt 29/27). 


Muhabbet, elemin ve hüznün kaynağı olduğundan, içinde 
muhabbet ağır basan her fertte elem ve hüzün de fazla olur. Bun- 
dan dolayı Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) daima hüzünlü olduğu 
rivayet edilmiştir: 


88. Mektup 423 
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“Resülullah (s.a.v) sürekli olarak hüzünlü ve daima düşünce- 
Hedi mm 


Yine Resül-i Ekrem (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


è ep $. $ 
Eiai u s das diyib -9 


“Hiçbir peygamber benim gördüğüm kadar eziyet görmedi.” 19 


Çünkü muhabbete ulaşma konusunda insanların en mü- 
kemmeli Peygamber Efendimiz'dir. Her ne kadar o mahbup (sevi- 
len) ise de arada muhabbet nisbeti bulunduğu için mahbup, mu- 
hip (seven) gibi âşık ve tutkun oldu. Bir kudsi hadiste şöyle buy- 
rulmuştur: 


GEN all iz. A9). A A EŞ JÚ SL -14 


“Ebrârın bana kavuşma arzuları, şevkleri ne kadar arttı! Ben onla- 
ra kavuşmaya daha fazla şevk duyuyorum. “1% 


Soru: Şevk ancak kayıp olana karşı olur. Halbuki Allah için 
hiçbir şey kayıp değildir. O halde Allah'ın şevk duyması nasıl ol- 
maktadır? Şiddetli şevk nasıl bir şeydir? 


Cevap: Kâmil muhabbet, ikiliğin kalkmasını ve seven ile se- 
vilenin birleşmesini gerektirir. Bu mana burada olmadığı için şevk 


u8 Taberâni, el-Kebir, 22/156; Heysemü, ez-Zevfiid, 8/273; Beyhaki, Şuabü't-İmân, 
nr. 1430. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 8. hadise bakınız. 


"9 Tirmizi, nr. 2477; İbn Mâce, nr. 151; Ahmed, e/-Müsned, 3/120, 286; Deylemi, 
el-Firdeus, nr. 5335, 6296. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 9. 
hadise bakınız. 


iw Deylemi, ef-Firdevs, nr. 8067; Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'i-Kur'ân, 11/233; 
Ebü Nuaym, Hilye, 10/91. 
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vardır. Sevenin, sevilenin vuslatı ile yetinebilmesi söz konusu ol- 
ması hasebiyle birleşme temennisi sevilen tarafında olduğu için, 
şiddetli şevk sevilen tarafında oldu. Daimi hüzün ise sevenin sıfa- 
tdir. 


Eğer "Ha k Sübhânehü her şeye kâdirdir. İstediği her şey ger- 
çekleşir. Dolayısıyla O'nun için hiçbir şey yitik değildir ki şevk 
meydana gelsin” denirse, şöyle cevap veririz: 


Bir şeyi temenni etmek onu istemekten farklı bir durumdur. 
Hak Sübhânehü'nun muradı, iradesinden geri kalmaz. Ancak bir 
şeyin temenni edilmesi fakat gerçekleşmesinin ve var olmasının is- 
tenmemesi mümkündür. 


Aşkta nice şaşırtıcı işler vardır 


Bazen aşkta aranan şey, sadece elem olur. Vuslat kesinlikle 
düşünülmez. Bilakis vuslat istenir ve sevgiliyle bir olmaktan kaçı- 
lr. Bu, aşk deliliğinin kısımlarından biridir. Bilakis aşkın güzellik- 
lerindendir. Tatmayan bilmez. 


Asıl konuya dönersek, diyoruz ki; dostluk çok yüce ve bere- 
ketli bir makarndır. Mecaz âleminde, başkalarına karşı kendisinde 
ünsiyet, ülfet, sükünet ve mutmainlik olan kişinin bu halleri bütü- 
nüyle dostluk makamının gölgelerindendir. Aynı şekilde güzel 
görüntüler ve süretlerden alınan bütün hazlar, tatlar ve tatmin his- 
leri dostluk makamından doğmaktadır. Muhabbet farklı bir şey- 
dir. Çünkü onun başka bir keyfiyeti vardır. 


Arada dostluk, ünsiyet ve ülfet olmasaydı düzen halinde 
olma diye bir şeyden söz edilemezdi. Özellikle de arada bir tezat 
olunca, bir parçanın diğerine katılması diye bir şey asla olmazdı. 
Bilakis varlık, herhangi bir mahiyete katılmazdı. Hatta âlemden 
hiçbir şey Vacip Teâlâ'nın yaratması altına girmezdi. Çünkü var 
etme zincirini harekete geçiren ve eşyanın varlığına sebep olan şey 
sevgidir. Şu hadis-i kudsi bunu ifade eder: 
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AM Lii 1 bl Ee -156 


“Bilinmeyi istedim ve bu yüzden mahlûkatı yarattım. “121 


Yukarıda da değinildiği üzere sevgi, dostluğun kâmil bir 
parçasıdır. Eğer dostluk olrmasaydı zorlukların hiçbiri olmazdı. Bir 
şey bir şeyle birleşmezdi. İki şey arasında ülfet olmazdı. Âlemin 
varlığı ve düzeni dostluğa bağlıdır. Dostluk olmasaydı düzen de 
varlık gibi kaybolurdu. 


O halde var eden ile var olan arasındaki dostluk var etmenin 
aslıdır. Varlığı kabul etmesi için mümkünü ünsiyet sahibi kılan ve 
onu var etme bağına getiren şey dostluktur. Hatta yokluk bile hal- 
vet evinde, dostluk devletiyle mutmain ve müsterih olabilmekte 
hiçbir şeyliğe karşı kendisinde ünsiyet oluşmaktadır. Bundan da 
öte zıddıyla bile ülfet ve ünsiyet üzeredir. Bundan dolayı onun 
kemâlâtına ayna ve mümkünlerin varlığına vasıta olmuştur. 


O halde dostluk, her şeyden daha bereketlidir ve onun bere- 
ketleri var olanı ve yok olanı kapsamaktadır. Dostluk makamının 
marifetlerini, inceliklerini ve bereketinin umumiliğini anladıysan, 
aynı şekilde asli anlamda dostluk makamının Hz. İbrahim'e (a.s) 
has olduğunu, onun velayetinin, İbrahimi velayet olduğunu da 
anlamışsındır. 


Bilesin ki bu marifetlerin bereketleri vasıtasıyla fakire zâhir 
olmuştur ki, taayyün-i evvel, Hz. Zât Teâlâ'nın kendi mukaddes 
varlığıyla taayyünüdür. Bu taayyün-i evvel, Hz. Halil İbrahim'in 
(a.s) yetiştiricisidir. Bundan dolayı İbrahim (a.s) şu ayet-i kerimede 
buyrulduğu gibi herkesin önderi olmuştur. 


Gul ČU dsl A 


2! Süyüti, Tedribü'r-Râvi, 2/176; Münâvi, et-Teğrif, s. 568; Aclüni, Keşfi 'l-Hafâ, 
nr. 2016. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 156. hadise bakınız. 


426 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


“Ben seni bütün insanlara önder yapacağım” (Bakara 2/124). 
yap 


Kâinatın efendisi olan Resül-i Ekrem'e ona tâbi olması emre- 
dilmiştir: 


¿S AİN ia OG ús e ep A ile ASI o Sİ EŞİ gi 


“Sonra da sana (ey Muhammed!) şöyle vahyettik: Hakk'a yö- 
nelen İbrahim'in dinine uy! O, müşriklerden değildi!” (Nahl 16/123). 


Hz. İbrahim'den (a.s) sonra gelen bütün peygamberlere, ona 
uyması emredilmiştir. 


İster ilmi ve genel isterse ayrıntılı olsun, diğer taayyünlerin 
hepsi bu vücüdi taayyünün içine yerleştirilmiştir. Resülullah 
Efendimiz'in (s.a.v) Hz. İbrahim'i (a.s.) baba, diğer peygamberleri 
ise kardeş olarak anması bu noktadan hareketle olabilir. Diğer 
peygamberleri oğullukla zikretseydi bu da caiz olurdu. Çünkü 
büyüklerin söylediğine göre, onların taayyünleri, Resül-i Ekrem'in 
(s.a.v) ilmi ve özlü taayyününün içine yerleştirilmiştir. 


Peygamber Efendimiz'in (s.a.v), “İbrahim'e salât ettiğin gibi” 
şeklinde salâtü selam okuması, taayyün-i vücüdi olan birinci taay- 
yünün aracılığı olmaksızın ve İbrahimi kemâlât tarmamlanmaksı- 
zın Hz. Zât Teâlâ'ya ulaşmanın mümkün olmaması sebebiyle ola- 
bilir. Çünkü o, mukaddes mertebeye götüren yoldaki ilk mânidir. 
Gayblar gaybına ayna olan, bâtınlar bâtınını meydana getirendir. 
O halde onun aracılığı herkes için zorunluluk ifade eder. 


Allah Sübhânehü'nun Peygamber Efendimiz'e (s.a.v), Hz. İb- 
rahim'e tâbi olmayı emretmesi, ona uyarak velayetine ulaşması 
içindir. Sonra ondan Hz. Zât Teâlâ'ya geçmesidir. 


Soru: Bu açıklamadan, Hz. İbrahim'in, peygamberlerin so- 
nuncu olan Resül-i Ekrem'den (s.a.v) üstün olduğu anlaşılmakta- 
dır. Halbuki Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) bütün peygamberler- 
den üstün olduğuna dair görüş birliği vardır. Ayrıca aracısız ulaşı- 
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lan zap tecellinin Hz. Halil İbrahim'in (a.s) nasibi olduğu, başkala- 
rında bu tecellinin ancak ona tâbi olarak gerçekleşeceği anlaşıl- 
maktadır. Halbuki büyük süfiler, aracısız zâti tecellinin Peygam- 
ber Efendimiz'e (s.a.v) has olduğunu, başkalarının ise ona tâbi ol- 
makla bu tecelliye kavuşacağını kabul etmektedir. Bunu nasıl izah 
edersiniz? 


Cevap: Yüce ve mukaddes zâtın tecellisi gibi, zâta ulaşmak 
da ikiye ayrılır. Nazar itibariyle ulaşmak ve kadem itibariyle 
ulaşmaktır. Yani vuslata eren kişi ya nazardır ya da kendisine ba- 
kandır (Nazar ve tefekkür itibariyle ulaşmak, kadem ve basamak 
itibariyle ulaşmak). Nazari anlamdaki vuslat, Hz. Halil İbrahim'in 
(a.s) nasibidir. Çünkü yukarıda da açıklandığı üzere Hz. Zàt'a en 
yakın olan taayyün Hz. İbrahim'in terbiye edicisi olan ilk taay- 
yündür. Bu taayyüne ulaştırılmayan, nazarını onun ötesine geçi- 
remez. 


Kademle ilgili vuslat ise aracısız anlamıyla Hz. Habib'in na- 
sibidir. Çünkü o, Allah Teâlâ hazretlerinin mahbubudur (sevgili- 
sidir). Mahbuplar öyle bir makama ulaştırılır ki haliller (dostluk 
makamında olanlar) oraya ancak mahbuplara tâbi olarak varabilir- 
ler. Halile uygun olan, nazarının, mahbupların önderi Peygamber 
Efendimiz'in (s.a.v) ulaştığı yere kadar ulaşması ve yolda kusurlu 


davranmamasıdır. 


Hulasa zât tecellisi bir yönüyle Hz. Halil İbrahim'e (a.s) ait- 
tir. Diğerleri ise burada kendisine tâbidir. Başka bir açıdan ise 
peygamberlerin sonuncu Resülullah Efendimiz'e (s.a.v) aittir ve bu 
tecellide diğerleri ona tâbidir. Resül-i Ekrem'e has olan bu ikinci 
yön yakınlık mertebelerinden daha güçlü ve daha fazla olarak bu- 
lunduğundan dolayı zâti tecellinin Peygamberimiz'e (s.a.v) aidiye- 
ti de daha fazladır. Dolayısıyla o, Hz. Halil İbrahim'den ve diğer 
peygamberlerden daha üstündür. O halde peygamberler arasında 
külli üstünlük, biri diğerinden üstün olmakla birlikte Hz. Habib'in 
ve Hz. Halil'in nasibidir. 
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Peygamber Efendimiz (s.a.v) sevilenlerin önderi olduğu gibi 
Hz. Musa (a.s) da sevilenlerin önderidir. Bu yüzden Hz. Musa'ya, 
Hz. Zât Teâlâ ile beraber olma nimeti verilmiştir ve bu nimet on- 
dan başkasında yoktur. Nitekim hadis-i şerifte şöyle buyrulmak- 
tadır: 


“Kişi sevdiği ile beraberdir "2 


Yine bü mukaddes mertebede kendisine bir derece verilmiş- 
tir ki başkası ona ulaşamaz. O bu nimete yalnızca sevgisiyle ulaş- 
muştır. Ancak: buradaki üstünlük, cüz'i bir üstünlük olmakla bir- 
likte bunun külli üstünlüğe denk olduğunu söylemek mümkün- 
dür. Çünkü peygamberlerin büyük çoğunluğu bu makamda Hz. 
Musa'ya tâbidir. 


Bununla beraber genel anlamdaki üstünlük, Hz. Habib'e ve 
Hz. Halil'e has olandır. Her biri bir açıdan diğerine tabi olsa da bu 
üstünlük hü kmü değişmez. Yani Hz. Halil nazari vuslatta asıldır 
ve Hz. Habib bu vuslatta kendisine tâbidir. Diğer taraftan Hz. Ha- 
bib de kadermi vuslatta asıldır ve Hz. Halil bu vuslatta kendisine 
tâbidir. Hz. Musa'ya (a.s) mahsus olan kemâlât ve faziletlerden 
bana zâhir olanları yazmayı unutmadım. İnşallah onları müstakil 
bir kâğıda yazacağım. 


Peygamberler, bir peygamber aracılığıyla Hz. Zât Teâlâ mer- 
tebesine vardıklarında o peygamber onlarla Hz. Zât arasında bir 
engel olmaz. Hatta o makamda onların Hz. Zât'tan nasibi aracısız- 
dır. Hulasa, onların bu mertebeye ulaşması o peygambere tâbi ol- 
maya bağlıdır. O peygamberin aracılığıyla buraya ulaşan ümmeti 
ise böyle değildir. Çünkü peygamber arada engeldir. Ancak o üm- 
mete mensup olan bir kimsenin Hz. Zât'tan aracısız olarak nasibi 


2 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nı. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız, 
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olursa o kişi peygamberine tâbi olmakla birlikte, o peygamber ken- 
disiyle zât arasında engel olmaz. Böyle kimseler çok az bulunur. 


Soru: Bu durumda o ümmete mensup olan kişiyle diğer 
peygamberler arasında ne fark kalır? Çünkü her ikisi de peygam- 
bere tâbi olmakta ve o peygamber her ikisi için de engel olmamak- 
tadır. 


Cevap: Ümmetin o ferdinin tâbi olması şer'i açıdandır. Zira 
bir peygamberin şeriatına tâbi olmayan vuslata eremez. Peygam- 
berlerin tâbiliği ise iki açıdandır. Öncelikle ve bizzat, tâbi olunan 
peygamberin o dereceye ulaşması, ikinci olarak da araz olarak 
başkalarının ulaşmasıdır. Çünkü asıl davet edilen mahbuptur; di- 
perleri ise onunla birlikte oldukları için çağrılırlar ve ona tâbi ol- 
dukları için istenirler. Ancak hepsi aynı sofrada oturmakta ve 
farklı derecelerde de olsa, aynı meclisteki tatlara ve nimetlere 
varmaktadırlar. Ümmetler ise onların artıklarına ulaşır. Fakat yu- 
karıda da değindiğimiz üzere, içlerinden bir fert Allah'ın lütuf ve 
keremiyle büyüklerle birlikte onların meclisinde oturabilir. 


Büyüklerle birlikte hiçbir işte zorluk olmaz. 


Bununla birlikte ümmetin durumu ile peygamberlerin du- 
rumu farklıdır. Yüksekliğin ve yüceliğin zirvesine de çıksa ümme- 
tin başı, herhangi bir peygamberin ayağına bile ulaşmaz. Allah 


Sübhânehü şöyle buyurur: 


ga 2 a a ei a alı (SIN de 9, SÜR 
Al GAZ OD O32223 Géi éi Zeck SA ok EAR — 2 Aas 
O JJ! 

“Andolsun ki biz, peygamber kullarımıza söz vermişizdir; 


onlar mutlaka zafere erişeceklerdir. Ve hiç şüphesiz üstün gelecek 
olan da bizim ordumuzdur” (Sâftât37n71-173). 


Soru: Peygamber Efendimiz'e (s.a.v), İbrahim'in (a.s) milleti- 
ne uymasının emredilmiş olmasından maksat nedir? Resülullah 
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Efendimiz, müstakil bir şeriatın sahibi olduğu halde niçin ona 
uyması emredilmiş olabilir? 


Cevap: Şeriatm müstakil olması tâbi olmaya engel değildir. 
Çünkü Peygamberimiz'in şeriatı aracısız alması, bunun yanında 
bir işi gerçekleştirmek için Hz. Halle uyması emredilmiş olması 
mümkündür. Zira o iş, kendisine uyulması emredilen kişinin özel- 
liklerindendir ve gerçekleşmesi ona uymaya bağlanmıştır. 


Mesela bir kimse farz ibadetlerden birini eda ederken, "Bu 
farzı Peygamberimiz (s.a.v) eda etmiştir. O halde ben de eda etme- 
liyim" diyerek, aynı zamanda Resülullah”a tâbi olmaya niyet etse, 
farzı eda etme sevabının dışında bir de tâbi olma sevabin nail olur. 
Peygamberimiz (s.a.v) ile arasında bir irtibat meydana gelir ve 
böylece onun bereketlerinden istifade eder. 


Mitlet-i İbrahim'e tâbi olmaktan maksat, dinin tamamına mı 
yoksa bir kısmına mi tâbi olmaktır? Eğer dinin tamamına uymak 
kastediliyorsa bazı hükümler neshedildiği halde tamamına tâbi 
olmak nasıl tasavvur edilebilir? Şayet bir kısmına tâbi olmak kas- 
tediliyorsa tefsir âlimleri bu konuyu açıklamıştır. Tefsir kitaplarına 
müracaat edilmelidir. Çünkü o, zâhir ulemasının ilimlerinden 
olup süfilerin ilimleriyle münasebeti çok azdır. 


Sübhânellah! Benden zâhir olan marifetlerin garipliği sebe- 
biyle neredeyse ebnâ-i cins bile benden nefret edecek ve mahrum- 
lar buğz makamına gelerek mahrum olacaklar. O marifetlerin 
meydana gelmesinde benim nasıl bir tercihim olabilir ve onları iz- 
har etmekteki gayem ne olabilir ki? 


Taayyün-i evvelin, Hz. İbrahim'in mebde-i taayyünü ve ter- 
biye edicisi olan vücüdi taayyün olduğunu açıkladım. Taayyün-i 
evvelin, Hz. Halilürrahman'ın terbiye edicisi olan vücüdi taayyün 
olduğunu bin senedir kimse duymamıştı. Çünkü bu ibareler ve 1s- 
tılahlar bizden önceki selefimizin arasında bilinen şeyler değildi. 
Onlar, taayyün ve tenezzülden habersizdi. Bu kelimeleri, kendi 
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aralarında meşhur eden sonrakilerin kabulüne göre taayyün-i ev- 
vel, ilmi taayyündür ve o aynı zamanda son Peygamber'in (s.a.v) 
terbiye edicisidir. 


Bugün ise bir kişiden bu kabulün tersi zahir olmaktadır. 
Şimdi düşünmek lazım; acaba o kişinin başına neler gelecek, ona 
nasıl dil uzatılacak ve nasıl kınanacak? Onun Hz. Halili Hz. Ha- 
bib'den üstün gördüğünü ve diğer bütün taayyünlerin ilk taayyü- 
nün içine yerleştirildiğine inanarak Halili Habib'in bir parçası 


yaptığını zannedecekler. 


Onların bu konulardaki vehimleri yukarıda açıklandı ve ye- 
teri kadar açık bir şekilde cevaplandırıldı. Ancak onların bununla 
yetinip yetinmedikleri ve bu sadra şifa olan cevapla şifa bulup 
bulmadıkları bilinmemektedir. 


Ne yapabiliriz? Cehaletin, inadın ve bağnazlığın ilacı yoktur 
ki! Kalpleri evirip çeviren Mevlâ Teâlâ'nın, kâmil kudretiyle onla- 
rın kalplerini çevirmesi ve onları, hakkı dinlemeye elverişli kılması 
dışında bunları tedavi edecek hiçbir ilaç yoktur. 


Hz. Halil'in şanının yüceliği, Allah Sübhânehü'nun, kendi 
habibi için buyurduğu, “İbrahim'e tâbi ol!” emrinden anlaşılmalı- 
dır. Tâbi olunanın tâbi olanla münasebeti nedir? Ancak son Pey- 
gamber'e (s.a.v) has olan mahbubiyet bütün üstünlüklerin ve ya- 
kınlık derecelerinin üstündedir. Bu hususiyet, Resülullah Efendi- 
miz'i herkesin önüne geçirmiştir. Yakınlık mertebelerinden bin 
mertebe, mahbubiyet nisbetlerinden birine bile denk olmaz. Seven 
sevdiğini kendisinden daha değerli görür. O halde burada başka- 
sının ona ortak olma iddiasına yer olabilir mi? 


Soru: Siz mektuplarınızda, Hz. Habibullah'ın terbiye edicisi- 
nin, ilim seni olduğu gibi, Hz. Halil'in terbiye edicisinin de ilim 
şe'ni olduğunu yazdınız. Hz. Habib ile Hz. Halil arasındaki fark, 
bu şe'nin birinde tafsil icmal olması değil midir? 
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Cevap: O marifet, bu dostluk velayetinin hakika t ne ulaşma- 
dan önce idi. Bu velayetin hakikati gerçekleşince muarı-m ele, olduğu 
gibi zuhur etti. Sanki o marifet bu hakikatin gölgesiylez ilgili oldu. 
Allah Sübhânehü doğruya ulaştırandır. 


Bu açıklamayla anlaşıldı ki, varlık zâtın aynı değ; ldir. Bilakis 
o, Zât Teâlâ'nın diğer taayyünlerinden daha önce olar —* taayyünü- 
dür. Varlığın zâtla aynı olduğunu söyleyen, taayyünür- lâ taayyün 
olduğunu zannetmiş ve zâtın dışındakileri zât sanmı str. "Disin- 
dakiler" kelimesi üzerinde tartışmak faydasızdır. Çünki o, kelime- 
lerin yetersizliği sebebiyle kullanılmıştır. 


Soru: Sizin bulduğunuz vücüdi olan birinci taay —yünün, baş- 
kalarının bulduğu cümeli ve ilmi taayyünle alakası ra ===dir? Bu iki 
taayyünün arasında başka bir taayyün var mıdır? 


Cevap: Vücüdi taayyün, ilmi taayyünün üstünd edir. İlmi ta- 
ayyünün üstünde Hz. Zât ve lâ taayyün mertebesi ol cE uğunu söy- 
leyenlerin kastettiği şey işte bu vücüdi taayyündür ki bunu zâtın 
aynı olarak bulmuşlar ve varlığın zâtla aynı olduğuna Mhiükmetmiş- 
lerdir. Bu iki taayyünün arasında şuunatın en kidemli= i olan hayat 
şe'ni vardır. 


Bundan sonra icmâli ve tafsili olarak ilim şe'ni “s-ardır ki ha- 
yat şe'nine tâbidir. Ancak ortadaki bu taayyünün ber Fe angi bir zu- 
huru görülmez ve bu, Hz. Zât Teâlâ ile münasebeti e =n fazla olan 
taayyündür. Ondaki zâti istiğna çok açıktır. Fakat öy ie anlaşılıyor 
ki, ondaki feyizler ve bereketler özellikle de ruhanile se akmakta- 
dır. Halin hakikatini en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. 


Şİ ah EF EG ti u Yj Ó ŞA d ¿su 
“Yâ Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize 


öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüplze—siz alim ve 
hakim olan ancak sensin” (Bakara 2/32). 
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Tembih 


Daha önce de belirtildiği üzere, aracısız nazar ile vuslat, Hz. 
Halilullah'ın, aracısız kadem ile vuslat ise Hz. Habibullah'ın nasi- 
bidir. Bu, orada şühüd ve müşahede olduğu veya orada kademe 
yer bulunduğu anlamında değildir. Çünkü orada ayak bir tarafa, 
bir saç teline bile yer yoktur. Bilakis o, keyfiyeti bilinmeyen bir 
vuslattır. Eğer misali sürette nazar ile belirirse, nazari vuslat; ayak 
ile belirirse kademi vuslattır. Yoksa bu mukaddes mertebede ayak 
da nazar da hayret ve şaşkınlık içindedir. 


Selam, hidayete tâbi olanların üzerine olsun. 


89. MEKTUP 


e Kadı İsmail Ferid Âbâdi'ye gönderilmiş-ir 


* Şeyh Rüzbihân-ı Bakli'nin bir sözünün açıklaması ve 
vahdet-i vücüdun bazı incelikleri 


Veli, Şeyh Rüzbihân-ı Bakli (k.s) Tebyinü G= Zatâti's-Süfiyye 
adlı kitapta şöyle demiştir: 


“Süfilerin düştüğü bir başka hata da, onların K>ütün bu son- 
radan olan ve birbirinden farklı olan cüz'i şeylerle te— k bir zatı kas- 
tederek, Her şey O'dur' (vahdet-i vücüd) demelerid + r. Onların ba- 
zıları, diğerlerine ima yoluyla, 'Biz ancak O'yuz' dex-İer ve böylece 
bu kâfirlerin yüz bin ilâhları olur. Her şeyden yücer ve mukaddes 
olan âlemlerin Rabbi, sonradan olan bütün varlıklar «A an ve onların 
farklılıklarından münezzehtir. O tektir, parçaları y«—> ktur, bir şeye 
girmesi mümkün değildir ve değişmeyi de kabul eta ez. 


Onlar bu sözle kâfir olmuşlardır, ne Allah'ı ne «de kendilerini 
bilirler. Eğer insan Hak Teâlâ ise, nasıl olur da fâr 3 olur? Bu du- 
rumda süfilerin hatası ruha, bunların hatası ise ci ss une ilişkindir. 
Allah onları kahretsin! O her şeyden münezzehtir.” 


“Her şey O'dur” ifadesinin eski süfiler arasın e4 a bilinmediği 
her ne kadar açık ise de, onlar arasında sayılamayam «cak kadar çok 
“Enelhak (Ben Hakk'ım)”, “Sübhâni (Kendimi terx.zih ederim)”, 
“Cübbemin içinde Allah'tan başkası yoktur” vb. Ven elen varlığı 
bilinmektedir. Bütün bu ifadelerin ve yukarıdaki if- za denin anlamı 
aynıdır. 


Su yol ayrımını aştığı zaman, fark yoktur 
Bir veya birkaç mızrak miktarı olmasında! 
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Bu mana, şiire dökülmüş meşhur bir örnektir. Yukarıdaki 
ifade, son dönem süfilerinde yaygın ve bilinen bir ifadedir. Onlar 
hiç zorlanmadan, “Her şey O'dur” derler ve bu sözde ısrar ederler. 
Ancak onlardan küçük bir grubun, bu ve benzeri ifadeler hakkın- 
da tereddütleri vardır. Hatta bunlar, bu gibi sözleri kabul etmedik- 
lerini açıkça beyan ederler. 


Bu fakirin, “Her şey O'dur” sözünden anladığı şudur. Bütün 
bu sonradan yaratılmış ve birbirinden farklı olan varlıklar, yüce ve 
her şeyden münezzeh olan tek bir zâtın zuhurundan ibarettir. Bu 
durum, tıpkı Ahmed'in süretinin farklı aynalara aksedip o ayna- 
larda zuhur etmesi gibidir. Burada, “Hepsi de odur” denilir. Yani 
farklı aynalarda zuhur etmiş olan bütün bu süretler Ahmed'in tek 
olan zatının zuhurudur. Burada neyin parçası ve cüzü olmaktan, 
ne ile birleşmekten, neyin içine girmekten ve nasıl bir değişmeden 
söz edilebilir. Aksine, burada Ahmed'in zatı, bütün bu süretlerin 
varlığıyla birlikte, katışıksız ve asli hali üzeredir. Bu süretler onun 
zatma ne bir şey eklemiş ve ne de ondan bir şey eksiltmiştir. 
Ahmed'in zatının olduğu yerde, bu süretlerin ne bir ismi ne de 
resmi vardır. 


Bu yüzden onun zatının olduğu yerde söz konusu süretler 
için onun parçası olmak, onunla birleşmek, onun bir şeye girmesi 
veya bir şeyde yayılması gibi durumların hiçbiri meydana gelmez. 


Burada, “O, nasıl idiyse şimdi de öyledir” sırrının aranması la- 
zımdır. Çünkü zuhurdan önce, yüce Allah'ın varlık mertebesinde 
âlemin bir yeri olmadığı gibi, zuhurdan sonra da âlemin bu mer- 
tebede bir yeri olmaz. Kesinlikle şimdi O, önceden olduğu gibidir. 


Garip olun şudur; önceki süfilerin önde gelenlerinin çoğu, 
bu kapalı ve karışık ifadelerden hulül ve ittihadı anlamak yerine 
vahdet-i şühüdu anlamışlardır. Bu kapalı sözleri, Allah'ın bir şeye 
girmesi ve bir şeyle birleşmesi biçiminde anlayanları küfür ve sa- 
pıklıkla suçlamışlardır. 
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Onlardan bazıları, bu ifadeyi onu dile getirenlerin yaşadığı 
halle hiçbir ilgisi olmayan bir yöne çekmişlerdir. e/-Ayârif sahibi 
Şeyh Sühreverdi şöyle der: 


“Hallâc-ı Mansür'un “enelhak” (Ben Hakkım) ve Bâyezid-i 
Bistâmi'nin “Sübhâni” (Kendimi tenzih ederim) şeklindeki sözleri, 
Hak Sübhânehü ve Teâlâ'dan hikâye ve nakletme yoluyla sâdır 
olmuştur. Eğer bu sözler hikâye etme yoluyla olmayıp içlerinde 
hulül ve ittihat şaibesi bulunsaydı, hıristiyanların Hz. Isa hakkın- 
daki hulül ve ittihatla ilgili görüşlerini reddettiğimiz gibi, bu söz- 
leri söyleyenleri de reddederdik.” 


Yukarıdaki tahkikten ortaya çıkmış olduğu gibi, manevi sar- 
hoşlukla söylenen sözler ve ittihada benzeyen bu ifadede hulül an- 
layışı yoktur. Bu ifadeye yüklenen mana, ancak zuhur ve müşahe- 
deye göredir. Yoksa öyle anlayıp hulül ve ittihada hamlettikleri 
gibi vücuda göre değildir. 


Bu mesele, yani vahdet-i vücüd görüşü eski süfiler arasında 
gerektiği şekilde tam olarak yazılmış ve açıklanmış değildi. Eski 
süfiler içinde, bulunduğu halin etkisiyle, tevhid konusunda ittiha- 
dı çağrıştıran bir söz söylemiş olanlar, halin galebesiyle bu sözün 
sırrını anlayamamış ve bu sözü hulül ve ittihat şaibesi taşıyan 
zâhir anlamının dışında başka bir anlam vermemişlerdir. 


Sıra büyük Şeyh Muhyiddin İbnü'-Arabi'ye (k.s) geldiğinde, 
o olgun bilgisiyle bu ince konuyu açıklamış, bölümlere ve fasıllara 
ayırarak sarf ve nahiv ilmi gibi onu düzenleyerek yazıya dökmüş- 
tür. Bununla birlikte mutasavvıfların büyük bir kısmı onun mak- 
sadını anlamamış, onu hatalı bularak suçlamış, hakkında kötü söz 
söylemiş ve kınamışlardır. Şeyh İbnü”-Arabi (k.s), bu meselenin 
çoğu tahkikinde gerçeği söylemiştir. Onun hakkında kötü söz söy- 
leyenler doğrudan uzaktırlar. Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin konu- 
munun yüceliğinin ve bu meseleyi tahkik konusunda, ilminin çok 
geniş olduğunun bilinmesi gerekir. Yoksa onun reddedilmesi ve 
hakkında kötü söz söylenilmesi doğru değildir. 
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Bu mesele, üzerinden zaman geçtikçe sonradan gelen âlimle- 
rin konuya ilişkin fikirlerinin zaman içinde birikmesiyle, tashih 
edilmiş ve anlaşılır bir hale gelerek hulül ve ittihat şüphelerinden 
uzaklaşmıştır. Şimdilerde, sonradan gelen nahivcilerin birbirini iz- 
leyen fikirleriyle, düzenlenmiş ve anlaşılır bir hale gelmiş olan na- 
hiv ilminin Sibeveyh ve Ahfeş zamanında bu derece anlaşılır ve 
düzenlenmiş olmadığını görmüyor musun? 


Hiç kuşkusuz bir sanatın olgunluğa ulaşması, fikirlerin biri- 
kimiyle olur. İmâm-ı Âzam ve İmam Ebü Yusuf, Kur'an'ın yara- 
tılmış olup olmadığı meselesini altı ay boyunca tartışmışlar ve ara- 
larında birbirinin fikirlerini çürütmeler ve geçersiz kılmalar mey- 
dana gelmiş, sonunda ikisinin görüşü Kur'an'ın mahlük olduğunu 
söyleyen kimsenin kâfir olacağı hükmünde karar kılmıştır. Bu tar- 
tışmanın uzun sürmesinin nedeni, o vakitte bu meselenin henüz 
bütün yönleriyle gözden geçirilmemiş olmasıydı. 


Şimdi, bu meselenin fikir birikimiyle gözden geçirilmiş ol- 
ması sebebiyle deriz ki, eğer tartışma konusu harfler ve Allah Teâ- 
lâ'nın kelamına delalet eden kelimelerse, bunların hâdis ve yara- 
tılmış olduklarına şüphe yoktur. Eğer kasıt bu harflerin ve kelime- 
lerin delalet ettiği manalar ise, bunlar kadimdir ve yaratılmış de- 
ğildir. İşte bu tashih, art arda gelen olgunlaşmış fikirlerin bereket- 
lerindendir. 


Tekrar asıl konumuza dönelim. Yukanda sözünü ettiğimiz 
ifadenin hulül ve ittihattan uzak bir başka manası daha vardır ve 
sudur, hiçbir şey yoktur, var olan yalnızca yüce Allah'tır. Yoksa 
bu, her şey mevcuttur ve yüce Allah ile birleşiktir demek değildir. 
Çünkü ahmak olanın dahi söylemeyeceği bu sözün, büyüklerden 
sâdır olabileceği nasıl düşünülebilir! Lakin muhabbetin galip ol- 
duğu anda, sevgiliden başka hiçbir şey o büyüklerin gözüne gö- 
rünmediği için, onların müşahedelerinde O'ndan başka hiçbir şey 
kalmaz ve onlar da “Her şey O'dur” derler. Yani, sabit olarak gö- 
rünen şeylerin hepsi vehim ve hayaldir, gerçekte var olansa yüce 
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Allah'tır. Bu değerlendirmeye göre, söz konusu ifadede ne cüzlük 
ve ittihat şaibesi ne de hulül ve değişkenlik şüphesi vardır. 


Bununla birlikte yukarıda sözünü ettiğimiz arızalardan uzak 
olsa da, bu fakir böyle ifadeleri hoş görmez. Çünkü bu ifade, yüce 
Allah'ın takdis ve tenzih makamına uygun değildir. O varlıkların 
derecesi nedir ki yüce Allah'ın zuhur ettiği mahaller olsunlar! O 
hangi aynada görünebilir? Zuhur ve müşahede itibariyle de olsa, 
bu varlıklar Hak Teâlâ'ya hamledilmelerini haklı sayacak bir yön 
taşımamaktadır. 


Şayet bunlar birer mazhar iseler, yüce Allah'ın kemâlâtının 
gölgelerinden bir gölgenin mazharı olabilirler. Varlıkların mazharı 
olmuş olduğu bu gölgeyle, yüce ve mukaddes Zât arasında binler- 
ce perde vardır. Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulduğunu duymuş 
olmalısın: 


SA A den Zë, A gie o) -43 


“Allah Teâlâ ile kul arasında nur ve karanlıktan oluşan yetmiş bin 
perde vardir,” 


Hiç çekinmeden, O'nun kemalinin gölgelerinden bir gölge- 
nin mazharını O'na hamletmek ve “O'dur” demek edepsizlik ve 
haddi aşmaktır. Ancak böyle sözler, halin baskınlığı ve manevi 


sarhoşluk durumlarında söylenmesi sebebiyle, pek o kadar yeril- 
miş değildir. 


Yine aynı şekilde bu kişilerin, şahit oldukları şeyin Hakk'ın 
aynı olduğuna inanmaları da ikinci açıklamaya göre bu türdendir. 
Şahit olunan şeyin O'na hamledilmesi, yine bu itibarla edepsizlik 
ve hatta gerçeğe aykırıdır. Çünkü bu şahit olunan şey, aynı şekilde 
yüce Allah'ın kemâlâtının gölgelerinden bir gölgedir. O, perde ar- 


w Taberâni, el-Kebir, nr. 5802; Heysemi, ez-Zevâid, 1/79; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 
nr. 7487; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3074; Rüyâni, e!-Müsned, nr.1055. 
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kasında olanın ardında, sonra yine onun ardındakinin ardındadır. 
Aynı zamanda, gözle görülen ve reddedilmeyi hak eden hiçbir şey 
Hak Teâlâ olamaz. 


Hâce Nakşibend (k.s) şöyle demiştir: “İşitilebilen, görülebi- 
len ve idrak edilebilen her şey Hak Teâlâ'dan başkasıdır. Bunların 
hepsinin de 'lâ' yani 'O değildir’ kelimesi ile reddetmek gerekir.” 


Bu meselede bu fakirin seçmiş olduğu, takdis ve tenzihe de 
uygun olan ifade, “Her şey O'ndandır” (vahdet-i şühüd) ifadesi- 
dir. Ancak bu söz, zâhir ulemasının sınırlandırdıkları ve, “Kuşku- 
suz bütün yaratılmışlar Ondan sudür etmiştir” anlamında değil- 
dir. Söylemiş oldukları bu söz her ne kadar doğru olsa da, ancak 
bununla birlikte burada ulemanın keşfedemediği başka bir ilişki 
söz konusudur. Süfiler bu ilişkiyi idrak etmek ve bulmakla onlara 
üstünlük sağlamışlardır. Bu ilişki, asıl olma ile gölge olma arasın- 
daki bağlantıdır. Yani imkân âlemindekilerin varlığı, vacip olan 
yüce Allah'ın varlığından kaynaklanmıştır ve O'nun varlığının bir 
gölgesidir. Aynı şekilde imkân âlemindekilerin hayatı, O'nun ha- 
yat sıfatından kaynaklanmıştır ve bu mukaddes hayatın bir gölge- 
sidir. İlim, kudret, irade ve diğer sıfatları da bu açıklamaya göre 
anlamak gerekir. 


Süfilere göre ilim Hak'tan sâdır olup O'nun kemâlâtırın bir 
gölgesidir ve bu münezzeh kemâlâttan kaynaklanmıştır. Örneğin 
imkân âlemindekilere verilmiş olan varlık kendi başına müstakil 
bir varlık değildir. Aksine o, vacip olan Hak Teâlâ'nın varlığıdır. 
Aynı şekilde imkân âlemindekilere verilmiş olan hayat, ilim vb. s1- 
fatlar da Allah'tan bağımsızlığı sabit olmuş şeyler olmayıp Hak'- 
tan kaynaklanmış olmalarıyla birlikte, O'nun kemâlâtırın gölgele- 
ri, süretleri ve örnekleridir. 


İşte bu bağlantıyı, yani asıl olma ile gölge olma bağlantısını 
keşfetmek, süfilerin muamelesini yücelerin en yücesine yükselt- 
miş, onları fenâ ve bekâ mertebelerine ulaştırmış ve onların özel 
velayeti (dostluğu) elde etmelerini sağlamıştır. Bu görme şekli ve 
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keşif, zâhir ulemasına müyesser olmadığı için, onların fenâ ve 
bekâdan bir nasipleri olmamış ve özel velayete ulaşamamışlardır. 


Süfiler kendi kemallerini, Hakk'ın kemâlâtının gölgeleri ola- 
rak görmüşler, varlığın ve varlığa bağlı olan şeylerin bu kemâlâtın 
yansımaları olduğunu bilmişlerdir. Kendilerini muhakkak yüce 
Allah'ın kemâlâtının emanetlerinin taşıyıcıları ve bu kemâlâtın ay- 
naları olarak görmüşlerdir. Bu emanetleri şu ayet-i kerimenin 
hükmüne uygun olarak sahibine sundular: 


GİRİ Lİ SUNI EŞE ol +S lâl A 
“Allah size, emanetleri ehline vermenizi emrediyor” (Niså 4/58). 


Onlar, emanetleri sahibine sundukları ve bu kemâlâtı tatmış 
olarak onları aslına geri verdikleri zaman, kendi varlıklarının ol- 
madığını ve ölü olduklarını idrak ederler. Çünkü varlık ve hayat 
asla döndüğünde, birer hiç ve ölü haline gelirler. 


Mevlânâ Celâleddin-i Rümi (k.s) fenâ halini şöyle ifade eder: 


O'nun kim olduğunu ve ne olmadığını bildiğinde, 
Nefsini O'nun en yüce hazretine nisbet ettiğinde 


Ey kavrayışlı! Kimin gölgesi olduğunu bilince sen, 
Ölü veya diri fark etmez, artık uzak dur gayriden! 


Fenâdan sonra bekâ şerefine nail olan kişiye, ikinci kez kâmil 
sıfatlardan varlık ve varlığın uzantıları bahşedilir ve o kişi ikinci 
doğumu gerçekleştirir. İki kez doğmayan kişi, göklerin melekütu- 
na asla giremez! 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 


Allahım, söz konusu ifadeyi dar manada anlayanlar, şeriatın 
serbest bırakmadığı gölge olma vb. lafızları diledikleri anlamda 
serbestçe kullandılar. Ben de diyorum ki, imkân âlemindekilerin 
varlığı, Allah'ın zorunlu varlığının bir gölgesi ve onun sıfatları da 


89. Mektup 441 


O'nun kâmil sıfatlarının gölgeleridir. Ben böyle kullanımlardan 
korkuyorum. İlk kez senin velilerinin bu ifadeleri kullanmış olma- 
sından dolayı affını dileriz. 


lsi İLE Ol BASI V G; 


“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 
(Bakara 2/286). 


“Her şey O'dur” diyen süfilerin, âlemin Hak Teâlâ ile ittiha- 
dına inanmadıkları ve bu sözlerinden ortaya çıkan hulül, sereyân 
ve hamli kabul etmedikleri gerçeğinin yukarıdaki tahkikten açıkça 
ortaya çıktığının bilinmesi gerekir. Onların ifadelerinin 
zâhirinden, vahdet-i vücüd akla gelse bile, bu sözü varlık ve ger- 
çekleşme itibariyle değil, zuhur ve gölge olma itibariyle söylemiş- 
lerdir. Lakin Allah korusun, onların bu sözden kasıtları vahdet-i 
vücüd (aynı varlık olma) değildir. Çünkü bu küfür ve dinden 
çıkmadır. 


Birini diğerine hamletmek, varlık itibariyle değil de zuhur ve 
şühüd itibariyle olunca, “Her şey O'dur” sözü, “Her şey O'ndan- 
dır” anlamında olur. Çünkü bir şeyin gölgesi o şeyden kaynakla- 
nır. Her ne kadar halin baskınlığı sebebiyle, “Her şey O'dur” di- 
yorlarsa da, gerçekte kullanmış oldukları bu ifadeden, “Her şey 
O'ndandır” anlamını kastetmişlerdir. Bu sebeple onların sözlerine 
saldırmaya ve bu sözü söyleyenlerin sapık ve kâfir olduklarına 
hükmetmeye yer yoktur. 


Bir şeyin gölgesi o şeyin ikinci, üçüncü ve dördüncü merte- 
bede ortaya çıkmasından ibarettir. Örneğin Ahmet'in aynada gö- 
rünen süreti, onun gölgesi ve ikinci mertebede zuhurudur. Ger- 
çekte ise Ahmet asli varlığının mertebesinde bulunmaktadır. O 
kendisini, yukarıda da ifade ettiğimiz gibi, zatında ve sıfatlarında 
hiçbir değişim ve dönüşüm olmaksızın gölge yolu ile aynada gös- 
termiştir. 
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il ei EE Lİ als Die İş 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizin için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


90. MEKTUP 


* Fakir Hâşim-i Kişmi'ye gönderilmiştir 


e Ariflerin Hak Sübhânehü'yu kalp ile müşahede et- 
melerinin hakikati 


Bazı muhakkik süfilerin, Hak Teâlâ'nın dünyada kalp gözüy- 
le görülebileceği ve müşahede edilebileceğini kabul ettiklerini söy- 
lüyor ve bunu soruyorsunuz. 


Soru: Arif Şeyh Sühreverdi el-Avârif adlı kitabında müşahede 
yerinin kalp gözü olduğunu söylemiştir. İlk dönem süfilerinden ve 
onların ileri gelenlerinden olan Şeyh Ebü İshak Kelâbâzi (k.s) et- 
Taarruf adlı kitabında şöyle bir beyanda bulunmuştur: “Yüce Al- 
lah'ın, dünyada kesin kanaat (ikan) dışında, ne kalple ve ne de 
gözle görüleceği hususunda fikir birliği oluşmuştur.” Peki, bu iki 
görüşün arası nasıl birleştirilebilir? Sizin görüşünüz bunlardan 
hangisine uygundur? İhtilafın olduğu yerde görüş birliğinden söz 
etmenin manası nedir? 


Cevap: Allah sizi doğru yola iletsin, bil bu fakirin bu konuda 
tercih ettiği görüş ef-Taarruf sahibinin (k.s) görüşüdür. Onlar, gör- 
dükleri şeyi ister rü'yet (Allah'ı görme), ister müşahede zannetsin- 
ler, kalplerin bu dünyada kesin kanaat dışında bu yüce makam- 
dan bir nasipleri yoktur. Kalbin rü'yetinin olmadığı yerde, gözle- 
rin neyi olabilir? Çünkü göz bu dünyada bu muamele konusunda 
hizmet dışıdır. 


Bu konuda söylenecek en son şey şudur. Kalpte meydana ge- 
len ve ikan yani kesin kanaat adını alan mana, misal âleminde 
rü'yet (görme) şeklinde zuhur eder. Kesin kanaat edilen şey ise 
görünen şeklinde ortaya çıkar. Çünkü her bir mananın, misal âle- 
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minde şehadet âlemindekine münasip olan bir süreti vardır. 
Şehadet âleminde kâmil manada yakin görmeyle olduğu gibi, mi- 
sal âleminde de ikan aynı şekilde görme süretinde ortaya çıkar. 


Kesin kanaat görme süretinnde ortaya çıktığında, onun alakalı 
olduğu kesin olarak kanaat edilen şey de zorunlu olarak görünen 
süretinde zuhur eder. Sâlik onu misal aynasında gördüğünde, ay- 
nanın arada olduğunu unutur ve o süreti gerçek zannederek ken- 
disinin gerçek rü'yeti elde ettiğimi ve görünenin bizzat gerçek ol- 
duğunu sanır. Oysaki o, bu süretin kendi kesin kanaatinin süreti 
olduğunu ve o görünen şeyin de o kanaatin bir şeyin süreti oldu- 
gunu anlamaz. Bu durum süfilerin hatalarındandır ve süretlerin 
hakikatlere karışmasından başka bir şey değildir. 


Bu görme hali galip gelip bâtından zahire sızarak dışarı yan- 
sıdığında, sâlik aynı zamanda gözle görme haline ulaştığı, matlu- 
bun dinleme halinden kucaklaşma haline döndüğü vehmine kapı- 
hr. Oysaki onlar bu mananın, basiretin temsil ettiği özde meydana 
gelmesinin dahi vehim ve karıştırmaya dayalı olduğunu bilmiyor- 
lar. Bu durumda acaba bu dünyada basiretin bir kolu olan gözün 
nasibi ne olur ve gerçek rü'yeti nasıl elde edebilir? 


Kalbin rü'yeti konusunda, süfilerin büyük bir kısmı vehme 
kapılmışlar ve gözle rü'yetin aksine, bunun vaki olduğu hükmüne 
varmışlardır. Sadece bu taifenin eksik olanları gözle rü'yetin vaki 
olduğu vehmine düşmüşlerdir. Bu ise Ehl-i sünnet ve'l-cemaat'in 
görüşüne aykırıdır. Allah onların çabalarını mükâfatlandırsın. 


Soru: Kesin kanaat olunarı şeyin misal âleminde bir süreti 
varsa, aynı şekilde Hak Sübhânehü'nun da orada bir süretinin ol- 
ması gerekmez mi? 


Cevap: Süfiler yüce Allah'ın misli yoksa da misali vardır, 
demişler ve O'nun misal âleminde bir süret ile ortaya çıkmasını ca- 
iz görmüşlerdir. Nitekim İbnü'l- Arabi de (k.s) ahiretteki rü'yetin 
aynı şekilde genel, latif ve misali bir süret ile olacağını beyan et- 
miştir. 
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Bu cevabın tahkiki şöyledir. Kesin kanaat olunan şeyin 
süreti, Hakk'ın misal âlemindeki süreti olmayıp kesin kanaatin 
ona taalluk etmiş olduğu kanaatin sahibinin keşfidir. Bu keşfe ko- 
nu olan ise Hak Teâlâ'nın vücuh ve itibarlarının bir bölümü olup, 
asla zâtı değildir. İşte bu sebeple, arifin muamelesi Zât'a vardığın- 
da, onun gözüne böyle hayaller gözükmez. Kesinlikle ne görme ne 
de görülen bir şey hayal eder. Çünkü Hak Sübhânehtı'nun yüce 
zâtının, arife görünecek ve kendi kesin kanaatini görme olarak al- 
gılatacak şekilde, misal âleminde bir süreti yoktur. 


Şöyle de diyebiliriz. Hiç kuşkusuz misal âleminde, zatların 
değil manaların süretleri bulunur. Bütün âlem, yüce Allah'ın isim 
ve sıfatlarının zuhur yerleri olduğu için, birçok yerde açıkladığı- 
muz üzere, bu âlemde Allah Teâlâ'nın zâtına ait bir şey bulunmaz. 
Bunun için bütün görülenler zorunlu olarak manalar kısmına dâ- 
hil olup misal âleminde bir süreti bulunur. 


Allah Teâlâ'nın kemâlâtının her bir mertebesinde Allah Teâ- 
lâ'nın zâtı ile kaim ve manalar kabilinden olan sen ve sıfat vardır. 
Bunların misal âleminde eksik de olsa bir süreti vardır, demek ca- 
izdir. Ancak Hak Teâlâ'nın zâtının, hiçbir mertebede bir süretinin 
olması mümkün değildir. Çünkü süret, sınırlama ve kayıtlamayı 
gerektirir. Bu ise, hangi mertebede olursa olsun caiz görülmüş de- 
ğildir. 


Hepsini yüce Allah'ın yaratmış olduğu bu mertebelerin kap- 
sami nedir ki yaratıcıyı sınırlasın ve kayıtlı hale getirsin! Yüce Al- 
lah hakkında misali caiz gören herkes, bunu bizzat zâtının misali 
olarak değil, vücuh ve itibarlarını misali olarak görürler. Gerçi 
zâtının vücuh ve itibarı ile ilgili de olsa misali caiz görmek bu faki- 
re ağır gelmektedir. Bu olsa olsa uzak bir gölgesi hakkında caiz 
olabilir. 


Bu açıklamadan ortaya çıktığı üzere, süretlerin misal âle- 
minde belirmesi, zat için değil manalar için söz konusudur. İbnü'l- 
Arabi'nin, ahiretteki rü'yetin misali bir süret ile olacağına ilişkin 
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görüşüne gelince, bu Hakk'ın rüyeti olmadığı gibi, O'nun süretinin 
rü'yeti de değildir. Çünkü O'nun, rü'yetin taalluk edebileceği bir 
süreti yoktur. Eğer misal âleminde bir süret varsa, bu O'nun uzak 
gölgelerinden birinin süretidir. Bu durumda o süreti görmek, nasıl 
Hakk'ı görmek olabilir! 


Şeyh (k.s) rü'yeti çürütme konusunda Mu'tezile'den ve filo- 
zoflardan geri kalmamış, hatta o, rü'yetin varlığını aksi iddia edi- 
lebilecek bir delil ile ispata yeltenmiştir. Reddetme noktasında bu- 
nun açık ifadeden daha etkili olduğu malumdur. Zira, kinayeli 
ifadenin açık ifadeden daha etkili olduğu herkesçe bilinir. 


Söz konusu iki görüş arasındaki fark şudur. Bu topluluğun 
(akılcılar ve filozofların) rehber edindiği şey sınırlı olan akılları, 
Şeyh Ibnü'-Arabi'nin (k.s) uyduğu şey ise, sağlam temellere da- 
yanmaktan uzak olan keşfidir. 


Görülen odur ki karşıt görüşte olanların yetersiz delilleri 
şeyhin muhayyilesinde yer edinip bu meselede keşfinin doğruyu 
bulmasına engel olmuş ve muhaliflerin görüşlerine meyleder hale 
getirmiştir. Lakin Şeyh (k.s) Ehl-i sünnet'ten olduğu için, rü'yeti 
süreta olarak ispat etmek durumunda olmuş, bununla yetinmiş ve 
bunu da rü'yet zannetmiştir. 


pa gå JS Ja di Ú yi İş 


"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Aynı zamanda, bu ince meselenin tahkiki e/-Avârif kitabının 
bazı yerlerini çözmek için yazmış olduğum mektupta kayıtlıdır. 
İhtilafın varlığına rağmen, icmanın nasıl gerçekleştiğine dair soru- 
nuza gelince, belki söz konusu kaydedilen ihtilaf, icma vaktinde 
yoktu. Veya burada icma sözüyle, kendi çağının şeyhlerinin 
icmasını kastetmiş olmalıdır. İşin hakikatini Allah daha iyi bilir. 


91. MEKTUP 


* Tâhir Bedahşi'ye gönderilmiştir 


e Marifet ile hakiki iman arasındaki fark ve başka ko- 
nuların beyanı 


Allah'a hamd, Resülü'ne salât ve selam olsun. Mevlâ sizleri 
de hayırlara erdirsin... 


Kıymetli kardeşimin Şeyh Sucâvil! ile göndermiş olduğu 
mektubun ulaştığı haberini aldım. Selamet ve afiyette olmarız do- 
layısıyla Allah'a hamdolsun. Mektupta çeşitli sorularınız bulun- 
maktadır. Bunlara cevaben zihnimize geleni yazdık. Bunların tam 
bir teveccühle düşünülmesi gereklidir. 


Bilmek ile İman Arasındaki Fark 


Soru: Marifet ile hakiki iman arasındaki fark nedir? 


Cevap: Marifet başka iman başkadır. Çünkü Farsça'da mari- 
fet “şenâhten” (tanımak, öğrenmek), iman ise “gereviden” (inan- 
mak, iman etmek) kelimeleriyle anlatılmıştır. Muhtemelen marifet 
zikredilen mana ile hâsıl olur, iman ise bu şekilde hâsıl olmaz. Ni- 
tekim Ehl-i kitap Peygamberimiz'i (s.a.v) tanımakta ve onun pey- 
gamber olduğunu bilmekteydi. 


Allah Teâlâ buyurur ki: 


pa Oé us 6 iş — gisi dër 


K2- 


123 Abdülhak Sucâvil es-Serhendi, İmâm-ı Rabbâni hazretlerinin (k.s) bağlıla- 
rından biridir. 
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“Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu (Peygamber'i) oğulları- 
mı tanıdıkları gibi tanırlar” (Bakara 2/146). 


Böyle olmasına rağmen, inatları sebebiyle tasdik etmedikle- 
rinden iman da gerçekleşmemiştir. 


İmanın süreti ve hakikati olduğu gibi, marifetin de süreti ve 
hakikati vardır. İmanın süreti; yüce Allah'ın şefkat ve merhameti- 
nin kemalinden, -nefs-i emmârenin inkâr ve isyanına rağmen- 
ahiret kurtuluşu için şeriatta yeterli gördüğü kalbin tasdikidir. 
Aynı şekilde marifetin süreti de, nefs-i emmârenin cehaleti bu- 
lunmakla birlikte, marifetin de bu latife (kalp) ile sınırlı olmasıdır. 


Marifetin hakikati, nefs-i ermmârenin yaratılışındaki cehalet- 
ten kurtulması ve marifeti elde etmesidir. İmarın hakikati ise ma- 
rifeti elde ettikten sonra, nefsin onu tasdik etmesi ve tabiatında var 
olan kötülüğü emretme hasletinden kurtularak onunla mutmain 
olmasıdır. 


Soru: Şeriat kalbin tasdikini yeterli gördüğüne göre, bu du- 
rumda Farsça “gereviden” kelimesi ile ifade edilen şey tasdikin 
aynı mıdır, başka bir şey midir? Şayet başka bir şey ise bu durum- 
da, “ikrâr, tasdik ve gereviden” olmak üzere imanın üç cüzünden 
söz etmek gerekir. Bu ise âlimlerin kabul ettiği görüşe aykırı ol- 
maz mı? Yine ameli imanın bir parçası kabul edenlere göre 
gereviden imanın dördüncü cüzü kabul edilmiş olmaz mı? 


Cevap: “Gereviden” tasdikin aynısıdır. Çünkü bir yargı ifa- 
desi olan tasdik, izân (boyun eğmek) anlamına olup, Farsça'da 
“gereviden” kelimesi ile ifade edilmektedir. 


Ehl-i kitap, Peygamberimizi (s.a.v) peygamberlik sıfatı ile 
tarıdıklarında, zorunlu olarak onun peygamber olduğuna hük- 
metmiş olurlar. Böylece onlar hakkında “gereviden” kelimesiyle 
dile getirilen izân hâsıl olmuş olur. Bu takdire göre, söz konusu 
hüküm bu izânın aynısı olur. Bu durumda neden iman onlar hak- 
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kında gerçekleşmemiş oluyor ve neden küfürden kurtulmuş ol- 
muyorlar, diye bir soru akla gelebilir. Cevaben derim ki: 


Evet, onu peygamber olarak tanıdılar; fakat inat ve taassup- 
ları sebebiyle kalplerinde izân hâsıl olmadığı için, onun peygam- 
ber olduğuna dair bir yargı onlarda hâsıl olmadı. Bazen marifet ve 
tasavvur meydana gelir, ama tasdikin bulunmasına, imanın ger- 
çekleşmesine ve küfürden kurtulmalarına sebep olacak izân mey- 
dana gelmez. 


Burada ince bir fark vardır, dinle ve vicdanına yönel! İnadın 
olduğu yerde, “Allah'ın peygamberi şöyle yaptı” sözünün söy- 
lenmesi mümkündür, ancak izân hâsıl olmadığı sürece, “O, Allah- 
"n peygamberidir” sözünü söylemesi mümkün değildir. Çünkü 
birinci örnekte sadece bir tasavvur, meşhur ve yaygın bir bilgiye 
gönderme, ikinci örnekteyse izâna dayalı bir tasdik söz konusu- 
dur. İzânın olmadığı yerde tasdikin varlığı nasıl düşünülebilir? 


Aynı şekilde, birinci örnekte kastedilen şey peygamberliği 
kabul etmek değil, sadece fiili kabul etme vardır. İkinci örnekteyse 
kastedilen peygamberliği kabul etmektir. İnat ise bu hükümle aynı 
yerde bulunamaz. Bu durumda izânın varlığı nasıl düşünülebilir? 
Diyelim ki tasdik ve hüküm izân meydana gelmeksizin hâsıl oldu. 
Bu durum da, aynı şekilde tasavvura ve tasdikin süreti bağlamına 
girer. İzân meydana gelmediği sürece tasdikin hakikati meydana 
gelmez, bu olmayınca da iman hâsıl olmaz. 


Bu mesele, kelam ilminin ana ve çok ince meselelerinden bi- 
ridir. Büyük âlimler dahi bu problemi çözmekte âciz kalmışlar ve 
bazıları zorunlu olarak imana üçüncü bir cüz ilave ederek tasdike 
“gereviden”i eklemişlerdir. Tasdikin “gereviden” ile aym şey ol- 
duğunu savunanlar, bu manayı gerektiği biçimde çözümleyeme- 
miş, bunun yerine konuyu özetlemekle yetinerek yollarına devam 
etmişlerdir. 
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Bag 3) bas i Yİ saq D uy UA Ey gili A as 
ENER 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kauusturayz Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğizmizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (arat 7/43). 


İyi dinle! “Allah'ın peygamberi” ve “Bu peygamber” gibi sı- 
nırlama ve niteleme ihtiva eden ifadeler, onun peygamber oluşuna 
ilişkin bir hüküm taşır ve onu peygamberlik sıfat ile tanımayı ih- 
tiva eder. Ancak onun peygamber oluşuna ilişkin tasdikin gerçek- 
leşmesi, imanı ispat eden izanın varlığına bağlı chr. “Ahmed'in kö- 
lesi şöyle yaptı” ve, “İyi bir adam şöyle hüküm verdi” cümlelerin- 
den ikisi de izân olmaksızın doğrudur. Kölelik we iyilik sıfatlarına 
ilişkin bilgi ikisinde de sabittir. Fakat bu iki ciimlede, kölelik ve 
iyiliğe ilişkin tasdik meydana gelmeden izânın varlığından söz 
,edilemez. 


l Soru: Felsefeciler ve aklı esas alanlar, tasdik konusunda mu t—- 
ñak olarak nefsin izanını kabul etmekte, kalbim izârından bahset— 
memektedirler. Sen ise nefsin izânının kalbin i zânından sonra ol—— 


duğunu söylüyor ve nefsin izânına hakiki imam adını veriyorsun... 
bu nasıl oluyor? 


Cevap: Aklı esas alanların bazı tanımlarmalarda nefisle kas— 
tettikleri şey ruh, bazılarında ise kalptir. Özetle bunların felsefi 
tetkikleri başka bir bağlamdadır ve çoğu faydasız şeylerdir. Onla— 
rın bu meselede söyleyecekleri hiçbir şeyleri yoktur, âcizdirler. Bu 3 
meselede onlarla sıradan insanlar arasında bir fark yoktur. 


Artık bu konuda tetkik işi süfilere aittir. Çünkü onlar bütür—ü 
latifelerin hükümlerini kuşanırlar, seyrü sülük: ile bütün latifeler — 
den terakki ederek yükselirler; nefsi kalptem, ruhu sırdan ayır—t 
ederler ve hafi ile ahfâyı birbirinden ayırırlar. 
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Akılcılar, süfilerin sahip oldukları ilimlerin ancak adlarını bi- 
lebilirler. Felsefeciler nefs-i emmâreyi büyük bir şey olarak gör- 
müşler ve onu kendi kendine var olabilen soyut varlıklardan say- 
mışlardır. Ancak kalp ve ruhun isimleri bile ağızlarından çıkma- 
muş; hele sır, hafi ve ahfânın izinden bile söz etmemişlerdir. Allah- 
“n öyle bir meleği vardır ki herkesi layık olduğu şeye yönlendirir. 


Diğer bir cevap da şudur. Akılcılar ancak, kendi anlayışları- 
na yakın olması sebebiyle normal ve örfe ait hükümleri göz önüne 
alarak nefsin izânından söz etmişlerdir. Bizim sözümüz ise şeriatın 
hükümlerinin tasdikine ilişkindir. Nefis ise özellikle bunları inkâr 
eder. Bu durumda izân nerede kaldı! Bu inkâr, inkârcıyı söz konu- 
su hükümleri koyana karşı düşmanlık etme noktasına kadar götü- 
ren bir inkârdır. Nefislerimizin ve kötü amellerimizin şerrinden 
Allaha sığınırız. 


Bir kudsi hadiste şöyle buyrulur: 
İZİ El ALA -37 


“Nefsini düşman bil. Zira o kendisini bana düşmanlığa adamış bu- 
lunmaktadır."15 


Merhametlilerin en merhametlisi olan Allah, merhametinin 
sınırsız olmasından dolayı, halin başlarında nefsin izânını göz 
önüne almamış ve kurtuluşu kalbin izânına bağlamıştır. Şayet sırf 
keremiyle ikinci bir defa nefsin izânı da nasip olursa, bu bir nur, 
sürur, velayet derecelerine ulaşma ve imanın hakikatini elde etme 
olur. 


Fakirin anlayış ve idrakine uygun bir cevap yazmanız gere- 
kiyor ki onu anlamam mümkün olsun, diye yazmışsınız. Ben ne 
yapayım! Mesele çok ince ve çözümü de derin düşünmeksizin çok 
zor. Aslında çözümün kendisi incelik istiyor. Bu durumda ifade- 


5 Âmidi, ek-İhkâm, 1/197, 198. 
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nin günahı ne? Size düşen, öncelikle bunu iyice düşünmeniz ve bu 
muamma gibi şeyi çözmemi istemeye cüret etmemenizdir. Bu hu- 
susta beni değil kendi nefsinizi kınayın! 


Soru: Zâhidler ve âbidler hakiki iman ile şereflenmişler mi- 
dir, şereflenmemişler midir? 


Cevap: Onlar mukarreblerin mertebesine ulaşmış ve nefisleri 


mutmain olmuş ise önceden hakiki iman mertebesine ulaşmışlar 
demektir. 


Soru: Kaynağı hakiki küfür olan icmâli marifet sahiplerine 
arif denilmesi nasıl mümkün oluyor? 


Cevap: Bu ifadenin manası gerektiği gibi anlaşılamamıştır. 
Siz ifadeyi kapalı bir şekilde yazıyor ve başkalarına da engel olu- 
yorsunuz. Eğer soruda kastedilen, tarikata inanmayan kimseye 
nasıl arif denilir ise cevabı şudur: 


Tarikata inanmayan kimse de Hak Sübhânehü'yu bir olarak 
bilmiş, O'nun dışındaki her şeyi yok ve hükümsüz kılmıştır. Böy- 
lece de arif olmuştur, ancak mutlak manada arif değildir. Çünkü o 
temyiz dairesinden çıkmıştır. Eğer temyize dönerse mutlak mana- 
da arif haline gelir ve hakiki iman şerefine nail olur. 


Vesselam... 


92. MEKTUP 


° Hâşim-i Kişmi'ye gönderilmiştir 


° Süfilerin Hakk'ın kelamını işitmeleri ve O'nunla ko- 
nuşmalarının anlamı 


Soru: Bazı ariflerin, “Biz Hakk'ın kelamını işitiyoruz” veya, 
“Bizimle O'nun arasında konuşma vaki oluyor” şeklindeki sözleri 
ne anlama geliyor? 


Yine büyük İmam Cafer-i Sâdık'ın (r.a) şöyle dediği nakledi- 
liyor: “Ayeti sık sık tekrarlamaya devam ederken onu bizzat söy- 
leyenden (Allah Teâlâ'dan) işittim.” Bu mana, aynı şekilde Hz. 
Şeyh Abdülkadir-i Geylâni'ye nisbet edilen Gavsiyye Risdlesi'nde 
de bulunmaktadır. Size göre bunun izahı nedir? 


Cevap: Allah seni doğruya yöneltsin. 


Bil ki Hakk'ın kelamı da, zât ve diğer sıfatları gibi keyfiyet- 
siz ve benzersizdir. Keyfiyetsiz olan kelamı işitmek de keyfiyetsiz 
olarak gerçekleşir. Çünkü keyfiyete bağımlı olan keyfiyetsiz olanı 
algılayamaz. Bunun için söz konusu işitme, işitme duyusuna bağlı 
değildir. Zira işitme duyusu tamamen keyfiyete uyum sağlamıştır. 
Ortada kulun bir ses işitmesi söz konusuysa, bu ruhsal algılama- 
dır. Çünkü ruhta da bir tür keyfiyetsizlik vardır, harf ve kelimele- 
rin aracılığına muhtaç değildir. Yine ayrı şekilde, söz konusu ke- 
lam kuldan çıkmışsa, yine harfler ve kelimeler olmadan ruhsal bir 
konuşmayla olmuştur. Böylece bu kelamın da, keyfiyetsiz olan ta- 
rafından işitilmiş olması hasebiyle keyfiyetsiz olandan bir payı 
vardır. 


Bununla birlikte biz deriz ki, kuldan çıkan harfler ve kelime- 
lerle ifade edilen kelamı Hak Teâlâ keyfiyetsiz olarak, harfler ve 
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kelimelerin aracılığı olmaksızın, takdimsiz ve tehirsiz bir biçimde 
işitir. Çünkü takdim ve tehiri içine alacak kadar bir zaman yüce 
Allah hakkında düşünülemez. 


Bu konumda, eğer kul bir şey işitmişse, o kendi külliyetiyle 
işitendir. Yok eğer kul bir şey söylemişse, kendi külliyetiyle söyle- 
yendir. Kul kendi bütünlüğüyle kulak ve kendi bütünlüğüyle dil 
olmuştur. Âdem'in (a.s) sırtından çıkan zerreler, misakın alındığı 
gün Cenâb-ı Hakk'ın şu sözünü hiçbir vasıta olmaksızın bütün 
varlıklarıyla işiterek cevaplamışlardır: 

sët AH 


“Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” arısı 7172). 


Kendi bütünlükleriyle kulak ve dil olmuşlardır. Çünkü eğer 
kulak dilden ayrı bir şey olsaydı, ikisinde de keyfiyetsiz olan işit- 
me ve konuşma meydana gelmez ve keyfiyetsizlik mertebesiyle 
bağlantılı olmaya uygun olmazlardı. 


Sultanın hediyelerini ancak onun kervanları taşır. 


Bu konuda söylenecek en son şey, ruhaniyet yoluyla alınmış 
mana, ikinci kez insandaki hayal âleminde, misal âlemindeki şekil- 
ler gibi art arda gelen harfler ve kelimeler süretine girer ve söz ko- 
nusu algı ve hitap, lafzi işitme ve lafzi kelam şekillerinde belirir. 
Çünkü her bir mananın o âlemde bir şekli vardır. Söz konusu ma- 
na keyfiyetten uzak olsa da keyfiyetten uzak olanın belirmesi aynı 
şekilde orada keyfiyeti olan bir şekille olur. Bu belirmeden kaste- 
dilen anlama ve anlatma, keyfiyeti olan şekle bağlıdır. 


Orta halli sâlik, kendinde art arda gelen düzenli harfler ve 
kelimeler bulduğunda ve lafzi kelamı işittiğini hissettiğinde, bu ke- 
limeleri aslından işittiğini ve onu oradan hiçbir farklılık olmaksı- 
zın aldığını hayal eder. Oysa o, bu harfler ve kelimelerin, algılanan 
bu mananın hayali süretleri ve söz konusu lafzi işitme ve konuş- 
marun da, o keyfiyetsiz işitme ve konuşmanın bir timsali (simge- 
sel) olduğunu bilmez. 
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Tam marifet sahibi olan arifin, her mertebenin hükmünü di- 
gerinden ayırt etmesi ve birinin hükmünü diğerine karıştırmaması 
lazımdır. Bu büyüklerin keyfiyetsizlik mertebesiyle bağlantılı olan 
Allah Teâlâ'yı işitmeleri ve O'nunla konuşmaları, ruhsal algılama 
ve ruhsal konuşma kabilindendir. Söz konusu algılanan manayı 
anlatan bu harfler ve kelimeler, misali süretler âlemindendir. 


Allah tarafından harfler ve kelimeler işittiklerini zannedenler 
iki gruptur. Birinci grup bu hâdis olan ve işitilen harf ve kelimele- 
rin, kadim olan nefsi kelama delalet ettiğini söyler. Bunlar ikinci 
gruptan daha iyi haldedirler. İkinci grup ise Hakk'ın kelamını 
işitmeyi genelleyerek art arda gelen, işitilen harflerin ve kelimele- 
rin Hakk'ın kelâmı olduğuna inanırlar, ancak O'nun kudsiyetine 
uygun olanla olmayanı ayırt etmezler. Onlar yüce Allah'ın (c.c) 
hakkında neyin caiz olup olmadığını bilmeyen cesur cahillerdir. 


PE A PAH 2 20 e ie Ye 


“Yá Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize 
öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve 
hakim olan ancak sensin” (Bakara 2/32). 


Salât ve selam insanların en hayırlısına, ailesine ve temiz as- 
habına olsun, 
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e Oğlu Hâce Muhammed Said'e gönderilmiştir 


se Habibullah, Halilullah ve Kelimullah'ın mebde-i ta- 


ayyürleri arasındaki fark; varlığın ilk taayyününü 
tahkik 


Allah Teâlâ'nın lütuf ve keremi ile sonunda keşfen bana şu 
bildirildi. Allah Teâlâ hazretlerinin ilk taayyünü; her şeyi ihata 
eden, bütün zıtları kendinde toplayan, sırf iyilik ve bereket kayna- 
ğı olan vücud mertebesindeki taayyün dür. Hatta bu vasıflarından 
dolayı birçok şeyh vücüdu zâtının aynısı olarak görmüşler, zâtının 
üzerine ilave olmasını kabul etmemişlerdir. 


Bunda büyük bir incelik ve letafet vardır. Şöyle ki neredeyse 
hiçbir şahsın gözü O'nu idrak edememiş, asıldan ayırt edememiş- 
tir. Bu yüzden de taayyünü bu zamana kadar gizli kalmış, taayyün 
ile taayyün eden birbirinden ayırt edilememiştir. Bu nedenle Allah 
olduğunu zannederek birçoğu vücuda kulluk etmiş, ondan başka 
mâbud ve matlup aramamış, onun hârici eserlerin (dış dünyada 
meydana gelen olayların) temeli oldun ğuna inanmışlar ve günlük 
olayları onun yarattığını zannetmişler dir. 


Bu ayırt etme, yani Hakk'ı O'nun dışındakilerden ayırma 
nimeti sonradan gelen bu miskin ve Âcize bırakılmış, bugüne ka- 
dar kapalı bir mesele olarak kalmıştır. Mâbud Sübhânehü ve Teâlâ 
hazretleri ile mâbud olmayan arasındaki ortaklığını reddetmek, 
peygamberlerin sofralarının artıkçısıma nasip olmuş, onlardan ar- 
takalan bir vazifedir. 


al Gda Di Ya ggi E5 uy y Gda eili y iaaii 
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“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik.” (A'rât7/43). 


Keşif ile bilinen bir başka husus da varlığın ilk taayyününün 
Halilürrahmân olan İbrahim'in (a.s) rabbi (terbiye edicisi), ilk ta- 
ayyünü ve halilliğinin taayyünü olduğudur. 


Keşif ile yine görüldü ki, onun en şerefli ve diğer cüzler ara- 
sında asla en yakın olma özelliğini taşıyan cüzü olan bu taayyü- 
nünün merkezi Habibullah'ın rabbi, ilk taayyünü ve habibliğinin 
taayyünüdür. Onun ve bütün peygamberlerin üzerine salât ve se- 
lamlar olsun. 


Soru: İlk taayyün Halil'in rabbi ise, Peygamberimiz'in (s.a.v) 
şu hadis-i şerifini nasıl anlamak gerekir: 


ds j: Ú A9 -298 
“Allah Teâlâ'nın ilk yarattığı şey benim nurumdur.”126 


Cevap: Dairenin merkezi, dairenin parçalarının en önce ge- 
leni, en eski olanıdır. Bir de parçanın varlığı bütünden önce gelir. 
Buna göre Hz. Peygamber'in (s.a.v) “benim nurum” diye dile getir- 
diği mebde-i taayyünü, zorunlu olarak bütünden (hepsinden) ön- 
cedir. Dairenin merkezi dairenin bir parçası ve daire ise onun bü- 
tününü temsil etmektedir. Böyle olmasına rağmen bu merkez, bü- 
tünü oluşturan diğer bütün parçaların kendisinden doğduğu bir 
parçadır. Çünkü dairenin alanını oluşturan bütün parçalar, o dai- 
renin merkezi olan parçanın gölgeleridir. Eğer bu parça olmamış 
olsaydı, dairenin ne ismi ne de resmi olurdu. 


Anlaşılıyor ki Hz. Halil'in rabbi ve mebde-i taayyünü ilk ta- 
ayyündür. Dairenin parçası, merkezi ve en şerefli cüzü olan ilk ta- 


6 Aclüni, Keşfü'k-Hafâ, nr. 827; Âlüsi, Râhu'l-Meânî, 1/18; 6/93; 12/487. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 298. hadise bakınız. 
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ayyünün kaynağı ise son peygamber Resül-i Ekrem'in rabbi ve 
mebde-i taayyünüdür. Böylece hepsinden önce gelen, son Pey- 
gamber'in (s.a.v) hakikati olmuş olur. Bu hakikat diğerlerinin or- 
taya çıkışına da kaynaklık eder. 


İşte bu yüzden, Habibulla} (s.a.v) ile ilgili olarak şu kudsi 
hadisi vârit olmuştur: 


İN bii uj; NY EE Lİ Yİ -301 


“Sen olmasaydın kâinatı vara tmaz ve Rab olduğumu açığa çıkar- 
mazdım.”127 


Son peygamber Resüli Ekrem'in (s.a.v) mebde-i taayyünü, 
Halil İbrahim'in (a.s) mebde-i ta æyyünü olan ilk taayyün dairesi- 
nin merkezi olduğuna göre, kayra ağı sevgi olan Muhammedi vela- 
yetin de kaynağı dostluk olan halili velayetin merkezi olduğu mu- 
hakkaktır. 


Halili velayet ilk olmakla Birlikte, Muhammedi velayet ile 
yüce ve her şeyden münezzeh olan Hz. Zât arasına engel ve perde 
olmaz. Çünkü dairenin merkezirxin daireye göre zâti bir önceliği 
vardır. Bu yüzden sonradan olaznı önceden olana engel teşkil et- 
mez, ama aksi olabilir. 


Bu merkezin öncelik ve yakınlığının bir başka yorumu da 
şudur. İyi dinle! Merkezi oluşturan bu noktanın iyice içine girip 
derinleştikçe özü muhabbet olan bu noktada seven ile sevgili bir- 
birinden ayrılır ve merkezini mah bubiyet (sevgili olma), alanını da 
muhibbiyetin (seven olmanın) oluaşturduğu bir daire süreti ortaya 
çıkar. 


İşte bu seven olma MüsevT velayetin, sevgili olma da Mu- 


hammedi velayetin mebdeidir. NAahbubiyet demek olan bu mer- 


X: Deylemi, el-Firdevs, nr. 8031; Aclümnüi, Keşfüt-Hafâ, nr. 2123. Hadisin tam 
tahırici için hadisler bölümündeki 30 1. hadise bakınız. 
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kez, muhibbiyet demek olan o merkezden daha önce, daha kıdem- 
lidir. Bu yüzden merkez olmuş, Hz. Zâta daha yakım olmuştur. 
Zira dairede olmayan bir öncelik ve yakınlık merkezde bulunmak- 
tadır. Bu yüzden de Muhammedi velayet Müsevi velayetten daha 
kıdemli ve daha yakın olmuştur. 


Muhammedi velayetin daha kıdemli ve yakın olmasının bir 
başka yorumu da şudur. İyi dinle! Mahbubiyet demek olan bu 
merkezde, Allah'ın fazlıyla derinliklere inildikçe, bur merkeze, 
merkezi sırf mahbubiyet olarak görülen (ikinci) bir daire süreti ça- 
tar. Bu ikinci dairenin alanı muhibbiyet ile karışık mah bubiyettir. 
İşte bu durum, ümmetinden Hz. Peygamber'e (s.a.v) ve hatta söz 
konusu dairenin alanıyla münasebeti olan Müsevi velayete tâbi 
olan kişilerden tek birine nasip olur. 


İşte bu sebeple bütün zamanlarda Muhammedi velayetin 
merkez olduğu söylenmiştir. Aynı şekilde muhibbiyet keyfiyeti de 
bu velayetin bereketlerindendir. Çünkü (yukarıda adı geçen) ikin- 
ci merkez, ancak onunla karıştığı için daire haline gelebilmiş ve 
ondan da başka bir merkez ortaya çıkmıştır. Bu üçüncü merkezin 
muameleye çok büyük bir gelişme, ilerleme kazandırdığı ve onu 
en yakından daha yakın hale getirdiği bilinmelidir. 


Büyüklerle birlikte hiçbir işte zorluk olmaz. 


Bu sırlar ve inceliklerden başka ne ortaya konulabilir, ilk ta- 
ayyünden öncesine dair bundan daha fazla ne denilebilir, ne açık- 
lanabilir? Bir veya iki vasıta ile ilk taayyünün bir cüzü veya cüzü- 
nün cüzü olduğu için ilk taayyünden öncesi de zaten yoktur. Ma- 
mafih keşfe dayalı bakışla görülen ilk taayyünden fersah fersah 
öte ve matluba kat kat daha yakın olduğudur. 


Soru: Parçanın elde edebileceği her kemali bütün de elde 
edebilir. Çünkü bütünün içinde başka parçaların yanı Sıra bu par- 
ça da bulunur, Önceliğin ve yakınlığın bütün için değil de parça 
için meydana gelmesinin sebebi nedir? 
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Cevap: Parçanın asaleten elde etmiş olduğım _ kemali, bütün 
asaleten değil de parçaya bağlı olarak elde eder. Ma'âbi olanda bu- 
lunmayan bir kıdemin asılda bulunduğunda şüpl he yoktur. Asıl- 
daki yakınlık da parçada yoktur. Şayet dairenin mæ erkezi, kendisi- 
ne mahsus kemâlâtta daireden kıdemli olmuş olsesa ydı, bu itirazın 
bir anlamı olabilirdi. 


Açıklamak gerekirse parçanın kemali, anca k parçanın asli 
mahiyetinden kaynaklandığı zaman bütüne müfu ız eder. Ancak 
kemal, mahiyetinin değişmesinderi sonra ulaşmışs a, bu kemal bü- 
tüne nüfuz etmeyebilir. Çünkü bu parça, mahiyetinin değişmesin- 
den sonra artık o bütünün bir parçası değildir. Öy~—leyse parçadaki 
kemalin bütüne nüfuzu zorunlu değildir. Ömeğin bir gümüş par- 
çası iksir ile altın yapılsa ve böylece gümüş malk ıiyetinden altın 
mahiyetine dönüşse, bu parçanın altınlık kemâlâtı mın, onun bütü- 
nü olan gümüşe nüfuz ettiğini söylemek mümkün değildir. Çünkü 
artık bu parça, geçirdiği değişimden sonra onun bi — parçası olmak- 
tan çıktığı için onun kemâlâtı eski bütününe nüfuæ z edemez. Anla 
ve bu misali bahsettiğimiz konuya da uyarla! 


Varlığın ilk taayyününün hariçte (gerçekte 3 bir varlığı var 
mudir, yoksa sadece ilim düzeyinde varlıktan mı í barettir? Bu şık- 
lardan ikisi de doğru değildir. Çünkü süfilerirı bi iyüklerine göre, 
Allah Teâlâ ve Tekaddes hazretlerinin zâtının dışarıda hariçte hiç- 
bir varlık yoktur. Yine bu hariçte, taayyünlerimn ve (o tenezzüllerin ne 
bir ismi ne de resmi vardır. 


Eğer ilim düzeyinde varlığı kabul edecek olu ırsak, ilim düze- 
yindeki taayyünün daha önce gelmesi gerekir. Bmm i ise kabul edil- 
miş olan görüşe aykırıdır, diye yapılacak bir itiraz a da şöyle cevap 
veririm. İlk taayyün gerçekte sabittir. Onun, ilin düzeyinin öte- 
sinde bir varlığı olduğu anlamında hariçte varlığımın olduğu iddia 
edilse bu mümkündür. Doğruyu ilham eden Allal—a'tır. 


94. MEKTUP 


° Oğlu Hâce Muhammed Masum'a gönderilmiştir 


° Zâta ait kemal ve cemâlin incelikleri; Habibullah, 
Halilullah ve Kelimullah'ın taayyünlerinin bu iki 
mertebeden nasipleri ve şeyhimizin bundan payı 


Hiç kuşkusuz Hak Sübhânehü bizatihi cemildir, güzeldir. 
Zâtından olan hüsün ve cemâl, O'nun için sabit ve kesindir. Ancak 
bu bizim idrak ettiğimiz, kavradığımız ve hayal ettiğimiz güzellik 
ve cemâl değildir. Bununla beraber bu hazrette daha kutsal bir 
mertebe bulunur. Son derece azametli ve ulu olmasından dolayı, o 


mertebeye ulaşmak ve onu hüsün ve cemâl olarak vasıflandırmak 
mümkün değildir. 


Varlık düzeyindeki ortaya çıkan ilk taayyün, bu zâti kemal 
ve cemâlin taayyünü ve ilk gölgesidir. Içinde hüsün ve cemâle yer 
olmayanı o en kutsal mertebede ise kesinlikle taayyünden söz edi- 
lemez. Çünkü bu mertebe son derece azametli ve ulu olduğu için, 
kesinlikle herhangi bir taayyünle taayyün etmiş olmaz. 


O, hangi aynada gözlere görülebilir! 


Böyle olmakla birlikte, ilk taayyün dairesinin merkezine, bu 
en kutsal mertebeye ait bir sır ve keyfiyet emanet olarak yerleşti- 
rilmiş ve alametten (işaretten) münezzeh ve mukaddes olan bu 
mertebeden, ona bir alamet yüklenmiştir. İlk taayyün halil velaye- 
tin kaynağı olduğu gibi, aynı şekilde taayyün dairesinin merkezi- 
ne yerleştirilmiş olan bu sır ve keyfiyet de Muhammedi velayetin 
kaynağıdır. İlk taayyünün gölgelik ettiği bu hüsün ve cemâlin, ya- 
nağın hüsnün mükemmelliği ve yüzdeki benin güzelliği kabilin- 
den mecaz âlemindeki sabâhatle (parlak güzellikle) bir benzerliği 
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vardı x. Merkezde bulunan bu sırrın ve keyfiyetin de, boy ve en- 
dam ile yanağın güzelliğinin, gözün hüsnünün ve benin cemâ linin 
ötesirade olan melâhatle (hoşlukla) bir münasebeti vardır. Bu Zevke 
ait bi r iştir. Zevkten nasibi olmay anlar onu anlayamazlar. 


Şair şöyle der: 


Benim bir ceylanım var, bütün güzellik onde! 
Kim yarışabilir onun cernâl ve işvesini saymada! 


Bu iki velayet arasındaki farklılığı bu açıklamadan anla! İkisi 
de yiice ve mukaddes Zât'a yakınlıktan kaynaklanmış olsa d a, bi- 
rini kaynağı zâtın kemâlâtı, diğerinin varacağı yeri yüce olam saf 
zâttır. Melâhat, sabâhatin üzerinde olduğuna göre, melâhüate 
ulaşımak, ancak sabâhat mertebelerinin tümünü geçtikten sonra 
düşünülebilir. İbrahimi velayetin bütün mertebelerine ula ssmak 
müy esser olmadıkça, en yüce olan Muhammedi velayetin zirvesi- 
ni te şkil eden bu velayetin hakikatine ulaşmak müyesser olma z. 


Peygamberimiz'e (s.a.v), İbrahim'in (a.s) milletine uyma sının 
emresdilmesinin sebebi, bu uyma vasıtasıyla onun velayetini rı ha- 
kika tine ulaşması ve oradan da melâhat diye tabir olunan kendi 
velayetinin hakikatine yükselip onun hakikatini elde etmesi için- 
dir. Peygamberimiz'in (s.a.v), icrnâl-i zât hazretine en yakını olan 
hali klik velayetinin merkeziyle zâti bir münasebeti vardır. Yüzü- 
nün, zâtın kemâlâtının tafsiline dönük olması sebebiyle de, —laire- 
nin çevresiyle olan münasebeti daha azdır. Bu dairenin çevresinin 
kem âlâtı elde edilmedikçe de, halillik velayeti tamamlanmaz. 


İşte bu yüzden, bu velayetin sahibine müyesser olduğua gibi, 
Pey ggamberimiz'e (s.a.v) de halillik velayetinin kemâlâtınrın tama- 
merx müyesser olması için, hadiste gelen duada “İbrahim'e sæ 1át et- 
tiğirz gibi”12 ifadesi yer almıştır. 


12€ Namazlar teşehhütten sonra okuduğumuz Salli ve Barik dualarında bu ifa- 


deler geçmektedir. 
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Muhammedi velayetin tabii yeri, halili velayet dairesinin 
merkez noktası olduğu ve yine onun seyri bu dairenin merkeziyle 
sınırlı ve bu iş onun tabiatının gereğine aykırı olduğu için, bu 
merkezden çıkarak dairenin çevresine girmesi ve onun kemâlâtını 
kazanması zorunlu olarak güç oldu. Bu durum, onun ümmetinin 
orta halli bir ferdinin, ona uymakla, söz konusu merkezin aynında 
olmasını ve bu dairenin çevresiyle bir başka yönden münasebeti- 
nin bulunmasını gerektirdi. Böylece bu mertebenin kemâlâtını ka- 
zanarak onun hakikatini gerçekleştirdi. Çünkü hadis-i şerifte şöyle 
buyrulmaktadır: 


sale epi lh Al Al d SE Ze Zei -113 


“Kim güzel bir çığır açarsa, o kimseye onun sevabı ve kendisinden 
sonra onu uygulayanların sevabı verilir... “12 


Bu hadis-i şerifin hükmüne göre, o ferdin tâbi olduğu pey- 
gamber de aynı şekilde bu kemâlâtı elde etmiş ve halili velayet 
mertebelerini tamamlamış oldu. 


Bu fakirin görebildiği kadarıyla bu muammanın sırrı şöyle 
beyan olunur. Dairenin diğer noktalarından muhabbet özelliğiyle 
ayrılan, üstün olan halillik velayeti dairesinin merkezi her ne ka- 
dar basit, sade olsa da seven (muhibbiyet) ve sevgili olma (mah- 
bubiyet) itibarını içermiş olduğu için, söz konusu merkezden; mu- 
hiti seven olma itibarı ve merkezi sevgili olma itibarı oları başka 
bir daire süreti ortaya çıkmıştır. Müsevi velayetin kaynağı, bu dai- 
renin muhitini oluşturan seven olma (muhibbiyet) itibarı ve Mu- 
hammedi velayetin kaynağı da, dairenin merkezini oluşturan sev- 
gili olma (mahbubiyet) itibarıdır. Muhammedi velayetin hâsıl ol- 
ması işte burada düşünülmelidir. 


3 Müslim, Zekât, 69, (nr. 1017); Tirmizi, nr. 2675; Nesâi, 5/76; İbn Mâce, nr. 
203, 207; Ahmed, el-Müswed, 2/504, 4/357, 358, 360, 361; Dârimi, es-Siğnen, nr. 
512, 514. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 113. hadise bakınız. 
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— 


Bin sene geçtikten sonra Muhammedi hakikatin kæ Ağlı, ilintili 
olduğu bu ikinci dairenin merkezine yine bir genişlerrm æ? arız oldu 
ve içinde iki itibar ortaya çıktı. Söz konusu merkez, mez Tkezini Saf 
mahbubiyet ve muhitini muhibbiyetle karışık mahbub = aen oluş- 
turduğu bir daire süretinde ortaya çıktı. İşte Ahmed e velayetin 
kaynağı bu dairenin merkezidir, 


Ahmed, Hz. Peygamber'in (s.a.v) ikinci ismidir. KC Sediklerine 
göre o, gökte bulunanlar arasında bu isimle bilinir. CC K ehlinden 
olan İsa'nın (a.s) Hz. Peygamber'in (s.a.v) geleceğini Ah ned ismiy- 
le müjdelemesinin bu sebeple olması muhtemeldir. (5 —x mübarek 
ismin bir olan zâta büyük bir yakınlığı vardır. Beyan e«—ildiği gibi, 
bu isim zâta ikinci isimden, yani mübarek Muhamme e isminden 
bir merhale daha yakındır. 


Bu Ahmed ismi, mübarek Ahad (+) isminden E> Fr tek mim 


halkasıyla ayrılmıştır. Bu mim halkası, ortaya çıkmasırm #3 ve ortaya 
çıkarılmasına sebep olan muhabbetin temelidir. Ayrw m zamanda 
Ahmed ismindeki mim, süre başlarında yer alan “E<ur'an'daki 
mukattaa harflerinden ve gizemli sırlardandır. Bu m ma harfinin 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) has bir özelliği bulunmaktadır — (Bu özellik, 
onun mahbubiyetine sebep olmuş ve onu her şeyden üstün hale 
getirmiştir. 


Asıl konumuza dönelim. Muhibbiyetle karışık rma ahbubiyet- 
ten ibaret olan söz konusu dairenin muhiti, Resül — í Ekrem'in 
(s.a.v) ümmetinin fertlerinden bir ferdin velayetinin kaynağıdır. 
Muhammedi ve merkezi velayetin husulüyle birlikte, — bu fert söz 
konusu dairenin muhitiyle alakalandı ve onun kemâ 8 tına sahip 
oldu. Buradan da bilindi ki bu ikinci devlet, yani o dai œ~ enin muhi- 
tiyle ilişkiye girerek onun kemâlâtına sahip olması, NE üsevi vela- 
yet yoluyla onun eline geçmiştir. O, bu iki velayete bası kası vasıta- 
sıyla erişmiş olmakla birlikte hem merkezin hem «Ae muhitin 
kemâlâtını kendinde toplamış oldu. 
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Ümmetin elde etmiş olduğu her kemalin, o ümmetin pey- 
gamberi tarafından da elde edileceği bilinen bir gerçektir. Çünkü 
hadis-i şerifte şöyle buyrulmaktadır: 


AN We pera gupi ie 12 -113 


“Kim güzel bir çığır açarsa, bunun sevabı ve kendisinden sonra 
onu uygulayanların sevabı verilir... “130 


Böylece o ferdin tavassutuyla, o dairenin muhitinin kemâlâtı, 
aynı şekilde Hz. Peygamber'e (s.a.v) de müyesser oldu. Resülullah 
Efendimiz hakkındaki halillik velayeti tamamlandı. Böylece, 
“Allahım, İbrahim'e salât ettiğin gibi Muhammed'e de salât et” duası, 
bin sene sonra kabulle birleşti ve istenilen şey yerine getirilmiş ol- 
du. 


Halillik velayetinin tamamlanmasından sonra, Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.v) melâhat denilen merkeze yerleştirilmiş olan bu sırla 
muamelesi sona erdi. Bundan sonra söz konusu fert bu makam- 
dan, ümmetini kollamak için bu âleme geri döndürüldü ve asil 
nefsiyle bir kenara çekilerek gaybların gaybı odasında sevgiliyle 
baş başa kaldı. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 
Miskin âşık damlaları yutkunup dursun. 


Şu bilinmelidir ki üçüncü merkezin muhiti her ne kadar ilk 
taayyünün merkezinin muhitine nisbetle daha küçük görülüyorsa 
da, o daha kapsamlı ve toplayıcıdır. Çünkü o, Hz. Zât'a yakınlaş- 
tıkça daha toplayıcı olur. Onun küçüklüğünün, insanın küçüklüğü 
gibi olduğu bilinmelidir. Zira onda bu küçüklük bulunmakla bir- 
likte, âlemdeki bütün türleri kendinde toplamıştır. Yine aynı şe- 
kilde, bu muhitin kemâlâtının hakikatlerini elde etmiş ve merke- 


u Müslim, Zekât, 69, (nr. 1017); Tirmizi, nr. 2675; Nesâi, 5/76; İbn Mâce, nr. 
203, 207; Ahmed, el- Müsned, 2/504, 4/357, 358, 360, 361; Dârimi, es-Sünen, nr. 
512, 514. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 113. hadise bakınız. 
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zin toplu halindœ xn muhitin tafsilatlı haline çıkmış olan kişiden, 
muhitle ve daha dance içinde bulunduğu tafsil ile münasebet ku- 
ramama hali zail <> lur. Böylece hiç zorlanmadan bir tafsilden diğer 
bir tafsil gider ve «> tafsilin kemâlâtını elde etmiş olur. 


İyi kulak vex- * 


Âlemdeki diğ zen bir hikmete bağlı bulunduğundan, tam an- 
lamıyla iktidarlı O#>ulunmasına rağmen, muhbuplardan olanların 
terbiyesinde de se> Koeplerin varlığı gereklidir. Gerçi sebeplerin var- 
hj birer illetten w7 e kudretin perdelenmesinden başka bir şey de- 
ğildir. Bir ayet-i k e= rimede şöyle buyrulur: 


AS Aİ imi iğ MÉ Le let, ds ell ail ZA 


“Allah'ın ö€ «> den beri süregelen kanunudur bu. Allah'ın ka- 
nununda asla bir e? eğişiklik bulamazsın” (Feth 48/23). 


Tembih 


Bil ki şayet E> ir peygamber, ümmetinden bir ferdin tavassu- 
tuyla bazı kemâlâ t-a elde etmiş ve onun vesilesi ile bazı makamlara 
ulaşmışsa, bu o p«> ygamberin eksik olduğu ve o ferdin daha üstün 
olduğu anlamına gelmez. Zira o fert, bu kemali ancak peygambe- 
rine tâbi olmakla <= Ede etmiş ve bu devlete onun sofrasından nasip- 
lenerek nail olmu =tur. Gerçekte bu kemal o peygamberden kay- 
naklanmıştır ve oxa a tâbi olmarun bir sonucudur. 


Bu ferdin dia umu, efendisinin kasasından harcama yapan ve 
daha güzel görün <= xek ihtişam ve ululuğunun artması için ona süs- 
lü bir elbise hazıri gayan hizmetçiye benzer, Burada efendinin eksik- 
liğinden ve hizm ez tçinin ondan üstün olduğundan söz edilebilir 
mi? Ancak akranl =a dan gelen bir destek eksiklik sebebi görülebilir. 
Hizmetçi ve uşak< 1 ardan gelen ise kemalin ta kendisidir, şan ve 
ululuğunun artın =a sına sebeptir. Eksik olan, efendiyi hizmetçiye 
karıştıran ve eksik # ik vehmine düşen kimsedir. 
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Krallar ülkeleri ve memleketleri, hizmetçi ve maiyetleriyle 
fetheder, kaleleri zapt ederler. Bu yardımlara rağmen kimse kalkıp 
da kralların azamet ve ihtişamına dair ileri geri konuşmaz. Hiz- 
metçi ve maiyetlerin şeref ve izzetinden söz edilmez. Bu gerçeği 
görmüyorlar mı? Ümmetleri de peygamberlerin hizmetçi ve uşak- 
ları olduğundan o büyüklere yardımları söz konusu olabilir. Bu 
durumda onların eksik oldukları nasıl vehmedilebilir? 


Birtakım kimselerin, bu büyüklerin kesinlikle yardıma ihti- 
yaçları yoktur, bütün kemal mertebelerine bilfiil sahiptirler, sözle- 
rinin ne kadar tutarsız olduğu açıktır. O büyükler de Allah'ın kul- 
larıdır ve daima O'nun fazlından feyiz ve rahmetinden bereket ni- 
yaz ederler ve sürekli olarak yükselmek isterler. Hadiste şöyle 
vârit olmuştur: 


Š A Gg SESİ ya -166 
“İki günü eşit olan kimse aldanmıştır."B1 
Yine Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 
ll J şk -302 
“Benim için vesileyi dileyiniz.”132 
Yine sahih hadislerde şöyle rivayet edilmiştir: 
Dae Ar elisi le iz d ld İyi) S -291 


“Resülullah (s.a.v) muhacirlerin düşkün ve fakir olanlarını vesile 
ederek Allah Teâlâ'dan zafer ve yardım isterdi. “133 


w Beyhaki, ez-Zühd, nr. 987; Deylemi, el-Firdevs, nr. 5910, Ebü Nuaym, Hilye, 
8/35. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 166. hadise bakınız. 


32. Müslim, Salât, 11 (nr. 384); Tirmizi, nr. 3612, 3613; Ebü Davud, nr. 523. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 302. hadise bakınız. 
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Bütün bunlar yardım ve destek talebidir. Ümmetlerinin bu 
büyüklere yardım ve desteğini caiz görmeyenler, sadece peygam- 
berlerin ululuklarını ve derecelerinin yüceliğini dillerine dolamış- 
lardır. Onların aynı zamanda kul ve Mevlâ'larına muhtaç oldukla- 
rını bilselerdi, ümmetlerin onlara yardımını inkâr etmez, hizmetçi 
ve uşakların desteğini imkânsız görmezlerdi. 


Bö eği SE İİ ği ls 
"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Salât ve selam Peygamberimiz'in, bütün ulu peygamberlerin 
ve asil meleklerin üzerine olsun. 


—— NN. dd m - ii im... 


133 


Taberâni, ej-Kebir, 1/292; Makdisi, el-Muhtâre, nr. 1507, 1508. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 291, hadise bakınız. 


95. MEKTUP 


e Mevlânâ Salih Gülâbi'ye gönderilmiştir 
e İmâm-ı Rabbâni'nin velayetine mahsus sırlar 


Bu fakirin velayeti Muhammedi ve Müsevi velayetler tara- 
fından terbiye edilmiş, onların sofrasından geçinerek mahbubiyet 
ve muhibbiyet nisbetlerinden oluşmuştur. Çünkü mahbupların 
başı Allah'ın elçisi Hz. Muhammed (s.a.v) ve muhiplerin başı Al- 
lah'ın kelimi Hz. Musa'dır (a.s). Ancak bu fakirin velayetinde baş- 
ka bir husus daha vardır, o hususa müstakil bir muamele rapte- 
dilmiştir. Bu velayetin aslı kendi peygamberinin saf ve katışıksız 
mahbubiyetten kaynaklanan Muhammedi velayetidir. Ancak bu 
velayete katışıksız, saf muhibbiyetten kaynaklanan Müsevi vela- 
yetin bir özelliği de eklenmiş ve onun rengiyle de boyanmış oldu- 
ğundan, yeni bir görünüm kazanmıştır. Hatta onun başka bir ha- 
kikat haline geldiğini, başka bir semere verdiğini ve başka bir neti- 
ce doğurduğunu söylemek mümkündür. Ne güzel denilmiştir: 


Sanki afyon atmış saki bu şaraba, 
Ne baş bıraktı ne de kavuk ahbaba! 


LAS Al öy Hl Aë as) İİ) 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


Hayırlı Bir Fasıl 


Eğer ben bu velayete bağlı olan muameleye dair bir nebze 
bilgi vermiş olsam, boğazım ve gırtlağım kesilirdi! Ebü Hüreyre 
(r.a), Resülullah'tan (s.a.v) almış olduğu bazı ilimleri açıklaması 
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konusunda, “Boğazım kesilirdi” derse, başkaları hakkında ne deni- 
lebilir! 


Yüce Allah, ilâhi sırları kendisiyle kullarından seçkinlerin en 
seçkini olanları arasında bırakmış ve yabancıların bu sırların çev- 
resinde dolaşmalarına izin vermemiştir. Âlemlere rahmet olan el- 
çilerin sonuncusu Hz. Muhammed (s.a.v) marifetinin olgunluğu 
ve rahmetinin bolluğundan dolayı, bu iyi korunan sırları Ebü 
Hüreyre'ye (r.a) ve başka sahabeye açıklamış ve iyisini kötüsün- 
den ayırt etme kabiliyetlerini bildiği için onları seçerek bu saklı in- 


cileri onlara öğretmiştir. 


Müflis, sermayesiz ve yetersiz biri olan ben ise bu sırları ha- 
tırlamaktan bile korkuyor ve ürperiyorum. Halimin kötülüğü ve 
kabiliyetsizliğimden dolayı bu tür yüce konularla aramda bir ilişki 
kuramıyorum. Ancak bilir ve itiraf ederim: 


Büyüklerle birlikte hiçbir işte zorluk olmaz. 


Evet, Allah'a böylesi yakışır. Bu cömertlik ve kerem O'na la- 
yıktır ve O'nun bize olan cömertliği sadece bugüne mahsus değil- 
dir. Aksine bizi yaratmış olduğu bir avuç toprağı yeryüzünden 
alıp, kendisinin halifesi yaptığı; kendisinin yerine eşyanın yöneti- 
cisi kıldığı, vasıtasız olarak bütün eşyanın isimlerini öğrettiği za- 
manda ikram etmiştir. 


Allah Teâlâ, mükerrem kulları olan melekleri Âdem'in (a.s) 
çömezleri yapmış, şanları yüce olmasına rağmen ona secde etme- 
lerini emretmiş ve meleküt âleminin muallimi lakabını vermiş... 
İbadet ve itaatte yüksek bir konuma sahip İblis'i kovup ona secde 
etmekten kaçındığı ve ona saygı göstermediği için onu izzet huzu- 
rundan uzaklaştırarak lanetli, yerilmiş ve ayıplanmış hale soktu- 
ğunda da âdemoğluna ikram etmiştir. Bu toprağa göklerin, yerin 
ve dağların yüklenmekten kaçınıp endişelendikleri emanetin yü- 
künü taşıyabileceği bir kudret ve gayret bahşetmiş... Keyfiyet ve 
misal ile kuşatılmış olmasına, dağın sertliğine rağmen onun bir te- 
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cellisiyle parça parça olup küle dönmesine rağmen, keyfiyetten 
münezzeh ve misalden uzak olan göklerin ve yerin yaratıcısını 
görme kabiliyeti verdiği zamanda ikram etmiştir. 


İşte ihsanı kadim ve merhamet edenlerin en merhametlisi 
olan Allah, bizim gibi âcizleri, önden gidenlerin derecelerine ulaş- 
tırmaya ve sofralarından geçinerek onların devletine ortak yap- 
maya da kadirdir. 


Halife yaşlı kadının kapısına geldiğinde, 
Sakallarını yolmaktan sakın ey arkadaş! 


Tembih 


Bil ki Hak Sübhânehü hazretleri daima tenzih ve takdis üze- 
redir, hudüs sıfatlarından münezzehtir, noksan vasıflardan 
beridir. Allah Teâlâ hazretlerinde dönüşme (tebeddü!) ve değişme 
(tagayyür) söz konusu olmadığı gibi, birleşme (ittisâl) ve ayrılma- 
ya (infisâl) da yer yoktur. Orada yerleşen (hailiyyet) ve yerleşilen 
olma (mahalliyyet) durumuna cevaz vermek küfürdür. 


Onun kullarından seçkinlerine, yakınlık hâsıl olup bu hazre- 
te ulaşmış olsalar bile, buna birleşme ve aynılaşma hükmünü 
vermek de ilhâd ve zındıklığın ta kendisidir. Çünkü bu, cismin 
cisme yakınlaşması ve cevherin arazla birleşmesi kabilinden de- 
ğildir. Eğer bir yakınlık varsa, bu yakınlık keyfiyetten münezzeh- 
tir ve eğer bir vuslat varsa, bu da yine nasıl olduğu kavranabii- 
mekten ve mekâna bağlı olmaktan beridir. 


Bu büyüklerin o hazretteki bütün muameleleri keyfiyetsizlik 
âlemindendir. Keyfiyet âleminin keyfiyetsizlik âlemine nisbeti, 
damlanın okyanus karşısındaki durumu gibidir. Nasıl böyle olma- 
sın ki, biri imkân âlemindeki bir varlık, diğeri ise Vacip Teâlâ haz- 
retleridir. Biri mekân ve zaman darlığında sıkışmış iken diğeri 
zaman ve mekân sınırlamasından münezzehtir. Evet, ifade mey- 
danı o âlemde geniş, bu âlemde ise ifadeden aşkın ve işaretten 
uzak olduğu için dar ve sınırlıdır. 
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Merhametlilerin en merharnetlisi olan Allah, seçkin kullarına 
keyfiyetsizlik âleminden bir nasip ve onda seyir imkânı vermiş ve 
onları keyfiyetsiz muamelelerle şereflendirmiştir. Diyelim ki bu 
keyfiyetsiz olan şeyden keyfiyete bağımlı ifadelerle bahsedilecek 
olsa, erişkin kişilerin cinsel ilişkinin tadını çocuklara bal ve şekerin 
tadı ile ifade etmelerinden daha anlamsız olurdu. Zira örnekteki 
her iki tat da aynı âlemdedir. Oysa yukarıda anlatımda kullanılan 
keyfiyete bağlı olan ifade ile keyfiyetten münezzeh olan şey çok 
farklı iki âlemdendir. Keyfiyetsiz olanı keyfiyetli ile ifade eden ve 
keyfiyetlinin hükümlerini keyfiyetsize uygulayan kimsenin ayıp- 
lama, itiraz ve kovulmaya hedef olması ve Zorunlu olarak ilmâd ve 
zındıklıkla suçlanması doğaldır. 


Bu sırların ince ve gizemli olması, gerçekleşme ve meydana 
gelme bakımından değil ifade ve anlatılabilme yönündendir. 
Çünkü insanın bu sırları gerçe kleştirmesi imanın kemale ermesi- 
dir. Bu sırları keyfi bir ibareyle ifade etmek küfür ve ilhâdın ta 
kendisidir. Burada söylenilmesi gereken söz şudur: Allah'ı bilen, 
arif olan kimsenin bu makamda dili tutulur. 


a o İS EİN 22215 İl 3 


"Ey Rabbimiz! Nurumuzuz bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


İşin başında ve sonunda Allah'a harnd, daima ve ebediyen 
O'nun elçisine salât ve selam olsun. 


96. MEKTUP 


° Fakir Hâşim-i Kişmi'ye gönderilmiştir 
° Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) iki isminin sırları 


Peygamber Efendimiz (s.a.v) iki isimle anılır. Her iki isim de 
Kur'ân-ı Kerim'de zikredilmiştir. Yüce Allah şöyle buyuruyor: 


di J 2 3322 
“Muhammed Allah'ın elçisidir” (Feth 48/29). 


Aynı şekilde yüce Allah Rühullah İsa'nın (a.s) müjdesini 
naklederek şöyle buyuruyor: 


A| 3421 535 a ZŠ Yy 15325 


“ve benden sonra gelecek Ahmed adında bir peygamberi 
müjdeci olarak...” (Sat 61/6). 


Bu iki mübarek isimden her birinin ayrı velayeti vardır. Mu- 
hammedi velayet, Resül-i Ekrem'in (s.a.v) mahbubiyet makamın- 
dan kaynaklanmış olsa da, burada saf ve katışıksız bir mahbubiyet 
yoktur. Ona muhibbiyet özelliği de karışmıştır. Her ne kadar bu 
karışma Peygamber Efendimiz için asaleten sabit olmasa da, onun 
saf mahbübiyetine engeldir. 


Ahmedi velayet ise saf ve katışıksız mahbubiyetten kaynak- 
lanmış olup onda muhibbiyet şaibesi bulunmaz. Bu velayet, önce- 
ki velayetten daha eski ve matluba ondan bir merhale daha yakın- 
dır, Muhibbin (sevenin) ona rağbeti daha fazladır. Çünkü sevgili- 
nin (mahbup) mahbubiyeti ne kadar kâmil olursa, ihtiyaçsızlığı ve 
işvesi o kadar çok, sevenin gözünde daha güzel ve daha hoş ve 
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sevgiliyi kendisine çekerek onu kendisini delicesine seven ve onuru 
için çıldıran haline getirmesi daha çok ve daha fazla olur. 


Aklımı başımdan alan sadece onun güzelliği değildir 
Bunlar onun işvesinden ve cilvesinden olmuştur! 


Burada aklın başından gitmesinden kasıt, âşığın isteği olanı 
aşkın ifrat derecesidir. Sübhânellah! Kuşkusuz Ahmed ismi garip>, 
yüce ve mukaddes Ahad kelimesiyle, keyfiyetsizlik âleminin ilálhi 
gizemli sırlarından olan mim harfinin halkasından oluşturulmuş 
bir isimdir. Keyfiyet âleminde “mimin halkası” tabirinden başka 
bir şeyle, bu saklı sırrı ifade etmek mümkün değildir. Eğer müm- 
kün olsaydı, Hak Sübhânehü onu dile getirirdi. Ahad, “ortağı ol- 
mayan tek” demektir. “Mim”in halkası ise, kulu Mevlâ'dan ayıran 
kulluk halkası, kimliğidir. Kul, “mim”in halkasıdır ve Ahad lafzı 


onu ululamak ve seçkinliğini göstermek için vârit olmuştur. Salât 
ve selam ona ve âline olsun. 


Ey arkadaş, iyi bil ki ismi bu olan kimsenin, 
Müsemmâsı daha aziz ve daha kerim olur. 


Aradan bin sene geçtikten sonra, o velayetin muamelesi bu 
velayete çekilip sürüklendi ve Muhammedi velayet Ahmedi vela- 
yet halini aldı. Böylece kulluğun iki halkasının (Muhammed keli- 
mesinde bulunan iki mim harfi) muamelesi bir halkada kaldı we 
birinci halkanın yerine, Hz. Peygamber'in (s.a.v) Rabbinin remzi 
olan elif harfi yerleşti. Böylece Muhammed Ahmed oldu. Salât ve 


selam ona ve âline olsun. Çünkü bin sene geçmesinin büyük işle- 
rin değişiminde etkisi vardır! 


Yukarıdaki sözlerin açıklaması şudur. Kulluğun iki halkası, 
mübarek Muhammed isminde bulunan iki mim harfinin halkal a- 


rından ibarettir. Bu iki halkanın, onun iki taayyününe işaret olm a- 
sı mümkündür. 


Bunlardan biri bedeni ve beşeri taayyünü, ikincisi ise ruhi ve 
meleki taayyünüdür. Her ne kadar bedeni taayyününde, ölüm ile 


96. Mektup 475 


bir durguniuk vaki olmus ve ruhi taayyünü kuvvetlenmisse de 
önceki taayyününün eseri kalmış olduğu için, aynı şekilde bu ese- 
rin ortadan kalkması ve söz konusu taayyünden hiçbir izin kal- 
maması için bin senenin geçmesi gerekiyordu. Bin sene geçip de o 
taayyünün bir izi kalmayınca, kulluğun iki halkasından biri kopa- 
rak zeval ve fenâ buldu. Hakkında bekâ billâh denilmesi mümkün 
olan ulühiyetin elifi onun yerine geçti ve zorunlu olarak Muham- 
med Ahmed oldu. Böylece Muhammedi velayet Ahmedi velayete 
intikal etti. Muhammed iki taayyünden, Ahmed ise sadece bir tek 
taayyünden kinayedir. Bu isim, ıtlâk hazretine en yakın ve âlem- 
den en uzak noktadadır. 


Soru: Meşâyihin kabul ettiği ve velayeti onlara bağladıkları 
fenâ ve bekâ ile yine Muhammedi taayyün konusunda zikrettiği- 
niz bu fenâ ve bekânın manası nedir? 


Cevap: Velayetin bağlı olduğu fenâ ve bekâ, şühüd âlemine 
ait fenâ ve bekâdır. Eğer bir fenâ ve zeval varsa bakış itibariyledir. 
Aynı şekilde bekâ ve sebat da bakış açısına göredir. Orada beşeri 
sıfatların gizlenmesi söz konusudur, ortadan kalkması değil. Bu 
taayyünün fenâsı ise böyle değildir. Burada beşeri sıfatların varlık- 
larının zail olması, cismariyetten sıyrılıp ruhaniyete yükselmeleri 
söz konusudur. 


Aynı şekilde bekâ tarafında, herne kadar kul Hak olmayıp 
kulluk sıfatı ondan ayrılmamış olsa da, o Hakk a en yakın konuma 
gelir ve beraberliğin en fazlasını elde eder. Böylece nefsinden en 
uzak ve beşeriyetle ilgili hükümlerin en fazla kaybolduğu noktaya 
ulaşır. 


Bilinmelidir ki beşeri sıfatların yok olmasına bağlı olan bu 
Muhammedi uruc (yükseliş) her ne kadar Hiz. Peygamberin 
(s.a.v) derecesini en yüce zirveye yükseltmiş, onu gayr ve gayriyet 
çekimlerinden kurtarmışsa da, ümmetiyle olan muamelesi daha 
dar hale gelmiş ve beşeri münasebeti vasıtasıyla olan hidayet nuru 
azalmıştır. Aynı şekilde sonradan gelen âcizlerin hallerine tevec- 
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cühü de eksilmiş ve bütün varlığı ile gerçek kıbleye teveccüh et- 
miştir. 

Sultanın kendilerine teveccüh göstermediği ve bütün varlığı 
ile sevgilisine yöneldiği halkın vay başına gelenlere! Bu sebeple, 
küfrün ve bid'atin karanlıkları bin sene sonra her yeri istila etti, İs- 


lâm'ın ve sünnetin nuru eksildi. 
DETAILER 


"Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Taktim 66/8). 


97. MEKTUP 


° Süfi Kurban Cedid'e gönderilmiştir 
° Âlemin mevhum ve hayali oluşunun sırrı 


Süfiler, âlemin hayali olduğunu söylemişlerdir. Ancak bu 
söz, âlemin sırf vehmin icadı ve şekillendirilmesinin eseri olduğu 
anlamında değildir. Çünkü bu, ahmak sofistlerin görüşüdür. Bila- 
kis âlem, Allah'ın vehim mertebesinde yaratmış olması anlamında 
mevhumdur, hayalidir. Âlem, Allah'ın yaratmasıyla bu mertebede 
varlık ve istikrar kazanmıştır. Ancak âlemde bulunan iyilik ve 
mükemmellik, hazret-i vücudun bir emaneti ve bu en kutsal mer- 
tebenin kemâlâtının gölgelerinden bir gölgedir. 


Âlemdeki kötülük ve eksiklik ise yokluktan ödünç alınmıştır 
ve bütün kötülük ve eksikliklerin kaynağı olan yoklukta istiflen- 
miş olan kötülük ve eksikliklerin gölgelerinden bir gölgedir. 


Seyrü sülükünü tamamlamış olan sâlik, yüce Allah'tan aldığı 
terbiye ile iyilik ve mükemmelliği ehline verip kötülüğü de aynı 
şekilde sahibine havale ederek bu emanetleri ehline bıraktığı za- 
man, doğal olarak da fenâ nimetine nail olmuş olur, geride resmi 
bile kalmaz. 


Ne iyilik adına bir eseri olur ne de başına kötülükten bir za- 
rar gelir. Zira kendisinde iyilik ve kötülük adına ne varsa varlıktan 
ve yokluktan ödünç alınma olup, babasının evinden bir şey getir- 
memistir. Onun işi, emaneti taşımaktan başka bir şey değildir. Bu 
emanetleri tamamen ehline geri verdiğinde, “ben ve biz” rekabe- 
tinden kesin olarak kurtularak fenâ ve yokluğa karışmış olur. 


98. MEKTUP 


* Hacı Abdüllatif Harzemi'ye gönderilmiştir 
° Şekli güzellikten tat almanın zararı 


İyilik ve mükemmellik, güzellik ve cemâlin her biri nerede 
olursa olsun, sırf iyilik olan varlığın eseri olup vâcibü'l-vücüd olan 
Hak Teâlâ'ya mahsustur. Nasıl ki vücut gölge olma yoluyla Fiz. 
Vücüd'dan imkân âlemindekilere yansıyarak bir varlık kazanıyor- 
sa, güzellik ve cemâl de gölge olma yoluyla o mertebeden kaynak- 
lanmaktadır. İmkân âlemindekilerin zatı, mahiyetinin yokluk ol- 
ması hasebiyle sırf kötü, çirkin ve eksiktir. 


İmkân âlemindekilerde görülen bu güzellik ve cemâl vücut 
tarafından gelmişse de yokluk aynasında ortaya çıktıklarından 
aynanın hükmünü almışlar, çirkinlikten de nasipleri olmuş ve 
kendilerine noksanlık arız olmuştur. İmkân âlemindekilerin özün- 
de bir çirkinlik olduğu için, fâni güzelliğin de kaynağı olmasına 
rağmen, fâni güzellikten aldığı lezzeti halis güzellikte bulamaz. 
Bunun sebebi fâni güzelliklerle olan aşırı münasebetidir. Zira o, 
alışık olması sebebiyle pis kokudan aldığı tadı, hoş kokudan ala- 
mayan çöpçü gibidir. 


Meşhur bir kıssada anlatıldığına göre, çöpçünün biri bir ke- 
resinde ıtriyat çarşısından geçerken aşırı güzel kokudan bayılıp 
yere düşer. Büyüklerden biri onu görüp başına gelen şeyin sırrını 
anlayınca, burnuna bir parça tezek tutulmasını söyler. Bunu yap- 
tıklarında adam ayılır, kalkar ve yoluna gider. 


99. MEKTUP 


e Seyyid Mir Mümin-i Belhi'ye gönderilmiştir 


» Mâverâünnehir büyüklerinin bereketlerinden kay- 
naklanan zâhiri ve bâtıni nimetlerin şükrünü beyan 


Allah Teâlâ'ya hamd, seçtiği kullarına ise selam olsun. 
Peygamber Efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 

a Ki d of Kh jis A 
“ İnsanlara teşekkür etmeyen kimse Allah'a da ştkretmez.”!84 


Mâverâünnehir âlimleri ve şeyhlerinin bizim gibi sonradan 
gelen öâcizlerin, hatta Hint beldelerindeki bütün müslümanların 
üzerinde açıklanamayacak ve yazıya dökülemeyecek kadar çok 
hakları vardır. Cenâb-ı Hak onları gösterdikleri gayretten dolayı 
mükâfatlandırsın. Kuşkusuz bizler Ehl-i sünnet ve'l- cemaat âlim- 
lerinin görüşlerine uygun olan doğru itikadı bu büyüklerin eserle- 
rinden öğrenmiş ve Hanefi âlimlerinin görüşleri uyarınca doğru 
amelde bulunmayı onların çalışmalarından elde etmişizdir. Allah 
onların sayılarını artırsın ve onlardan razı olsun. 


Bu diyardaki büyük süfilerin tarikatına sülük de yine o şeref- 
li bölgenin bereketlerindendir. Hepsi özel velayet mertebesine 
bağlı olan cezbe, sülük, fenâ, bekâ, seyr ilallah ve seyr fillâh ma- 
kamlarının tahkiki, bu bereketli bölgenin büyüklerinin feyizlerin- 
den taşımıştır. Özetle zahirin salahı ve bâtının felahı olan her şey 
oradan alınmıştır. 


M4 Tirmizi, nr. 1954; Ebü Davud, nr. 4811; Ahmed, e Müsned, nr. 7495. Hadisin 
tamı tahrici için hadisler bölümündeki 41. hadise bakınız. 
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Ey bahar bulutu, senin feyzine nasıl şükretsim çimen! 
Hepsi senin nimetinle yaşıyor hem gül hem diken! 


Allah Teâlâ o diyarları ve halkını, efendilerim efendisi Hz. 
Peygamber (s.a.v) hürmetine âfet ve belalardan korusun. O yüce 
diyardan bu düşük diyara herhangi bir iş için gelen arkadaşlar, 
orada oturan bereket sahibi hazretlerin bu hakire lütutflarından söz 
ediyorlar. Özellikle de bağlısı olduğum, irşat ve hiclayet madeni, 
fayda ve feyiz kaynağının şefkatinden bahsediyorlar. Diyorlar ki o 
yüce hazretin sana hüsnüzannı var. Senin yazdığın bazı ilimlerini 
ve marifetlerini mütalaa etmiş, çok beğenmiştir. Bü yüklerden ge- 
len böyle müjdeler, bazı zevkleri ve duyguları yazma umut ve cü- 
retinin artmasına sebep oluyor. 


Bugünlerde Şeyh Ebü'l-Mekârim Süfi buraya vardığında, ne- 
zaketinizi ve yumuşaklığınızın güzelliklerini açıkladığında, kere- 
minize güvenerek birkaç kelimeyle başınızı ağrıtma ya cüret ettik. 
Şöyle ki ihlâslı yâranlarımızdan kardeşimiz Muhammed Hâşim, 
bu fakirin müsveddelerinden bazı nüshaları adı geçen süfi ile bir- 
likte göndermiş. Bununla kifayet ettik ve bu sayfaya, bu yüce tai- 
fenin ilim ve marifetlerinden bir harf koymadık. 


Hazretin inayet ve merhametinden dileğimiz hüsn-i hati- 
memiz için duadan bizleri unutmamasıdır. 


İZ Al e lan iay SAU ge DI E 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için su 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Keht 18/0). 


Yüksek derecelere sahip hazretlerden her birine; nakib ve 
necip Allah dostlarının sığınağı Seyyid Mirek Şah cenaplarına, 
zamanın allamesi Mevlânâ Hasan cenaplarına ve şeriatın hamisi, 
dinin koruyucusu Kâdı Tülek cenaplarına özellikle dua ederiz. Al- 
lah bereketlerini daim kılsın. Bu fakirin evladı da, yime yüce efen- 
dilerimize selam eder ve onlardan dua beklerler. 
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° Şeyh Nürulhakk'a gönderilmiştir 


° Yakub'un Yusuf'a karşı duyduğu muhabbetin sım 
ile birtakım ilginç sırları ve garip ilimler 


Allah Teâlâ'ya hamd, seçtiği kullarına ise selam olsun, 


Değerli kardeşim Şeyh Nürulhak, Yakub'un Yusuf'a (a.s) 
olan muhabbeti konusunda ihtimamla ve tam bir şevkle açıklama 
istiyor. 


Bir süreden beri bu mananın inkişafı ve özlemi, aynı şekilde 
bu fakirde de vardı. Onun özlemi, bu fakirin özlemine eklenince, 
başka tercihim olmaksızın bütünüyle bu inceliği keşfe yöneldim. 


İlk bakışta Yusuf'un (a.s) hilkati, güzelliği ve cemâlinin dün- 
yaya ait güzellik ve cemâlinden olmadığı, aksine onun cemâlinin, 
cennet ehlinin cemâli cinsinden olduğu ortaya çıktı. Bu neşette 
olmasına rağmen, onun güzelliğinin cennetteki huri ve gılmanlarla 
bir benzerliği olduğu görünür hale geldi. 


Bundan sonra yüce Allah'ın keremi ve fazlıyla, bu bapta kal- 
be dökülenleri ayrıntılı olarak yazdım ve size gönderdim. 


Gas u Y) ele? dee 
“Yá Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize 
öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur” (Bakara 2/32). 


Tuttular beni aynaya, sanki kuşlarıyım 
Ezeli üstadımın sözünü konuşmalıyım. 
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Yakub'un Yusuf'a Duyduğu Muhabbetin Sırrı 
Soru: Allah, Yakub (a.s) ve onun yüce ataları hakkında şöyle 
buyurmuştur: 
SEA) D Aal Yİ yi odasi Gl özal Dës 5315 
EYİ gibati z.) Güle El İN 8255 LİE 


“Kuvvetli ve basiretli kullarımız olan İbrahim'i, İshak'ı ve 
Yakub'u da an. Biz onları özellikle ahiret yurdunu düşünen ihlâslı 
kimseler yaptık. Onlar bizim katımızda seçkinlerden ve hayırlı- 


lardandır” (Sâd 38/45-47). 


Yakub'un (a.s) Yusuf'a (a.s) karşı duyduğu aşırı muhabbetin 
sebebi nedir? Hak'tan başkasına bağlanmak, onu sevmek kuvvetli 
ve basiretli olan peygamberlerin şanına nasıl uygun olur? Seçkin 
ve hayırlı olanlarda, yaratılmışların sevgisi nasıl yer edebilir? 


Yaratılmışlar, süfilerin de dediği gibi, "Allah Teâlâ'nırı güzel- 
liğinin ve cemâlinin aynasından başka bir şey değildir" diyerek bu 
muhabbetin yüce Allah'tan başkasına bağlanmak sayılmayacağı 


söylenemez. 


Kaldı ki sütiler, çokluk aynasında birliği müşahede etmeyi 
caiz görmüşlerdir. Ahiretteki rü'yet dışında, bu dünyada imkân 
âlemindekilerin süret ve mazharlarının müşahede ve keşiflere 
tecelligâh olmasına kabul etmişlerdir. Çünkü bu keşif ve şühüd, 
sâlikin bu fâni dünya hayatında tevhidin yoğun etkisi altında kal- 
dığında gördüğü şeylerdir. Ümmetin seçkinleri ise neredeyse bun- 
ları reddeder ve uzak dururlar. Ümmetin seçkinlerinin davranışı 
böyle olunca, bu hallerin seçkin ve hayırlılardan olan peygamber- 
ler hakkında sübutu nasıl ihtimal dâhilinde olabilir? Hatta bu ma- 
nayı onlar hakkında düşünmek bile vebalin ta kendisi değil midir? 


Cevap: Bu sorunun cevabı bir mukaddimeye dayalıdır. Şöyle 
ki, ahiretteki güzellik ve cemâl ile oradaki lezzet ve nimetler, dün- 
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yadaki güzellik ve cemâl ile lezzet ve nimetlere benzemez. Çünkü 
ahiretteki güzellik ve cemâl, iyilik içinde iyiliktir. Yine oradaki 
lezzet ve nimetler, Mevlâ katında hoşnutluğa ve kabule medar 
olmuştur. Bu dünyadaki her güzellik ve cemâl ise kötü ve eksiktir. 
Buradaki bütün lezzet ve nimetler, kabul edilmiş ve hoş görülmüş 
değildir. İşte bu yüzden, ahiret yurdu hoşnutluk yurdu ve dünya 
yurdu da Mevlâ'nın gazap yurdu olmuştur. 


Şöyle bir soru sorulabilir: İmkân âleminde bulunan güzellik 
ve cemâl hazret-i vücüb mertebesinden ödünç alınmış ise, imkân 
âlemindekiler bu sözü edilen güzellik ve cemâlin aynası ve maz- 
harından başka bir şey değildir. Çünkü imkân âlemindekiler aslen 
hiçbir şeye sahip değildir, aksine onda ne varsa Hak Teğlâ'dan 
ödünç alınmadır. O halde bu iki yer arasındaki farklılık nereden 
geliyor? Neden biri hoşnutluk ve hüsnükabul görürken diğeri 
reddediliyor, hoş görülmüyor? 


Bunun cevabı da birkaç mukaddimeye dayalıdır: 


1. Âlem bütünüyle, Vacip Teâlâ'nın isimlerinin tecelligâhı, sı- 
fatlarının zuhur yeri; isim ve sıfatlarından kaynaklanan kemâlâ- 
tının aynasıdır. 


2. Vacip Teâlâ'nın sıfatlarında, her ne kadar vücup dairesine 
dâhil olsa da, vücut ve kıyam bulmada Hz. Zât'a ihtiyaç duydu- 
ğundan, imkân kokusu vardır. Bunlar hakkında vacipliğin zâti 
olup olmadığı bilinmemektedir. Çünkü bu sıfatların vacipliği 
kendileri için değil Vacip Teâlâ'nın zâtı içindir. 


Sıfatlar hakkında, "Zänn gayrıdır” demeseler de, başkalık 
gereklidir. Çünkü sıfatlar ile zât arasında ikilik vardır. “İki şey 
birbirine başkadır” önermesi, mantıkçıların kesin olarak kabul 
edilmiş önermelerindendir. Bununla beraber sonradanlığı düşün- 
dürmesi sebebiyle, sıfatlarm mümkün olduğunu söylemek uygun 
olmaz. Zira mantıkçılara göre, her mümkün hâdistir, sonradan ya- 
ratılmıştır. Aynı şekilde, vacip bi-gayrihi ifadesini kullanmak da 


484 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


uygun düşmez. Çünkü bu, o sıfatların Hz. Zât Teâlâ ve Tekad- 
des'ten ayrılığını çağrıştırır. 


3. Kendisinde imkân kokusu olan her şeyde, ortaya çıkması 
muhal olsa bile, haddizatında yokluğa da yer vardır. Çünkü bu 
muhallik, kendinden değil başka bir yerden kaynaklanrmaktadır. 


4. Vacip Teâlâ'nın isim ve sıfatlarının, varlık tarafında güzel- 
lik ve cemâlleri olduğu gibi, yokluk ihtimalleri tarafında da güzel- 
lik ve cemâlleri vardır. Gerçi bu vehim ve his mertebesinde olup, 
ademe münasip ve komşudan ödünç alınmadır. Yokluğun (ade- 
min), haddizatında kötülük ve çirkinlikten başka bir nasibi yoktur. 
Varlık (vücut) ise bütünüyle iyilik ve kemal, tamamıyla güzellik 
ve cemâldir. Bilinmelidir ki yokluk cihetinde hissedilen güzellik, 
üzeri şekerle kaplanmış acı elmaya benzer ve tatlı olduğu zannını 
doğurur. 


5. Yüce Allah'ın keremiyle keşfen gördüm ki, imkân âlemin- 
dekilerin yokluk tarafı, bu dünyada tam bir iktidarla terbiye edil- 
miş, his ve vehim mertebesinde mükemmel bir sanatla sebat ve is- 
tikrar kazanmıştır. Yokluğa ihtimalli tarafta güzellik ve cemiline 
sıfatlarını mazhar yapmıştır. Yine açığa çıktı ki ahiret yurdunda 
imkân âlemindekilerin varlık yanı ağır basar ve vücut tarafında 
bulunan sıfatların güzellik ve cemâline mazhar yapılır. 


Yukarıda geçen beş mukaddime bilindiği zaman, dünya 
yurdunun güzellik ve cemâliyle, ahiret yurdunun güzellik ve 
cemâli arasındaki fark açıklığa kavuşur, âlemlerden birinin güzel- 
liği, diğerinin çirkinliği göze görünür ve hastalar hasta olrmayan- 
lardan ayırt edilir. 


Bu tahkikler ile bu soru halledildi. Zeki ve düşünen kimsele- 
re gizli kalmayacağı gibi, birinci sorunun dayanmış olduğu mu- 
kaddime açığa kavuştu. Bu mukaddime ile açığa çıktığına göre, 
Allah'ın fazlıyla birinci sorunun cevabına ilişkin olarak şunları 
söylemek isterim. 
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Gayet açık bir keşifle gördüm ki, Yusuf'un (a.s) varlığı bu 
dünya hayatında ortaya çıkmış görünmesine rağmen, bu dünyaya 
ait diğer varlıklardan farklı olarak, ahiret yurdundan olan varlı- 
ğından kaynaklanmıştır. Vücut yanı ağır basarak, isim ve sıfatların 
varlığına bağlı olan güzellik ve cemâle bir mazhar yapılmıştır. 
Nefsine veya aslına bitişik olan yokluk şaibesi ortadan kalkmış, 
her türlü çirkinlik ve eksikliğin kaynağı olan yokluk illetinden 
hem kendisi hem de aslı temizlenmiştir. 


Onda cennet ehli için söz konusu olan varlık tarafındaki nu- 
run istilasından başka bir şey kalmamıştır. Böylece onun güzelli- 
gine ve cemâline tutkun olmak, cennetin güzelliğine ve cemâline, 
cerinettekilerin güzellik ve cemâllerine tutulmak olmuştur ki, bu 
da doğal olarak övülmüş ve herkesin hakkı olmuştur. 


Muhip ne kadar kâmil olursa, ahiretin güzellik ve cemâline 
tutkunluğu o kadar çok artar ve Mevlâ'nın hoşnut olacağı şeylere 
ayağı o kadar erken basar. Zira ahirete tutkun olmak ve ona mu- 
habbet beslemek, o diyarın sahibine tutulmarun ve O'nu sevmenin 
ta kendisidir. Hiç kuşkusuz ahiret yurdu, ululuk elbisesi gibi 
O'nun hikmetinin tılsımı ve cemâlinin peçesidir. Şu ayet-i kerime 
bu hususta kesin bir delildir: 


basal 35 Jim: 
“Allah, selamet yurduna çağırıyor” (Yunus 10/25). 


Şu ayet de aynı manayı ifade eder: 


Sc A än BİN öğ Ach 
“Siz geçici dünya malını istiyorsunuz, halbuki Allah (sizin 
için) ahireti istiyor” (Enfâl 8/67). 


Ahirete tutulmayı, dünyaya tutulmak gibi yerilmiş sayan ve 
onu Mevlâ'ya tutulmaya aykırı bulan kimse, ahiretin hakikatini 
olduğu gibi bilememiş, aralarında açık bir fark olmasına rağmen, 
gaibi şahide kıyas etmiştir. 
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Şayet biçare Râbia, cennetin hakikatine olduğu gibi aşina ol- 
saydı, cenneti yakma fikrinde olmaz ve ona tutulmanın, onun 
Mevlâ'sına tutulmaya aykırı olduğuna inanmazdı! 


- t , , . i , Dia LW 
İM 2 EE İİ Ay 3 ya S, 
“Kiminiz dünyayı istiyordu, kiminiz ahireti!” (Âl-i inn rân 3/152). 


Yine bir başkası da, bu ayet-i kerimenin her iki kesimden de 
şikâyet edildiğini dile getiriyor. 


Ailah onlara insaf versin! Allah'ın cennete davet edip sonra 
da davetine uyan kimselerden şikâyet etmesi nasıl düşünülebilir? 
Eğer bu mukaddes yere tutkun olmak yerilmiş veya yerilmme şaibe- 
si taşımış olsaydı, cennet hoşnutluk, rıza yurdu olmazdı. Hoşnut- 
luk ise kabul mertebelerinin son noktasıdır. Tam aksine, dünya gi- 
bi gazap olunmuş olurdu. Gazabın illeti ve yermenin sebebi ise 
her çirkinlik ve eksikliğin kaynağı olan yokluktur. 


Bu yüzden yokluk dünyanın nasibi ve lanetlenmiş olmasının 
sebebidir. Yokluktan kurtulma hâsıl olunca, yerilme ve çirkinlik 
şaibesi ortadan kalkar, hoşnutsuzluk ve kabul edilmeme düşman- 
ların payına düşer. Sonuçta aslen hoşnutluk, kabul, varlık, nur, 
vuslat, vusul, rahat ve sürurdan başka bir şey kalmaz. 


Sadık haberci Muhammed (s.a.v) şöyle buyurdu: 
Yü adi Yak Aash; éi Su SİS 2122 Ó ös Zİ Di -179 
laz al 
“Cennet boş bir arazidir. Oraya fidan dikmek, 'sübhârrellâhi ve'l- 
hamdülillâhi ve lâ ilâhe illallâhu vallâhu ekber (Allah'ı tesbih (tenzih) 


ederim, hamd Allah'a aittir. Allah'tan başka ilâh yoktur ve A Llah en bü- 
yüktür) tesbihini okumakla olur. “135 


5 Tirmizi, nr. 3462; Taberâni, el-Evsat, nr. 4170; el-Kebir, 10/173; Ebü Nuaym, 
Hilye, 9/276. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 179. hadise ba- 
kini. 
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Burada harf ve kelimeler kisvesinde ortaya çikan tenzihe 
ilişkin mana, orada ağaç şekline girmekte ve bu ağaca tutulmak ve 
ondan lezzet almak, tenzihe ilişkin manaya tutulmak ve ondan 
lezzet almanın ta kendisi olmaktadır. Yüce süfilerin tevhid ve itti- 
hada dair açıkladıkları sırlar ve incelikler, bu âlemde konaklayıp 
âşık oldukları güzel mazharlar, bunun zımnında şühüd ve müşa- 
hedeler, bu mazharların ve onlardaki cemâlin, Mevlâ'nın güzelliği 
ve cemâlinin ta kendisi olduğuna inanmaları, hep yukarıdaki kı- 
yasa göredir. Hatta bazıları, “Her lezzetli yemekte seni tatam” 
demiş, bir başkası da şöyle söylemiştir: 


Bugün perdesiz göründüğü için cemâlin, 
Hayretteyim, vaadi yarına bırakmak niçin? 


Bir diğeri ise şunu demiştir: 


Susuzluktan su içmeye davranan topluluk, 
O maksud olan şeyi kadehlerinde görürler! 


Bu gibi sözlerin bu dünyada söylenmesini, bu fakirin anlayış 
ve vicdanı kabul edememektedir. Burada bu inceliklere tahammül 
etme gücü bulamıyorum ve dünya hayatında bu devleti kabule bir 
kabiliyet görmüyorum. Şayet dünya hayatında böyle bir güç ve 
kabiliyet olsaydı gazaba uğramazdı ve Resülullah (s.a.v) da onun 
hakkında şöyle buyurmazdı: 


. S gala ŞAN -94 
“Dünya lanetlenmiştir... “136 


Kerametlere uygun ve bu makamlara layık olan cennettir. 
“Her lezzetli yemekte seni tattım” sözü, cennet yemeği hakkında 
doğrudur. Ancak zehirli yokluk suyuyla karışık olan dünya ye- 
meği hakkında söylenmesi doğru olmaz. Bu sebeple böyle dav- 
ranmak hoş görülmemiştir. 


186 Tirmizi, Zühd, 14 (nr. 2323); İbr Mâce, Zühd, 3 (nr. 4112), Dârimi, es-Sünen, 
nr. 322. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 94. hadise bakınız. 
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Bu fakire göre her şahsın cenneti, o şahsın taayyününün esa- 
sı olan ilâhi ismin ortaya çıkmasından ibarettir. Bu isim ağaçlar, 
nehirler, huriler, köşkler, çocuklar ve gılmanlar şeklinde ortaya 
çıkmıştır. İlâhi isimlerde ulvi ve süfli cihetiyle, toplayıcı (câmi) 
olma ve olmama itibariyle farklılık olduğu gibi, ayru şekilde cen- 
netlerde de isimlerdeki farklılık oranında farklılık vardır. Şayet 
şühüd ve müşahede, bu ortaya çıkışın zımnında ispat edilmişse 
güzeldir, hoştur ve yerli yerindedir. 


Ancak bu tür ifadeleri başka yerlerde kullanmak cüretkâ rlık- 
tr ve konuyu aslından saptırmaktır. Sanki yüce süfiler matluba 
duydukları aşırı muhabbetlerinden ve O'na karşı olan eksiksizz öz- 
lemlerinden dolayı, matlubun kokusundan ruhlarının hissettiği 
her kokuyu ganimet bilmiş, muhabbet sarhoşluğu kendilerimi ta- 
mamen istila etmesi sebebiyle netice olarak o kokuyu matlubu m ve 
maksudun bizzat kendisi zannetmişler ve matluba yaraşır şekilde 
âşık davranışını O'na göstermişlerdir. Ondan aşırı zevk ve haz al- 
muşlar ve müşahede ve keşiflerinden bahsetmişlerdir. Büyük ler- 
den biri şöyle demiştir: 


Ayak sesi gelince herhangi bir taraftan, 
Kokunu alırım da o an geçerim candan. 


Evet, muhabbetin etkisiyle kararsızlık ve sakin duramama 
gibi hallerin bulunması âşıklar hakkında caiz, hatta hoş görülmüş- 
tür. Çünkü bu haller Allah (c.c) içindir ve biricik matluba kavuşma 
şevkinden kaynaklanmıştır. Onların hataları doğru ve sekrleri 
sahv hükmündedir. 


Hadiste şöyle gelmiştir: 
Zei dl İle İY L= -303 


“Bilâl'in sin harfi Allah katında sin harfi sayılır.”137 


17 İbn Hişâm, es-Sire, 4/657; Aclüni, Keşfü'HHafâ, nr. 1520. Hadisin tam talarici 
için hadisler bölümündeki 303. hadise bakınız. 
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Bilál'in eshedü demesi senin eşhedü demenden hoştur. 


Bu fakirin keşfine göre, cennetlik olan her şahsın cennetteki 
rü'yeti, aynı şekilde onun taayyünü ve şahsının esası olan bu ilâhi 
isim kadardır. Söz konusu isim ağaçlar, nehirler, huriler, gılman 
kisvesinde ortaya çıkar. Şöyle ki söz konusu ağaçlar, nehirler vb. 
bu mukaddes ismin mazharları olan şeylerdendir. Bu mazharların 
hükmü, yüce Allah'ın keremiyle bir süre sonra dürbün hükmünü 
alır ve bu şahsın keyfiyetsiz rü'yeti için bir araca dönüşür. Sonra 
eski haline döner ve onu kendileriyle meşgul ederler. Bu böylece, 
dünya hayatında mümkün görülen zâtın şimşek tecellisi gibi son- 
suza kadar devam eder. Çünkü zâtın isim ve sıfat perdelerindeki 
tecellisi, bu devlete istidatlı olanlar hakkında süreklidir. Bir süre 
sonra isim ve sıfat perdeleri kalkar ve zât hazreti isim ve sıfat per- 
deleri arada olmaksızın tecelli eder. Bu ilâhi isim zâtın itibarların- 
dan biri olduğu için, her şahsın rü'yetinin bağlı olduğu, gördüğü 
şey, zorunlu olarak o şahsın rabbi olan bu zâti itibardır. 


Hiç kimse burada bölünme ve kısımlara ayrılma olduğunu 
vehmetmesin. Çünkü zât kendi bütünlüğüyle bu itibardır. Zâtın 
bir bölümü bu itibar, diğer bölümü başka bir itibar değildir. Zira bu 
durum eksiklik ve yaratılmışlık işaretidir. Allah bundan beridir. 


Dediler ki Allah'ın zâtı bütünüyle ilim, bütünüyle kudret ve 
bütünüyle iradedir. Her ne kadar her bir itibar zâtın bütünü ise de 
görülen şey bu itibardır, diğerleri değil. Burada, şu ayet-i kerime- 
nin sırrının aranması uygun olur: 


Lait DL JA) Ai? AS Al y 


“Gözler O'nu idrak edemez. Fakat O gözleri idrak eder” 
(En'âm 6/103). 


Eğer söz konusu itibarlar arasında, göze çarpan bir ayrım 
yoksa ve bunların her biri zâtın aynıysa, rü'yeti birçok itibar ara- 
sından sadece birine bağlamanın anlamı nedir, denilemez. Çünkü 
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biz deriz ki bütün bu itibarlar zâtın aynı olsalar, hatta bunlardan 
her biri diğerinin ayru olsa da, keyfiyet âleminin bağlılarına göre, 
aralarında göze çarpan keyfiyete ilişkin ayrım ve özellik farkı ol- 
masa da, aralarında keyfiyetsiz bir özellik farkı bulunmaktadır. 


Bu keyfiyet âleminden kurtulup keyfiyetsizlik âlemiyle key- 
fiyetsiz bir bağlantıyla temasa geçenler, bu keyfiyetsiz özellik far- 
kini gözden kaçırmazlar. Hatta o, onlara göre çok açıktır. Onlar bu 
özellik farkını, kulağı gözden ayıran farklar gibi görürler. Evet, ta- 
ayyününün esası câmi' ismi olan kimsenin, yüce ve mukaddes 
olan zâtın bütün itibarlarından itidal üzere ve derece farklılıkları- 
na uygun olarak icmal yoluyla da olsa nasibi vardır. Bu kimsenin 
rü'yeti bütün itibarlara bağlanır. Ancak kendi nasibi olan ve on- 
dan ayrılmayan icmalin toplayıcılığı dar olduğundan, idrak ve 
ihatadar mahrum olur. Böylece, “Gözler O'nu göremez...” ifadesi 
doğru olur. Çünkü ayet-i kerimede şöyle buyrulmuştur: 


EE re 
“Allah'tan daha doğru sözlü kim olabilir?” (Nisà 4/87). 


Bilinmelidir ki yüce Allah keremiyle bir kulu tam fenâ devle- 
tiyle şereflendirdiği ve onu kendi mahiyetini oluşturam yokluk 
kaydından kurtardığında, ondan geriye ne bir göz ne de bir iz bı- 
rakmadığında, bu fenâdan sonra ona ahiret âlemine benzeyen ve 
imkân âlemindekilerin varlık yanının ağır basmasına bağlı bir var- 
hk bahşeder. Böylece bu varlık, ilâhi isim ve sıfatların varlığının 
yanında, kemâlâta mazhar olur. Bunun sebebinin tahkiki önceden 
zikredildi. 


Yusuf (a.s) birinci var oluşunda bu devletle şereflenmiştir. 
Bu arif ise onunla ikinci var oluşunda, ikinci doğumla şereflenmiş- 
tir. O özünde var olduğundan, aynı şekilde Allah ona dış güzellik 
de verdi. Bu arif ise sıkıntılı bir çalışmadan sonra aynı devlete er- 
diğinden, Allah ondaki iç nuru ile yetinip dış güzelliği ahirete sak- 
lamıştır. 
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Peygamberlerden sonra gelen bu gibi arifler çok ender bulu- 
nurlar ve azın en azıdırlar. Bu arif, her ne kadar peygamber gibi 
olmasa da, peygamberlere tâbi olmasıyla onlara has olan devletten 
bir payı vardır. O, onların sofrasından nasiplenen bir tufeyli olsa 
da, onların nimet sofrasına oturmuştur. Hizmetçi olsa da efendi- 
lerle birlikte oturmuştur. Tâbi olsa da tâbi olunanların yanındadır. 
Hatta bazen bunlara, sadık haberci Resül-i Ekrem'in (s.a.v) bildir- 
diği gibi, peygamberlerin dahi gıpta ettiği sırlar verilir. Ancak bu- 
na benzer şeyler kısmi ihsana dâhildir. Külli ihsan ise ancak pey- 
gamberlere aittir. Bu söz konusu ihsan da, aynı şekilde onlara uy- 
masıyla kendisine müyesser olduğu için, onlardan sayılır. Arif, on- 
ların emanetlerinin taşıyıcısından başka bir şey değildir. Şu ayet-i 
kerime, bu büyüklerin şanını başkalarının şanından üstün kılan ve 
onların herkese karşı yardım gördüğünü ve galip geldiklerini gös- 
teren delildir: 


äi GE At Aus Sch EŞİ eğil Sall Gst Ga 2 g iş 


H h, A 
O UI 


“Andolsun ki biz, peygamber kullarımıza söz vermişizdir; 
onlar mutlaka zafere erişeceklerdir. Ve hiç şüphesiz üstün gelecek 
olan da bizim ordumuzdur” am 37/171-173). 


Soru: Tam fenâdan sonra kendisine bu ikinci varlığın bahşe- 
dildiği arif bu varlığıyla, aynı şekilde bu âlemin diğer varlıkları 
gibi his ve vehim mertebesinde midir, yoksa bu mertebeden çık- 
mış mıdır? Eğer bu mertebeden çıkmışsa, harici bir varlık kazan- 
mış mıdır, kazanmamış mıdır? Süfilerin kesin olarak kabul ettikle- 
ri görüşe göre, hariçte Hak'tan başka bir varlık olmadığına göre bu 
nasıl olur? 


Cevap: İşin sonunda bilinen şey, onun söz konusu mertebe- 
den çıkarak nefsü'l-emr mertebesine katılmış olmasıdır. Vehim 
mertebesi her ne kadar sabitlik ve kararlılık itibariyle nefsü'-emr 
mertebesinin hükmünü taşısa da, gerçekte bu mertebe nefsü'İ-emr 
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olmaz. Çünkü nefsü'l-emr, bu mertebenin ardındadır. Sanki bu 
mertebe, vehim ile hariç arasında bir geçit gibidir. Ahiret âleminde 
var olanların hepsi nefsü'l-emr mertebesinde bulunur. Hatta sekiz 
hakiki sıfat dışında, bütün vacip sıfatlar bu mertebede bulunur. 
Hariç mertebesinde, Zât-ı akdes ve O'nun sekiz sıfatından başka 
hiçbir varlık yoktur. Bu açıklamadan da, varlıkların üç mertebede 
bulundukları ortaya çıkmış oldu: 


1. Bu âlemin çoğu ferdinin nasibi olan vehim mertebesi. Pey- 
gamberlerin hepsi ve melekler bu mertebenin dışındadır. Çünkü 
onların varlıkları ahiret âlemine uygundur. Yine velilerin pek azı 
bu devletle şereflenmiş ve vehim mertebesinden kurtularak 
nefsü'l-emre katılmıştır. 


2. Burası nefsü'l-emr mertebesidir. Burada Vacib'in sıfatları 
ve fiilleri bulunur. Melekler de bu mertebede bulunurlar. Aynı şe- 
kilde ahiret âlemi de burada sabittir. Yine peygamberlerin hepsi 
ve velilerin pek azı bu mertebeye çıkmışlardır. Aradaki fark şudur 
ki Vacib'in sıfatları, bu makamın en şerefli kısmını oluşturan mer- 
kezde, diğer varlıklar ise istidatlarına göre bu merkezin çevresinde 
ve yanlarında yer almışlardır. 


3. Hariç mertebesidir. Burada Zât (c.c) ve Vacib'in sekiz sıfatı 
bulunur. Eğer bunların arasında fark varsa, merkezde ve merkezin 
dışında olmak yönüyle vardır. Çünkü en şerefli olan şey akdese en 
yakın olandır. 


Soru: Vehim mertebesinden nefsü'l-emr mertebesine çıkma- 
run meziyeti nedir ve buna hangi yakınlık bağlıdır? 


Cevap: Bütün iyilik, kemal, güzellik ve cemâlin kaynağı var- 
lıktır. Varlık ne kadar çok kuvvet ve kararlılık elde ederse, bu s1- 
fatlar o kadar kâmil olur. Hiç kuşkusuz nefsü'l-emrdeki varlık, 
vehim mertebesindekinden daha kuvvetli ve daha belirgindir. Zo- 
runlu olarak da onda bulunan iyilik ve kemal daha tam ve kâmil 
olur. Allah'ın sıfat ve fiilleri mertebesinde var olan ve yaratma, rı- 
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zik verme vb. sıfatlara komşu olan kimsenin yakınlığı hakkında 
nasıl söz söylenebilir? 


Bilinmelidir ki yokluğun ve yine içinde yokluk şaibesi bulu- 
nan kemâlâtırı -bu kemâlât sıfatlara ait olsa da- sübutu hep his ve 
vehim mertebesindedir. Çünkü yokluktan kurtuluş tamamen hâsıl 
olmadıkça, yokluğun özü ve izi var oldukça, vehim mertebesinde 
olan sübutla kuvvet ve zayıflık itibariyle farklı dereceler bulunsa 
da, kişi nefsü'l-emr mertebesine ulaşmaya layık olmaz. Zira yok- 
luk ne kadar güçlü olursa, vehim mertebesine tutunma o kadar 
tam olur. Eğer yokluk zayıflarsa, bu tutunma o derece az olur. 
Yokluk mertebelerini geçen ve kendisinde izinden başka yokluğa 
ilişkin hiçbir şey kalmayan velilerin çoğu, söz konusu iz kaldığı 
sürece nefsü'l-emr mertebesine giremeseler de vehim mertebesini 
geçerek onun son noktasına ulaşırlar. Nefsü'l-emr mertebesine ba- 
kanlardan olurlar ve bu makamdan bir nasip elde ederler. 


Tarafımızdan hissedilen şudur ki yüce peygamberler, ulu 
melekler ve yine sayıları pek az da olsa bu peygamberlerin bazı 
bağlıları nefsü'İ-emr mertebesinin sonuna ulaşmışlardır. Onlardan 
her birinin, derecelerinin farklılıklarına göre orada özel bir yeri, 
ayrı bir makamı vardır. Orada aynı şekilde Kurani harfler ve ke- 
limeler müşahede edilir. Bunların makamı, peygamberlerin ma- 
kamının üstünde görülür. Bu harfler ve kelimeler sanki bu ma- 
kamdan çıkarak, bu makamla, kendisine henüz ulaşmadıkları bir 
üstteki makam arasında bir engel (berzah) haline gelirler ve orada 
kalmayı yeğlerler. Çünkü bir üstteki makam, Vacib'in zâtı ve sıfat- 
larına hastır ve hariçte (gerçekte) O'ndan başka bir varlık yoktur. 


Bu harfler ve kelimelerde sonradan olma (hudüs) özellikleri 
olduğu için, o makama ulaşma kabiliyetleri yoktur. Ancak bunlar, 
söz konusu mertebedeki bütün varlıklardan daha kadimdir ve o 
mertebenin manalarının eteklerine sımsıkı bağlıdırlar. 


Nefsü'-emr mertebesinin son kısmında ikamet eden büyük- 
ler, bir üst mertebeye bakarlar. Sanki onlar, bu mertebeye duyduk- 
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ları eksiksiz özlemden dolayı, bütünüyle göz olmuşlardır. Garip 
olan şu ki bu büyükler, bu yer edinme ve ikametin mevcudiyetiy- 
le, keyfiyeti meçhul bir şekilde, sevgilileriyle bir beraberlik (mai- 
yet) elde etmişlerdir. Çünkü hadis-i şerifte şöyle buyrulmaktadır: 


¿zj Zi ë | Al -13 
“Kisi sevdiği ile beraberdir.” 8 š 


Onlar nefisleri olmaksızın O'nunla beraberdir ve ikilik itti- 
hadı olmadan O'nun ehli ve aşinası olmuşlardır. 


Bu esnada, Kur'âni harfler ve kelimelerin bu mukaddes mer- 
tebeyle beraberliği fark edilince, bu beraberliğin başkalarının be- 
raberliğiyle bir ilgisinin bulunmadığı, bu beraberliğin çok yüce ol- 
duğu ve derinliklerin en derinine bağlı olduğu için idrakinin 
mümkün olmadığı anlaşıldı. Orada yaratılmışların anlayabileceği 
bir alan bulunması mümkün müdür? 


Bu mukaddes harfler ve kelimelerin konumlarının yüceli- 
ginden dolayı, “Kur'an Allah'ın yaratılmamış olan kelamıdır” 
hükmü vârit olmuştur. Kadı Adud'un tahkik ettiği gibi, nefsi ke- 
lamın bu harfler ve kelimeler olduğu bilinir. 


Kadı Adud bu konuda şöyle demiştir: “Kuşkusuz bu harfler 
ve kelimeler, takdim ve tehir düşünülmeksizin kadimdir, kelâm-ı 
nefsidir.” Kadı Adud takdim ve tehiri sonradan meydana gelen 
aletlerin kusuruna bağlamıştır. 


Soru: Eğer bu harfler ve kelimeler kelâm- nefsi olsaydı, ha- 
riç mertebesine dâhil olmaları gerekirdi. Oysa az önce geçtiği üze- 
re, onlar bu makama dâhil olamazlar. Bunun sebebi nedir? 


Cevap: Bu harfler ve kelimeler zihinlere takdim ve tehirle 
sımsıkı yerleştirildiği için bu şekilde ortaya çıkarlar. Keşif gözüyle 


18 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127. Hadisin tara tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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bakıldığında, zorunlu ol arak bunların hariç mertebesine girmedik- 
leri görülür. İkinci kez, takdim ve tehir göz önüne alınmadan ba- 
kıldığında, o mertebeyes dâhil ve onun aslına katılmış ve hatta 
onunla bir oldukları gö Jenir. Bu durumda onların beraberliği ile 
başkalarının beraberliği arasında hangi ilişkiden söz edilebilir? 


Hariç mertebesind e bir ittihat olduğu için, başkalarının bera- 
berliğinde ittihada yer yoktur. Sübhânellah! Bu Kurani harfler ve 
kelimeler, Allah Sübhâxme hü'nun bizzat kadim kelamı olunca, bu 
âlemde de kadim olan 7 äer sıfatlardan farklı olarak ortaya çıkar. 
Bu değerlendirmeye göre, harfler ve kelimeler kelamın bizzat 
kendisidir. Kelamin, konuşma aletinin kusuru yönünden ortaya 
çıkan takdim ve tehirderı başka bir peçesi yoktur. 


Hak Teâlâ hazretlerine en yakın şey olan Kur'ân-ı Medid, 
kendi asaletiyle, gölgeler âleminde, kendisine gölgelik tozu değ- 
meksizin temayüz edip ortaya çıkmıştır. Söz konusu takdim ve te- 
hir, perdelenmiş olanlarını gözlerine bir perde yapılmıştır. İşte bu 
yüzden, Kur'ân-ı Kerim'i tilavet etmek ibadetlerin en faziletlisi ve 
yine onun şefaati, başka larının şefaatinden -bu ister mukarreb bir 
meleğin, ister bir peygamberin şefaati olsun- daha süratli kabule 
şayan olur. 


Kur'an tilavetinderı hâsıl olan sevap ve semereleri tafsilatlı 
olarak anlatmak mümkünn değildir. Çoğu zaman bu tilavet, tilavet 
edeni hiç kimsenin ulaşsa rmayacağı yüksek makamlara çıkarır. 


Soru: Bu fazilet saa dece Kur'an harflerine ve kelimelerine mi 
mahsustur, yoksa onlar gibi kadim kelâm-ı nefsi olan diğer indi- 
rilmiş kitapların harfleri we kelimeleri de bu devlette onlara ortak 
mıdır? 


Cevap: Derim ki, hepsinin bu devlette ortaklığı vardır. Keşif 
gözüyle baktığımda gördüğüm fark ise Kur'ân-ı Kerim'in sanki 
dairenin merkezi, diğer semavi kitapların ve hatta ezelden ebede 
konuşmayı sağlayan aletlerin hepsinin bu dairenin muhiti oldu- 
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ğudur. Binaenaleyh Kur'an, her şeyin aslı ve bütün kitapların en 
üstünüdür. Çünkü merkez, dairenin en şerefli parçası ve bütün 
noktalarının aslıdır. Diğer noktalar onun tafsilatı ve o onların özeti 
gibidir. Yüce Allah Kur'an hakkında şöyle buyurdu: 


GİY 25 dl 515 
“O, şüphesiz evvelkilerin kitaplarında da vardır” (Şuarâ 26/196). 


Soru: Yukarıdaki izahtan, şühüd ve müşahedenin onların 
dedikleri gibi, güzel mazharlar arasında bulunmasının bu dünya 
hayatında vaki olmadığı ve bu güzel mazharlarda o mukaddes 
mertebeye mazhar olma kabiliyetinin olmadığı görüldü. Acaba 
şühüd ve müşahedenin, dünya hayatında bu mazharların dışında, 
gerçekleşmesi söz konusu olabilir mi? 


Cevap: Bu fakirin inancı şudur; dünya hayatında sadece ikan 
söz konusudur. Gözle görme ve derecelerin farklılığına bağlı ola- 
rak kalple görmeden ibaret olan müşahede, bu "kann neticesi ve 
onun ahirette ancak mümkün faydalarındandır. Büyük süfilerden 
olan ef-Taarruf sahibi kitabında bu hususta meşâyihin icma ettiğini 
söyler ve şöyle der: 


“Yüce Allah'ın, dünyada ikan ciheti dışında ne gözle ne de 
kalple görülemeyeceği konusunda görüş birliğine varmışlardır.” 


Soru: Mutasavvıfların kabul ettiği görüşe göre, yakinin üç 
derecesi vardır. Bunlar ilme'i-yakin, ayne'I-yakin ve hakka'l-yakindir. 
Yine onlara göre ilme'l-yakin; dumanın varlığından fikir yürüterek 
ateşin varlığı hakkında elde edilen kesin bilgi gibi, izden yola çıka- 
rak izi bırakanı ispat etmekten ibarettir. Ayne'l-yakin ise bizzat o 
ateşi görmekten ve hakka'l-yakin de o ateşi gerçekte yaşamaktan 
ibarettir. Aynı zamanda kalple görme de elden giderse ayne'l- 
yakin nasıl gerçekleşebilir ve meşâyihin, mutlak olarak görmenin 
(rü'yet) olmayışına dair icmaları nasıl doğrulanabilir? 


Cevap: Belki yukarıda geçen icmadan kasıt, ilk dönemdeki 
meşâyihin icması olabilir. Son dönem meşâyihi ise bunun aksine 
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hüküm vermis ve kalple görmeyi caiz görmüşlerdir. Bu hüküm, 
bu fakire göre sabit değildir. Yakin hakkında açıkladıkları bu üç 
derecenin hepsi ilme'i-yakine dâhildir. Henüz istidlalden çıkma- 
muş ve ilme'I-yakin ayne'l-yakin halini almamıştır. 


Ayne'l-yakini ateşi görmeye benzetmede söylemiş oldukları 
şey ise, ateşi değil aksine ateşin varlığına ilişkin delil gösterdikleri 
dumanı görmektir. İlme'-yakin derecesinde, dumanın varlığına 
ilişkin ilimden, ateşin varlığına ilişkin istidlal olduğu gibi, ayru şe- 
kilde burada da dumanı görerek ateşin varlığına delil gösterme 
vardır. Bu ikinci yakin, delilinin kuvvetinden dolayı birinci 
yakinden daha kâmildir. Çünkü birincide delile ilişkin bir bilgi, 
ikincide ise delili görme vardır. Durum hakka'l-yakinde de böyle- 
dir. Ateşle değil dumanla tahakkuk ve onunla ateşe delil gösterme 
söz konusudur. Bu yakin ise geçen iki yakinin her birinden daha 
kâmildir. Çünkü bu, duman haline gelmiş olan ateşin kendisiyle, 
ateşin varlığına delil göstermedir. 


Enfüs ile âfâk arasında açık bir fark vardır. Yüce Allah şöyle 
buyurmuştur: 


A œ K kr: d š ë Ze Ce - ch? ` EA Së 
EIERE EN Vë IP. Kal > 


“Onlara hem ufuklarda (kâinatta) hem de kendi nefislerinde 
ayetlerimizi göstereceğiz. Ta ki onun hak olduğu ortaya çıksın” 
(Fussilet 41/53). 


Aua YÜ Aİ A3 Aİ Sli İYİ u 


“Kendi nefislerinizde birçok alamet vardır. Hâlâ görmüyor 
MUSUNUZ?” (Zâriyât51/21). 


Âfâk ve enfüste, matlubun kendisi değil de işareti görüldüğü 
sürece, âfâk ve enfüste görülen de ateş değil onun işareti olan du- 
man olur, Böylece âfâk ve enfüsteki işlem, ilme'l-yakinin hakikati 
olan istidlal olur. 
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Hakka'l-yakine gelince, onu âfâkın ve enfüsün ardında ara- 
mak gerekir. Sübhânellah! Büyükler matlubun enfüste bulunabile- 
ceğini nasıl söyler ve enfüsün dışını, içinde semere ve netice bu- 
lunmayan şeylerden sayar! Onlardan biri şöyle demiştir: 


Kör gibi her tarafa dönüp durma, 
Her şey seninle birlikte abânın içinde. 


Bir diğeri ise şöyle demiştir: 


Bu cemâl tecellisi senden olmayınca uzak, 
Ayağı etek altı, başı yaka altı etmeye bak. 


Bir başkası ise şöyle demiştir: 


Eğer bir zerre talep ederek ömründe çalışsa, 
Nefsinde görür hayır ve şerrin gizlendiğini. 
İbnü'-Arabi şöyle der: “Zât tecellisi, ancak kendisine tecelli 
edilen şeyin süretinde olur.” 


Onun dışındaki büyükler de şöyle dediler: “Ehlullah, fenâ ve 
bekâdan sonra gördükleri her şeyi kendi nefislerinde görürler ve 
her bildiklerini kendi nefislerinde bilirler. Şaşkınlıkları ve ne yapa- 
caklarını bilememeleri, nefislerinin varlığına ilişkindir. 


“Kendi nefislerinizde birçok alametler vardır. Hâlâ görmü- 
Vor MUSUNUZ?” (Zâriyât 51/21). 


Bu fakire göre, enfüs de âfâk gibi içi boş ve neticesiz şeyler- 
dendir. Matlup orada bulunmaz. Onun matluptan bir nasibi yok- 
tur. Âfâk ve enfüste bulunan şey, matluba istidlal ve maksuda de- 
lalettir. Matluba ulaşmak ise âfâk ve enfüsün ardındaki, sülük ve 
cezbenin dışındaki şeye bağlıdır. Çünkü sülük âfâki, cezbe ise en- 
füsi bir seyirdir. 


Böylece sülük, cezbe, seyr-i âfâki ve seyr-i enfüsi tamamen 
seyr ilallâha dâhil olurlar. Onların, sülükün ve seyr-i âfâkinin seyr 
ilallahta, cezbe ve seyr-i enfüsinin seyr fillâhta olduğuna dair sözle- 
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rine gelince, ne yapalım! Onlara o şekilde, bana ise bu şekilde zu- 
hur etti. 


Sİ kali EĞİ Gü Get di Gİ le d Yus 


“Yâ Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize 
öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve 
hakim olan ancak sensin” (Bakara 2/32). 


Benim gibi miskin ve onların artığıyla geçinen biri, onların 
zevklerine aykırı nasıl söz söyleyebilir! Ancak muamele taklitten 
çıkıp terakki ettiğinde kişi, meşâyihin görüşlerine aykırı olsa da 
uygun düşse de kendi görüşünü dile getirir. Ebü Yusuf'un, taklit- 
ten kurtulduktan sonra hocası olan Ebü Hanife'ye muvafakat et- 
meye devam etmesi ise bir hatadır. 


Ela) ELİ O) Del y 


“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 
(Bakara 2/286). 


Soru: Yakinin bu üç derecesi ilme'l-yakine dâhil olunca, sana 
göre ayne'I-yakin ne anlama geliyor? 


Cevap: Kuşkusuz ayne'İ-yakin, dumanla ateşin durumuna 
benzer. Delil arayan kimse, nihai delil olan dumana ulaştığında, 
dumanını ateşten geldiğini kesin olarak görür. 


Bu fakire göre, bu hale ayne'l-yakin denir. Çünkü bu durum 
delil ile bilmenin üstünde, ancak âfâk ve enfüsün altında bir du- 
rumdur. İstidlal perdesi, ilim mertebesinin sonu olan aradan kalk- 
tığı zaman doğal olarak durum ilimden keşfe, gayb olmaktan mü- 
şahede ve huzura dönmüş olur. 


Bilinmelidir ki müşahede ve huzur, görme ve hissetmeden 
başka bir şeydir. Işınları iyice yayıldığında gözleri az gören birinin 
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güneşi müşahede etmesi görmesinden farklıdır. Güneşi görmediği 
halde müşahede edebilmektedir. 


Tembih 


Dumanın gerçekleşmesinin iki derecesi vardır. Yuk ae ida zik- 
rettiğimiz açıklama ilme'İ-yakir ve ayne'-yakin gerçekliğinin ikisini 
de içine alır. Bu gerçekleşmede, dumanın bütün noktala rını aşıp 
nihal noktasına varmadıkça bu ilme'l-yakindir. Çünkü bun durum- 
da her nokta istidlali gerektirecek bir perde olarak kalır (yani per- 
denin ardındaki şey görülmediği için, onun ne olduğu koznmusunda 
istidlal yoluna gidilir). Bütün noktaları gerçekleştirip sorn noktaya 
varıldığında, istidlal menzilinden çıkılmış olur. Zira artık perdeler 
tamamen ortadan kalkmış ve dumanın kendisi için sözz konusu 
olan ayne'İ-yakin ateş için de söz konusudur, anla! 


Hakka'i-yakine ilişkin daha ne yazayım! Zira onun tam ola- 
rak gerçekleşmesi ahiret ahvalinde söz konusudur. Düny ada ger- 
çekleşse bile ancak çok özel kimseler için söz konusu olabilir. On- 
lara göre hakka'l-yakine benzeyen seyr-i enfüsi ilme'-ya kine dâ- 
hildir. Yine onlara göre enfüs âfâk hükmündedir. Onların enfüse 
dair husüli ilimleri huzüri ilim haline gelmiş, âfâk ve enf (x sün öte- 
sinde ayne I-yakini elde etmişlerdir. Böyle kimseler ise gay et azdır. 


Güzel Bir Hâtime 


Burada Muhammedi güzellik ve cemâlden söz edeceğiz ki, 
âlemlerin Rabbinin muhabbetine konu olmuşlardır. Bu cesmâl sa- 
yesinde Peygamber Efendimiz (s.a.v) âlemlerin Rabbinin sevgilisi 
olmuştur. 


Bil ki Yusuf (a.s) kendisinde bulunan sabâhatle Yakub'un 
(a.s) sevgilisi olmuştur. Ancak elçilerin sonuncusu olan I-eygam- 
berimiz (s.a.v) kendisinde bulunan melğhat ile (bir çeşit Enoşlukla, 
şıklıkla) yerin ve göklerin yaratıcısının sevgilisi olmuştur- Yukarı- 
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da geçtiği üzere Hak Teâlâ yeri, göğü, mekânı ve zamanı onun 
hürmetine ve hatırına yaratmıştır. 


Bilinmelidir ki Muhammedi yaratılış, diğer insanların yaratı- 
lışına benzemez. Hatta onun, âlemde bulunan fertlerin yaratılışıy- 
la da bir ilişkisi yoktur. O, yaratılışında unsurlar bulunmakla bir- 
likte, Hakk'ın (c.c) nurundan yaratılmıştır. Hz. Peygamber (s.a.v) 
şöyle buyuruyor: 


“Ben Allah'ın nurundan yaratıldım.”153 


Bu devlet ondan başkasına müyesser olmamıştır. Bu inceli- 
gin açıklaması şöyledir: Önceden de geçtiği üzere, vacip mertebe- 
sindeki sekiz hakiki sıfat vücup dairesinde bulunsa da, zât hazre- 
tine muhtaç olmaları sebebiyle, onlarda imkân (yaratılmışlık) ko- 
kusu vardır. Kadim olan hakiki sıfatlarda imkân kokusuna yer bu- 
lununca, vacip mertebesindeki izâfi sıfatlarda imkânın bulunması 
daha uygundur. Bu sıfatların kadim olmaması, onlarda imkânın 
bulunmasının birinci delilidir. 


Açık keşifle bilindiğine göre onun yaratılışı, âlemin diğer 
fertlerinde bulunan imkândan değil, izâfi sıfatlarda bulunan im- 
kândan kaynaklanmıştır. Âlemin imkân âlemindekilerin sayfası 
her ne zaman dikkatle incelense, onun varlığı orada görülmez. Bi- 
lakis onun yaratılışının ve imkânının kaynağı imkân âlemindekiler 
sınıfında olur, hatta onun varlığı bu âlemin üstünde bulunur. İşte 
onun bu yüzden gölgesi yoktur. Yine şehadet âlemindeki her şah- 
sın gölgesi o şahıstan daha ince, daha latiftir. Âlemde ondan daha 
latifi olmayınca, onun bir gölgesi olması nasıl düşünülebilir? 


Şunu da dinle; hakiki sıfatlardan olan ilim sıfatı, hariçte bu- 
lunan varlık dairesine dâhildir. Örneğin ilim sıfatına izâfilik arız 
olsa ve bu izâfilik onu icmâli ve tafsili olarak ikiye ayırsa, bu kısım- 
lar izâfi sıfatlardan olur ve izâfi sıfatların karar yeri olan nefsü'l- 


9 Bu rivayetin kaynağı bulunamadı. 
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emr mertebesine girer. Böylece izâfi sıfat haline gelen icmâli ilmin, 
bazı hikmet ve maslahatlar gereği sulplerden rahimlere döküldük- 
ten sonra, unsur âlemde, en güzel şekilde biçim verilerek insan 
şeklinde ortaya çıkmış olduğu, daha sonra da Muhammed ve 
Ahmed ismini aldığı görülür. 


Çok iyi kulak verilmesi gerekir ki icmalin bu miktarı, her ne 
kadar mutlak ilmi kayıtlı hale getirip onu hakikatten göreceli du- 
ruma dönüştürse de, aslında onda bu bölünmeden dolayı bir faz- 
lalık hâsıl olmamış ve onu asla bir şey kayıt altına almamıştır. 
Çünkü ilm-i temâli, ilmin kendisidir. Yoksa tafsili ilmin aksine, il- 
me eklenmiş ilave bir şey değildir. Zira tafsili ilimde, tafsilin dü- 
şünülebilmesi için birçok parça olması gerekir. 


Kaydın ıtlâka mazhar olması ve mutlakın bizzat kendisi ha- 
line gelmesi şaşılacak şey! Zâta nisbetle ilmin mutlaklığına ilişkin 
bu inceliğin göz önüne alınması gereklidir. Çünkü bilginin, bilen 
ve bilinenin bizzat kendisi olması mümkündür. Yine onun, diğer 
sıfatların aksine, huzüri ilimde var olduğu gözden kaçmamalıdır. 
Zira diğer sıfatlarda bu kabiliyet bulunmaz. “Kudret, kudret sahi- 
binin ve kudrete maruz kalanın aynısıdır” ve, “İrade, isteyenin ve 
istenen şeyin aynısıdır” demek mümkün değildir. 


İlim, âlimin zatıyla birleşiktir ve onda erimiş ve hissedilmez 
hale gelmiştir. Bu durum diğer sıfatlarda yoktur. İşte burada, 
Ahmed'in Ahad'a olan yakınlığı idrak edilmelidir. Çünkü bu ikisi 
arasındaki vasıta, matlup ile ittihadı olan ilim sıfatıdır. Bu durum- 
da nasıl olur da aralarında perde bulunur? 


Yine aynı şekilde ilimde, diğer sıfatlarda bulunmayan zâti 
bir güzellik vardır. İşte bu sebeple, bu fakirin zannına göre Hakk- 
un (c.c) katında vacip sıfatların en sevgilisi ilim sıfatıdır. Onun gü- 
zelliğinde keyfiyetsizlik şaibesi bulunduğu için, his onu idrak 
edemez. Bu güzelliğin tam anlamıyla idraki, rü'yet yeri olan ahiret 
hayatına bağlıdır. Onlar orada Allah'ı gördüklerinde, Hz. Mu- 
hammed'in (s.a.v) cemâlini idrak ederler. 
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Her ne kadar Yusuf'a (a.s) bu dünyada güzelliğin üçte ikisi 
verilip kalan üçte biri diğer insanların payına düşmüşse de, ahiret 
hayatındaki güzellik Muhammedi güzellik ve cemâl Muhammedi 
cemâldir. Çünkü o, Hakk'ın (c.c) sevgilisidir. Bu durumda başka- 
larının güzelliği, ilim sıfatının güzelliğine nasıl ortak olabilir. Zira 
onun güzelliği, matlup ile birleşik olması sebebiyle, matlubun gü- 
zelliğinin aynıdır. Bu birleşik olma durumu diğer sıfatlarda bu- 
lunmadığı için, onlarda bu güzellik yoktur. Hz. Muhammed'in 
(s.a.v) yaratılışı, kendisinde hudüs olmakla birlikte, zâtın kıdemi- 
ne dayalıdır. Bu yaratılışın hükümleri de yine zâtın vücubuna 
ulaşmıştır. Onun güzelliği, kendisinde güzelliğin dışında bir şaibe 
bulunmaması sebebiyle, zâtın güzelliği olmuştur. Durum böyle 
olunca, muhabbetin ilişkide bulunduğu şey, mutlak güzel oldu ve 
O'nun mahbubu oldu. 


Juj d La: A Ol -304 


“Allah güzeldir, güzelliği sever.” Y2 


Soru: Yüce Allah'ın, ”,.. Allah onları sever” (Müde 5/54) sözü, 
Hakk'ın muhabbetinin ondan başkasına da yönelik olduğunu gös- 
termektedir. Yine başkaları da, bu durumda O'nun mahbubu ol- 
maktadır. Başkalarında da bulunmasına rağmen, bu muhabbetin 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) mahsus olduğunu söylemenin nedeni 
acaba nedir? 


Cevap: Muhabbet iki kısımdır; birinci kısım sevenin zatına, 
diğeri ise sevenin zatından başkasına taalluk eder. Birinci kısım 
zâti muhabbet olup muhabbetin en üst kısmıdır. Çünkü hiç kimse 
bir şeyi kendini sevdiği gibi sevmez. Yine muhabbetin bu kısmı, 
en güçlü ve en sağlam muhabbettir. Zira o, engeller ortaya çıksa 


Di Müslim, nr. 91; Ahmed, et- Müsned, 1/399; 4/133, 134, 151; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 5466. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 304. hadise 
bakınız. 
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dahi yok olmaz. Kaldı ki bu kısım muhabbetin konusu sadece ve 
sadece sevgilinin kendisidir. İkinci kısmın aksine, bu mahbupta 
muhibbiyet şaibesi yoktur. 


Oysa ikinci kısım muhabbet geçici olup yok olmaya yatkın- 
dır. Bu çeşit muhabbetin konusu bir yönden mahbup ise de, onda 
aynı şekilde birçok yönden muhibbiyet mevcuttur. Elçilerin so- 
nuncusu olan Hz. Muhammed'in (s.a.v) güzelliği ve cemâli, yuka- 
rıda geçtiği gibi, Hz. Zâtın güzelliğine ve cemâline dayalı olduğu 
için, Zât'a yönelik olan birinci kısım, doğal olarak ona yönelmiştir. 
Böylece Resülullah (s.a.v) bu muhabbetin kendisine taalluk etme- 
siyle, Zât gibi sırf mahbup olmuş olur. 


Bu devlet ondan başkasına müyesser olmadığından ve zâti 
güzellikten nasipleri az olduğundan diğerleri, muhabbetin ancak 
ikinci kısmına konu olabilirler, Bu da onları tek bir yönden mah- 
bup yapar. Mutlak mahbup ise Hz. Peygamber'dir. Çünkü o, 
Muhibb'in (c.c) yüce zâtı gibi daima mahbuptur. 


Görebildiğimiz kadarıyla, muhabbetle sevenlerin başı olan 
Musa'nın (a.s) Cenâb-ıHakk'a (c.c) duyduğu aşırı muhabbetin ay- 
msn, elçilerin sonuncusu Hz. Muhammed (s.a.v) hakkında duy- 
muştur. 


Bu fakir şu iki muhabbetin denizine dalıyor, ikisi arasındaki 
farklılığı kuvvet ve zayıflık yönünden idrak etmeye çalışıyor. Ya- 
ratıcıda bulunan muhabbetin, “...galip gelecek olanlar yalnız Al- 
lah'ın taraftarlarıdır” (Maide 5/56) mealindeki ayetin hükmü gereği, 
yaratılmışın muhabbetinden daha şiddetli olduğunu görmeye ça- 
lışıyor. Fakat ne zaman böyle bir işe girişse, her iki muhabbetin 
sanki adalet terazisinde tartılmış gibi aralarında bir farklılığın ol- 
madığı ortaya çıkıyor; kıl kadar bile aralarında eksiklik ve fazlalık 
farkı görülemiyor. 


Soru: Büyük süfiler, âlemin bütün fertlerinin, ilâhi isimlerin 
mazharları ve açığa çıktıkları yerler olduğuna hükmetmişlerdir. 
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Eşyanın hakikatlerini bu isimlerin aynı olarak görmüşler ve esya- 
nın, isimlerin gölgeleri olduğuna inanarak âlemin tamamını ilâhi 
isimlerin zuhuru olarak algılamışlardır. Yukarıda geçtiği üzere, 
bazı isimlerin zuhurunu onun yaratılışına tahsis etmenin sebebi 


nedir? 


Cevap: Süfilere göre eşyanın hakikatleri, bizzat ilâhi isimler 
değil, ilâhi isimlerin ilim düzeyindeki süretleri demek olan a'yânı-ı 
sâbitedir. Onlara göre bu âlem o ilim düzeyindeki süretlerin zuhu- 
ru demektir. Gerçi mecaz yoluyla, âlemi Allah Teâlâ'nın isimleri- 
nin zuhuru olarak da görmüşlerdir. Hatta onlara göre bir şeyin 
ilim düzeyindeki süreti, o şeyin tayfı, hayali ve benzeri değil, biz- 
zat kendisidir. 


Bu fakir, Hz. Peygamber'in (s.a.v) yaratılışına dair, Allah Te- 
âlâ'nın isminin ilim düzeyindeki süreti değil, bizzat o ismin kendi- 
sinin zuhuru olduğunu söylemiştir. Bir şeyin kendisiyle, onun ilim 
düzeyindeki süreti arasında dağlar kadar fark vardır. 


Ateş zihinlerde canlandırıldığında, onun parlaması ve aydın- 
latmasırın nerede kaldığını görmüyor musun? Oysa ateşin ateş 
olması ve güzelliği bu parlama ve aydınlatmadır. Akılcılar ister 
kabul etsin ister etmesinler, ateşin ilim düzeyindeki süreti -ki on- 
lar, bunun ateşin aynısı olduğunu savunmuşlardır- onun hayali ve 
örneğinden başka bir şey değildir. Ancak bizim açık keşfimiz, ay- 
nılık görüşünü savunanların sözünü yalanlamaktadır. Ateşin ilim 
düzeyindeki süreti, onun hariçte bulunan hayalinden başka bir şey 
değildir. 

Yine görebildiğimiz kadarıyla, ne zaman ilâhi isimlerin ilim 
düzeyindeki süretleri ortaya çıkıp zuhur etse, bunların imkânı ve 
varlığı, Allah'ın yaratmasıyla sebat bulmuş ve vehim mertebesin- 
de karar kılmış olan âlemin imkânı ve varlığı kabilindendir. Daha 
önce Hz. Peygamber'in (s.a.v) yaratılışında geçtiği gibi, ilâhi ismin 
zuhuru, onun izâfi sıfatların imkânı kabilinden olan imkânı elde 
etmiş olmasıdır. Yine onun varlığı da, bu sıfatların nefsü'l-emrdeki 
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varlığı gibidir. Resülullah'tan (s.a.v) başka hiç kimsenin ilâhi ismin 
zuhuru olduğunu görememişimdir. Ancak Kur'ân-ı Kerim bu 
hükmün dışındadır. Çünkü aynı şekilde Kur'ân-ı Kerim, daha ön- 
ce bir nebze zikrettiğim gibi, ilâhi ismin bizzat kendisinin zuhuru- 
dur. 


Bu konuda nihai olarak ifade edebileceğimiz şey şudur. 
Kur'an'ın zuhurunun kaynağı hakiki sıfatlar, Hz. Muhammed'in 
(s.a.v) zuhurunun kaynağı ise izâfi sıfatlardır. İşte bu yüzden 
Kur'an için “kadim” ve “mahlük değildir” ve Hz. Muhammed 
(s.a.v) için “hâdis” ve “mahlüktur” denilmiştir. 


Kâbe-i Muazzama'rın durumu ise, bu iki ismin zuhurundan 
daha da gariptir. Çünkü orada, süret ve şekillerin kisvesi olmaksı- 
zın tenzihi mananın zuhuru söz konusudur. Zira bütün mahlüka- 
tn secde ettiği Kâbe ne taş ve çamur ne de tavan ve duvardır. 
Çünkü farzımuhal bu taş toprak gitse de Kâbe Kâbe olarak kalır, 
ona secdeye devam edilirdi. Binaenaleyh orada bir zuhur vardır, 
ama süret yoktur. İşte asıl şaşılacak durum budur. 


Dinle, iyi kulak ver! Her ne kadar Hz. Muhammed'e (s.a.v) 
has olan bu özel devlette hiç kimsenin bir ortaklığı yoktur, desek 
de şu kadarı söz konusu olabilir: Hz. Peygamber'in (s.a.v) yaratılı- 
şı ve tekmilinden sorra ona mahsus olan bu devletten bir kalıntı 
kalmıştır. Zira cömertlerin ziyafet sofralarından bir şeylerin art- 
ması ve geriye kalması o sofranın gereğidir ki, bu artıklardan da 
hizmetçiler nasiplensin. İşte bu nasip ümmetinden birine verile- 
rek, çamurunun mayası yapılmış, Hz. Peygamber'e (s.a.v) tâbi ve 
vâris olması hasebiyle de ona mahsus olan devlette ortağı kılın- 
miştir. 


Büyüklerle birlikte hiçbir işte zorluk olmaz. 


Bu kalıntı, hurma ağacının yaratılışının nasiplendiği, Âdem- 
'in (a.s) yaratıldığı çamurun kalıntısı gibidir. 


Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) buyurmuştur ki: 
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CA giz 3 Zb 25 t, EAG Let EN 25222 12 S -102 


“Halantz hurma ağacına değer veriniz. Çünkü o, Âdem'in (a.s.) 
toprağının arta kalanından yaratılmıştır,” 


Cömertlerin kâsesinden toprak da nasibini alır. 


Soru: İbnü'-Arabi (k.s) ve tâbileri, hakikat-i Muhammediy- 
ye'yi ilm-i icmâli mertebesi olarak görmüşler, ilk taayyün ve tecel- 
H-i zâti olduğunu söylemişlerdir. Bunun üstündeki mertebeye de 
lâ tanyyiin mertebesi demişlerdir ki, Zât-ı Baht mertebesidir. Sen 
ise haki kat-i Muhammediyye'yi ilim düzeyindeki varlığın bir par- 
Cast görtiyor, hakiki sıfatların altında bulunan izâfi sıfatlar sınıfına 
bile dâhil ediyorsun. Bunun yorumu nedir? 


Ce vap: Hiç kuşkusuz Şeyh İbnü'l-Arabi, Zât'ın mücerret tek- 
liği (ahadiyyeti) dışında bir varlığın mevcudiyetini kabul etmediği 
gibi, hakiki dahi olsalar ilim dışında sıfatların varlığını da kabul 
etmiyor. Binaenaleyh ona göre ilk taayyün, zorunlu olarak ilm-i 
icmâli olmaktadır. Sıfatların bu mertebeden sonra varlığın dü- 
şünmektedir. Zira sıfatların varlığı ilmin varlığına bağlıdır. Şeyh, 
ilmin dışında da bu sıfatların sübütunu kabul etmiyor. Bu durum- 
da ilim hepsinden daha kıdemli ve bütün kemâlâtı toplayıcı ol- 
maktadır. Bu fakirin keşfine göre, sekiz hakiki sıfat, zât gibi hariçte 
mevcuttur. 


Aradaki fark, yukarıda da geçtiği üzere merkezde olup ol- 
mama itibariyledir. Bu görüş Ehl-i sünnet ve'l-cemaat âlimlerinin 
görüşlerine uygundur. Onlar sıfatların varlığının, zâtın varlığına 
zâit olduğunu söylemişlerdir. Buna göre, ilk taayyünün ilm-i 
icmâli olduğunu söylemenin bir anlamı yoktur. Hatta aynı şekilde, 
taayyünün mutlaklığından bahsetmek de yersizdir. Bütün sıfatla- 
rın en önce geleni hayat sıfatıdır. İlim sıfatı ona tâbidir. İlim sıfatı- 


Di Ebü Ya'lâ, e-Müsued, nr. 455; Deylemi, el-Firdevs, nr. 198, Ebü Nuaym, Hilye, 
6/123. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 102. hadise bakınız. 
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ni onun önüne geçirmek, özellikle de ilme bir kayıt eklemmişse dü- 
şünülemez. Çünkü mukayyet ilim, mutlak ilimden (kayıtlı olma- 
yandan) daha alttadır ve yukarıda da geçtiği gibi, izâfiyete dâhil- 
dir. Evet, icmâli ilmin, ilim sıfatının ilk taayyünü olduğunu söyler- 
lerse, bu mümkündür. Böyle olunca, ilmin ikinci taayyünü de 
tafsili ilim olur. 


Soru: İbnü'l-Arabi (k.s) icmâli ilmin hakikat-i Muhammediy- 
ye olduğunu söylemiş ve unsurlara dayalı bu varlığı, onun zuhuru 
olarak görmüştür. Onun zuhurdan kastettiği şey, senin de dediğin 
gibi, ismin bizzat kendisinin mi yoksa diğer imkân âlernindekiler- 
de olduğu gibi o ismin süretinin mi zuhurudur? 


Cevap: Onun kastettiği şey, ismin süretinin zuhurudur. Çün- 
kü ona göre ilk taayyün ilim mertebesinde meydana gelen taay- 
yündür. Zira o, ilk iki taayyüne ilmi taayyün, kalan üç taayyüne 
ise hârici taayyün demiştir. İlmi taayyün, hariçteki Zât'ın aynı ola- 
rak kabul ettiği ilim mertebesinin süretidir. Bu taayyünün süreti- 
nin, ilim mertebesinde sabit olduğunu söylemiştir. 


Hakikat-i Muhammediyye'yi temsil eden bu ilim düzeyin- 
deki süret, bu âlemde övülmüş bir insan (Muhammed) süretinde 
ortaya çıkmıştır. Özetle, kendisinde zuhur bulunan her makam, - 
bunlar Vacib'in (c.c) sıfatları bile olsa- Şeyh'e (k.s) göre ilim düze- 
yindeki süretin zuhurudur. Ona göre, sıfatların ilim mertebesi dı- 
şında bir varlığı yoktur. Yine ona göre, hariçte Zât-ı Teâlâ'dan 
başka bir varlık yoktur. 


Eğer denilirse ki bu mertebede ilim, âlim ve malumun bir- 
leşmesi vardır. Bunun sonucu ise huzüri ilimdir. Böyle olunca da, 
orada ismin süretinin yeri yoktur. Çünkü süret husüli ilimde 
meydana gelir. Huzüri ilimde hâzır olan ise, malumun süreti değil 
bizzat kendisidir. 


Cevaben derim ki hiç kuşkusuz bu mertebe Zât-ı Baht mer- 
tebesi değildir. İşte bu sebeple, ona taayyün ve tenezzül demiş, ha- 
riçte varlığının olmadığını söylemiştir. Hariçte varlığı bulunma- 


100. Mektup 509 


yınca, ilim düzeyinde bir sabitliğinin bulunması gerekir. İşte bu 
yüzden, onun ilim düzeyinde bir taayyün olduğunu söylemiştir. 
İlim düzeyinde sübüttan söz edebilmek için malumun süreti ge- 
reklidir. Bu açıklamadan, huzüri ilimde de malumun bizzat kendi- 
sinin huzurunun varlığıyla birlikte, aynı zamanda malumun 
süretinin de bulunmasının gerekli olduğu anlaşılmıştır. Çünkü 
hâzır, halis malum değildir. Aksine, ona itibar (görelilik) bulaşmış 
ve onu kendisi olmaktan çıkarıp süret haline sokmuştur. 


Herkesin anlayışı bu inceliği kavrayamaz. Keyfiyetsiz bir şe- 
kilde Zât-ı Baht'a ulaşmayan kimse bu inceliği kavrayamaz. Süb- 
hânellah, benim gibi fakir, âciz ve sonradan gelen biri, elçilerin so- 
nuncusunun peygamber oluşundan bin sene sonra büyük pey- 
gamberlerin marifetlerine dair söz söylemeye ve meâdın kenarın- 
da, mebdein kemâlâtınırı inceliklerini açıklamaya nasıl güç yetirir! 


Lakin efendim makamımı yükseltti, 
Hilale benzetilmem hakkım oldu! 


Sanki ben içinde soğuk su yağdıran, 
Bahar bulutu olan bir yer gibiyim. 


Bin dilim olsa da onlarla övsem, 
Ancak heyecanım artmış olur. 


Bile J AN dk A dl gagi S 5 UA Gi all a Anel 
Ze 6; Li 


“Hidayetiyle bizleri bu nimete kavuşturan Allah'a hamdol- 
sun. Allah bizi doğru yola iletmeseydi kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik. Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı getirmiş- 
ler!” (a*rât7/43), 


Yukarıda geçen hadiste bahsedilen sabâhat ve melâhatin be- 
yarına dair bir şeyler yazmayı ve bu konuda ima ve işaretle de ol- 
sa söz söylemeyi düşünüyordum. Ancak gördüm ki ima ve işaret, 
istenen şeyi vermekte yeterli değil ve dinleyenler onu anlamaktan 
âcizler. 
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Kur'an'da geçen mukattaa harflerin hepsi, hallerin hakikatle- 
rine ve sevenle sevgilinin arasındaki sırların inceliklerine birer ima 
ve işarettir. Lakin onları kim kavrayıp anlayacak! Âlemlerin Rabbi 
olan Allah'ın Habibi'nin (s.a.v) hizmetkârları ve uşakları konu- 
munda olan köklü âlimlerin bunlara ilişkin malumatları olabilir. 
Çünkü hizmetkârlar efendilerinin bazı sırlarını bilebilirler. Hatta 
hizmetkârla efendi arasında, efendisine tâbi olması hasebiyle, özel 
bir ilişki bulunabilir. 


Hizmetkârın, efendisine bağımlı olması sebebiyle, ona has 
olan devletinde ortak olması da mümkündür. Ancak onlar efendi- 
lerinin bu sırlarından bir nebze ifşa edecek olsalar hain sayılırlar, 
kendilerini helak etmiş olurlar. Onlar hakkında Ebü Hüreyre'nin 
(r.a) “boğazım kesilirdi"142 sözü doğrulanmış olurdu. Şu ayet-i keri- 
me içinde bulunduğum hali en güzel ifade ediyor: 


at SL. N m Wa 
EE (SO O22229 
“Göğsüm daralıyor, dilim dönmüyor...” (Şuarâ 26/13). 


eği İz Uzal, EĞİ EŞ GA A GA Gol 281 AS, 
a ASI 


“Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, işimizdeki aşırılığımızı 
bağışla, ayaklarımızı sabit kıl, kâfirlere karşı bizlere yardım et” 
(Âl-i İmrân 3/147). 


Hidayete tâbi olanlara ve Muhammed Mustafa'ya uyanlara 
selam olsun. En güzel dualar ve selamlar ona ve ailesine olsun. Ve 
onun iyilerden, müttakilerden olan ashabının yolundan gidenlere 
selam olsun. 


w Buhâri, İlim, 42 (nr. 120); Íbn Sa'd, e#-Tabakatü 1-Kübrá, 2/362; 4/331. Hadisin 
metni ve tam tahrici için hadisler bölümündeki 4. hadise bakınız. 
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e Şeyh Abdullah'a gönderilmiştir 


° Kur'an ayetlerini felsefecilerin anlayışına göre tefsir 
ve tevil etmekten sakınmak 


Allah Sübhânehü sizleri belalardan korusun, selamet versin. 


Tebsıratü'r-Rahmân kitabını sizlere gönderiyorum. Bu kitabı 
siz bana göndermiştiniz. Bazı yerlerini okudum. Müellifinin felse- 
fecilerin yoluna yoğun bir yöneliş içinde olduğunu gördüm. Ne- 
redeyse filozofların peygamberlere -salat ve selam üzerlerine ol- 
sun- denk olduğunu söyleyecek kadar ileri gitmektedir. 


Hüd süresindeki bir ayete baktım. Bu ayeti peygamberlerin 
usulüne aykırı olarak filozofların usulüne göre tefsir ettiğini gör- 
düm. Filozofların görüşü ile peygamberlerin görüşünü denk tuta- 
rak ayeti tefsir ediyor. Mesela şu ayet-i kerimeyi hem peygamber- 
lerin hem de filozofların ortak görüşleri doğrultusunda tefsir edi- 


yor: 
ZEN YESEVİ 2 2 İİ EE 
“Fakat onlar öyle kimselerdir ki ahirette kendilerine ateşten 
başka bir şey yoktur” (Hüd 11/16). 
Burada geçen ateşin hissi ve akli olduğunu söylemektedir. 


Peygamberlerin görüş birliği olduğu bir yerde filozofların it- 
tifakından bahsetmeye yer olur mu? Hele de peygamberlerin gö- 
rüşüne aykırı olan bir yerde filozofların ahiret azabı ile ilgili gö- 
rüşlerinin ne kıymeti olabilir ki? 
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Filozofların azabın akli olduğunu ispat etmekten maksatları, 
peygamberlerin varlığında ittifak etmiş oldukları hissi azabı kal- 
dırmaktır. Başka birtakım ayetleri de felsefecilerin anlayışına göre 
tefsir etmiştir. 


Beyan edilen mezhebe aykırı olmasa da bu kitabı okumanın 
gizli ve hatta âşikâr zararlarının olduğunu açıklamak gerekir. Bu- 
nu size bildirmeyi lüzumlu gördüğüm için, başınızı ağrıtmış da 
olsa birkaç kelime yazmayı uygun buldum. 


Vesselam. 


102. MEKTUP 


° Mir Muhammed Numan cenaplarına gönderilmiştir 


e Mücahede ve inzivayı ve Hak Teâlâ taliplilerini ter- 
biye etmeyi teşvik 


Allah'a hamd, peygamberlerine salât ve selam olsun. 


Bu bölgelerin ahvali Allah'a hamdolsun iyidir. Her hâlükâr- 
da ve daima Allah Sübhânehü'ya hamd ve minnet olsun. 


Epey bir zamandır hallerinize dair bilgi alamadım. Umarım 
ki bu mektuba alıp okumuş, tembellik halini bırakıp işe koyulmuş, 
boş işleri terk edip çalışmaya yönelmişsinizdir. Zira vakit çalışma 
ve meşgul olma vaktidir. Yemek yeme ve uyuma zamanı değildir. 


Gecenin yarısını uykuya, diğer yarısını da ibadet ve itaate 
ayırmak gerekir. Bu himmeti gösterme gücü olmayanların ise ge- 
cenin üçte birini, yani gece yarısından altıda biri kadarını ibadetle 
geçirmek lazımdır. Bu bahtiyarlığın devamına bir gevşeklik gel- 
memesi için de çalışmak gerekir. 


İnsanların arasına karışmak, onların haklarını ödeyecek ka- 
dar onlarla hemhal olmak lazımdır. Zaruretler ölçüsünce takdir 
edileceğinden, ihtiyaçtan fazla halkla hemhal olmak boş işle meş- 
gul olup mâlâyâni kısmına girer. Çoğu zaman birtakım zararlar da 
doğurabileceğinden şeriat ve tarikatça yasak şeylere duçar olmaya 
da götürebilir. Müritlerine karşı çok fazla senli benli olan bir şeyh 
onları doğal olarak müritlikten çıkarmış, arzularını da kısmış olur. 
Allah Sübhânehü bizleri bundan korusun. 


Bu durumun kötülüğünü anlayıp taliplilerin ünsiyet ve ülfe- 
tini temin edecek tarzda davranmalı, tanımamazlıklarını ve nefret- 
lerini doğuracak işler yapmamalıdır. 
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Halktan kopup inzivaya çekilmek gereklidir. Zira sebepsiz 
yere onların arasına karışma ve kaynaşma öldürücü bir zehirdir. 
Allah Teâlâ'nın yardımı ile bu anlatılanları kolayca anlayabilirsi- 
niz. Müptela olanlar ne yapabilirler ki? Onlar daima tefrika sahip- 
leri ile meşgul durumdadırlar. Binaenaleyh bu nimetin kadrini 
bilmeniz, gereği ile amel etmeniz gerekir. 


Taliplilerin hallerinden tam anlamı ile haberdar olmanız, 
zahir ve bâtında onların terbiyelerine teveccüh etmeniz lazımdır. 


Bundan fazla ne yazayım. 


103. MEKTUP 


° Şeyh Hamid Ahmedi'ye gönderilmiştir 


e€  Hallerin hamlığına karşı ikaz, tekmil ve kemal elde 
etmeye teşvik 


Hamd, Allah Teâlâ'ya mahsustur. O nun seçtiği kullarına se- 
lam olsun. 


Aziz kardeşim Şeyh Hamid'in mektubu elimize ulaştı, sevin- 
cimize vesile oldu. 


Böyle fitnelerle dolu bir zamanda bir şahsın sohbetinde iken 
bir cemaatin Hak hazretleri katına rağbetlerinin, mâsivâya karşı 
soğukluklarının oluşması ne büyük bir bahtiyarlıktır. Ancak bu 
durum aziz kardeşimin gevşemesine sebebiyet vermesin, Hak ile 
meşguliyetlerini gevşetmesin. Henüz Delhi uzaktır, (hedef henüz 
uzaklardadır) sözü meşhur bir darbımeseldir. Yolun yüzde birinin 
katedilip edilmediği belli değildir. 


Başlangıçta taliplilerin elde etmiş oldukları ve kendilerine 
lezzet ve zevk veren bu haller çocukları elifba öğrenmeye alıştır- 
mak gibidir. İş elifbayı geçip mollalığa varmak, lezzetleri ve zevk- 
leri aşıp velâyet-i hâssaya girmektir. 


Bu yükseklere tırmanma sütunudur, pek yüksektir 
Dikkat edin, vuslata ermenin tehlikeleri çoktur. 


Vakitlerinizi dolu dolu geçirmelisiniz, zâhiren ve bâtınen şe- 
riat ve tarikat ile kendinizi bezemelisiniz. İyi bilesiniz ki başkasını 
kemale erdirmek insanın kendi kemalinin bir parçasıdır. Bu velâ- 
yet-i hâssa makamıdır. Şunu da unutmamak gerekir; sohbet sıra- 
sında taliplilerin rüştü görülür, birtakım haller ve vecdleri meyda- 
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na çıkarsa, fenâ ve bekâ makamına ulaşmasalar da bir ganimmettir. 
Şayet başarırsa, bu zamanda bunu elde etmek kibrit-i ahmeri elde 
etmek gibidir. 


Her kim olursa olsun tarikat taliminin istihareden ve tevec- 
cühten sonra olması münasiptir, hatta gereklidir. Şeytanın bu ci- 
hetten tasallutuna karşı uyanık ve dikkatli olunuz. Allah Teâlâ he- 
pimizi onun şerrinden korusun! Sizlere emretmiş olduğum sayıyı 
tamamladıysanız, iki katına devam ediniz. Daha sonra da bana 
haber veriniz ki, halinize uygun olan bildirilsin. 


Yanınızda bulunan dostlara da selamımızı söyleyiniz. Seyyid 
Yahya'nın yazmış olduğu mektup da elimize geçmiş bulunmakta- 
dır. Kıyamete son derece yakın olduğumuz böyle bir dönemde in- 
sanların kalplerinin Hak Sübhânehü'ya kaymış, Allah Teâlâ'nın 
kudsi cenabına tutkun ve vurulmuş olduklarını gördüğümüz için 
Allah Sübhânehü'ya hamd ve senâlar ederiz. Bir eserde buyrul- 
muştur: 


6 St Ye mayat a SS. 
Ul AA iz Ae ps3 -305 
“Kıyamet insanların en şerlileri üzerine kopacaktır.”143 


Dostlarımızdan, hüsn-i hâtimemiz için gıyabımızda dua et- 
melerini istirham ederiz. 


TEE 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


Başta ve sonda selamlar. 


13 Buhâri, nr. 6656; Müslim, nr. 1924, 2937, 2949; İbn Mâce, nr. 4039. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 305. hadise bakınız. 


104. MEKTUP 


° Oğlu Hâce Muhammed Said ile Muhammed Masum 
hazretlerine gönderilmiştir 


* Birtakım mertebelere ulaştıklarını müjdelemektedir 
Allah'a hamd, peygamberlerine selam olsun. 


Değerli çocuklarım zâhir ve bâtın hallerine dair epey uzun 
bir zamandır bir şey yazmadılar. Belki de bunun sebebi unutmala- 
rı, ayrılık zamanın hayli uzamasından kaynaklanan uzaktakiler- 
den gafil kalmalarıdır. Bizim de merhametlilerin en merhametlisi 
olan Rabbimiz vardır. 


Biçare gariplerin tesellisi şu ayet-i kerimedir: 
sie Gİ) İİ 
“Allah kuluna kâfi değil mi?” (Zümer 39/36). 


Hayret edilecek olan şudur ki, sizin bütün bu ilgisizliğinize 
rağmen gönlüm daima sizin hallerinize teveccüh halindedir, ke- 
malinizi arzu etmektedir. Daha dün sabah namazından sonra ses- 
siz bir şekilde oturmuştum. Gördüm ki bana ait olan hilat benden 
ayrıldı ve başka bir hilat bana teveccüh ederek onun yerini aldı. 
Derken benden ayrılmış olan hilatin başka birine verilip verilme- 
yeceği hatırıma geldi. Ben, o hilatin reşit ve olgunluğa erişmiş olan 
oğlum Muhammed Masum'a verilmesini temenni ediyordum. Bir 
müddet sonra hilatin oğluma verildiğini gördüm, onu tamamen 
giymişti. Üzerimden ayrılan hilat, terbiye ve tekmil ile alakalı ve 
bu meydandaki kitleyle irtibata sebep olan kayyımlık muamele- 
sinden kinayedir. 
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Bu yeni hilkatin muamelesi de nihayete erip artık çıkarılması 
gerektiğindet'# son derece kerem sahibi Allah Teâlâ'dan onu aziz 
oğlum Muhammed Said'e vermesini arzu etmekteyiz. Bu fakir her 
daim tazarru ile bunu istemektedir. Duasının kabul olunacağının 
işaretlerini de görmekte ve oğlunu bu bahtiyarlığa ehil bulmakta- 
dır. 


Büyüklerle birlikte hiçbir işte zorluk olmaz. 


Evimden bir şey getirmedin ben önceden de 
Elimdekini sen verdin ben de ondan bir parça 


Allah Teâlâ buyuruyor ki: 
KI öle Ae Jis Kİ At Ji kas 


“Ey Davud ailesi! Şükredin, kullarımdan şükreden pek az- 
dır” (Sebe 34/13). 


Bilesiniz ki şükrün anlamı Allah Teâlâ'nın kula vermiş oldu- 
ğu zâhiri ve bâtıni azaların ve güçlerin hepsini, yaratılış maksadı 
ve kula veriliş gayesi doğrultusunda kullanmaktır. Başarıyı ihsan 
eden Allah Teâlâ'dır. 


Bu tür ilimler, her ne kadar biz açıktan söylemiş olsak da, in- 
sanlar fitneye düşmesin, diye saklı tutulması gereken ilimlerdir. 
Sonra bu muamelenin misal âleminde gerçekleşmiş olabileceğine 
dair içimdeki müşkül de bugünlerde ortadan kalktı. Kesinlikle bir 
kapalılık kalmadı. 


Bu duruma Hâce Muinüddin'in de bir etkisinin olabileceğini 
düşünmekteyim. Belki de Muhammed Masum'un hatırında hâlâ o 
müşkül duruyordur. 


W Yani İmâm-ı Rabbâri hazretlerinin (k.s) oğlu Muhammed Masum vefat et- 
tiğinde... 


105. MEKTUP 


e Şeyh Hasan Berki'ye gönderilmiştir 
e Sünnetleri ihya ve bid'atleri terk etmeye teşvik 
Allah'a hamd, peygamberlerine salât ve selam olsun. 


Kardeşim Şeyh Hasan'ın mektubu ulaştı, çok sevindim. Al- 
lah Teâlâ vuslata erdirmekle halini güzelleştirin. 


Mektubunuzda birtakım ilim ve marifetlerin olduğunu gö- 
rünce sevincimiz bir o kadar daha arttı. Allah Sübhânehü'ya hamd 
ve senâlar olsun. Hepsi de doğru ilim ve marifetlerdir. Kitap ve 
Sünnet'e uygun, Ehl-i sünnet itikadına muvafıktır. Allah Teâlâ isti- 
kamet ile rızıklandırsın. Yüce hedeflerin nihayetlerine erdirsin! 


Bid'atlerin ortadan kaldırılması ile ilgili bir nebze malumat 
yazmışsınız. Bid'at karanlıklarının bastırdığı böyle bir zamanda 
bir şahsın bir bid'ati ortadan kaldırmaya, bir sünneti ihyaya mu- 
vaffak olması ne büyük bir nimettir! Sahih hadislerde rivayet 
edilmektedir ki: 


yaş Su A ğe 2 


“Kim ölmüş bir sünneti ihya ederse ona yüz şehit ecri oer. "TI 


Bu amelin büyüklüğü bu mükâfattan da anlaşılmaktadır. 
Ancak bir inceliğe dikkat etmek gerekir. Bu yapılırken fitneyi 
uyandırmamalı ve bir güzellik pek çok kötülüğe kapı aralamama- 
lıdır. Zira iyi bilinmelidir ki zaman ahir zamandır, İslâm'ın ve 
imanın güçsüz kaldığı bir dönemdir. 


15 Tirmizi, nr. 2601; İbr Mâce, nr. 209, 210; Bezzâr, e-Müsned, nr. 3385. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 306. hadise bakınız. 
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Göndermiş olduğun mektubu okuyarak mutlu ve memnun 
olduk. Allah Sübhânehü'ya hamdü senalar olsun ki bu ilimlerde 
bu fakirin muvaffakiyetleri çok, keşifleri vakıaya mutabık ve na- 
zarları pek yüksektir. 


Hallerini, birtakım bilgileri ve sorularını içeren mektubunu, 
cevap yazacağımız sırada getirsin, diye kardeşim Muhammed 
Hâşim-i Kişmi'ye vermiştim, ancak mektubu kaybetmiş bulun- 
maktadır. Bu nedenledir ki size cevap yazmakta duraksamış bu- 
lunmaktayım. Aklımda kalanların cevabını yazıyorum. Özetle 
söylemek gerekirse halleriniz güzel, ilimleriniz doğrudur. 


Bir de söylemem gerekir ki merhum Mevlânâ Ahmed'in ço- 
cuklarının terbiyesi ve talimleri için gayet hassas bir şekilde koş- 
turmanız, zâhiri ve bâtıni edeplerle hidayet üzere olmanız lazım- 
dır. O bölgede bulunan sair dervişleri, hatta bütün ehl-i İslâm'ı şe- 
riata ve sünnete bağlılığa çağırmanız, bid'atleri işlemekten men ve 
tehdit etmeniz gerekir. Başarıya ulaştıran Allah Sübhânehü'dur. 


Hâce Muhammed Hâşim, üçüncü ciltteki bazı nakilleri size 
göndermiş bulunmaktadır, Allah Teâlâ onlardan faydalanmanızı 
nasip etsin. 


Bu fakirin hali birbirini tutmamaktadır. Bazen isteksizlik bir- 
takım bilgileri ve marifetleri yazmaya karşı aşırı bir istek içimden 
geliyor... Bazen de gönlüme birtakım gizli sırlar akmakla beraber 
içimden yazmaya karşı bir isteksizlik uyanıyor, kalemi elime al- 
mak istemiyorum. Binaenaleyh mektubunuzda sormuş olduğunuz 
soruların ayrıntılı cevaplarına karşı bir isteksizlik hali oluyor, zor- 
lamayla da bir şey yazamamaktayım. 


Diğer haller Allah Sübhânehü'ya hamdolsun iyidir. Askerin 
arkadaşlığından, Allah Sübhânehü'nun inayeti ile kurtulmuş ol- 
duk. Allah Teâlâ bizleri ve oradaki bütün dostları istikamet üzere 
devam ettirsin. Özel olarak hepsine dua ederim. Vesselam. 


106. MEKTUP 


° Bumektup evlatlarına gönderilmiştir 


° Hz. Peygamber'i (s.a.v) gördüğü ve ondan büyük 
müjdeler aldığı bir vakıanın beyanı 


Kıymetli yavrularımın değerli mektupları geldi. Onların sıh- 
hat ve afiyette olduklarını öğrendik. Cenâb-ı Hakk'a hamdü 
senâlar olsun. 


Bugün henüz yeni olarak ortaya çıkmış bir muameleyi yazı- 
yorum, kemal-i dikkatle dinlenmesi gerekir. 


Cumartesi gecesi akşam vakti sultanın yanına gitmiştim. 
Döndüğümde henüz akşam vakti gireli üç saat olmuştu. Hafızdan 
da üç cüz Kur'ân-ı Kerim dinledim. Artık akşam olalı altı saati ge- 
çiyordu. Ancak uyku müyesser olmuş, gecenin yorgunluğu da ol- 
duğu için sabah halkasından sonra uyumuştum. 


Rüyamda Resülullah'ı (s.a.v) gördüm, şeyhlerin halifelerine 
icazet verdiği gibi, bana da bir icazet yazdı verdi. Samimi yâranla- 
rımdan biri de bu muamelede bulunmaktaydı. O esnada icazetin 
yazımında bir nevi isteksizlik hali görüldü. İsteksizlik halinin ne- 
deni o vakitte bilinmekteydi. Yâranlarımdan bu muamelede bulu- 
nan kişi o icazeti ikinci bir kere Resülullah'ın (s.a.v) huzuruna gö- 
türdü. Hz. Peygamber (s.a.v) de onun arkasına bir başka icazet 
yazdı veya birine yazmasını emir buyurdu. Ama kim olduğunu 
çıkaramadım. Ancak Resül-i Ekrem (s.a.v) onu tanıyordu. İcazeti 
yazdıktan sonra mührü ile de tezyin ettiler. 


İcazetin içeriği ise, bana dünya icazeti yerine ahiret icazetinin 
verildiği ve şefaat makamından bir payın verildiğiydi. Kâğıdın 
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üzerindeki yazılar hem uzunlamasına hem de çok satırlar halinde 
yazılmıştı. Bu esnada ben bu hizmeti gören yâranımıza hangisinin 
önce hangisinin sonra olduğunu sormaktaydım. Ve kendimi bir 
mahalde Hz. Peygamber (s.a.v) ile beraber, baba ile çocuk gibi otu- 
rurken görüyordum. Ne Resülullah'ın (s.a.v) yanında olmak ne de 
ev halkının yanında olmak bana garip geliyordu. 


Kâğıdı elimle aldım ve dürdüm. Çocuklarından biriymişim 
gibi evinin ortasında bulunuyordum. Müminlerin anneleri Hz. 
Peygamber'in (s.a.v) huzurunda gayet ihtimamla bazı özel işlerini 
yapmamı bana emrediyorlar ve seni bekliyorduk, diyerek şöyle 
şöyle yapman lazımdır, diye telkinde bulunuyorlardı. 


O esnada uyanmışım. O andaki isteksizliğin nedeni hatırım- 
dan çıkmıştı. Gözlerim açık azıcık bir süre bu vaktayı gördükten 
sonra bütün hususiyetler ortadan kaybolmuş oldu. Belki de daha 
önce fazlasıyla size bundan bahsettiğimi hatırlıyorsunuzdur. 


Şaşılacak olan şudur ki bu yüce nisbet kendi değerince zuhur 
etmemiştir. Bana öyle geliyor ki bu ahiret için bir azık olmalıdır ve 
orada müyesser olur. Böyle olması ne güzel bir bedeldir. 


Bu vakıanın görüldüğü zaman kıyamete yakın olduğumuz 
bir zamandır, karanlıkların çoğaldığı, akın ettiği bir andır, binae- 
naleyh bu zamanda nasıl bir hayır, nasıl bir nuraniyet olabilir? Sa- 
dece zâhiri hilafetle desteklenmiş olan Mehdi hazretlerini övmek 
ve desteklemek düşünülebilir gibi birtakım tereddütlere de mer- 
hem olmuş oldu. Bu nimetin bir şükrü olarak Hz. Peygamber'in 
(s.a.v) ruhaniyeti için çeşit çeşit yemekler pişirilmesini ve düğün 
demek meclislerinin kurulmasını emrettim. Sizlere bu mektubu 
getirecek olanlar da belki bu yemeklerden yiyeceklerdir. 


Yine bir mektubumda başka bir vaklanın açıklaması sade- 
dinde şöyle yazmıştım. Görüldü ki sultan ile birlikteliğe sizinle be- 
raber hiç kimse kabul edilmemiştir. Bir müddet sonra ise görüldü 
ki mahz-ı kerem ile o da sizinle beraber kabul olmuştur. Bu ve bü- 
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tün nimetlerine karşılık Allah Sübhânehü'ya hamd ve minnet ol- 
sun. Bugünlerde garip marifetler ve acayip ilimler zâhir olmakta- 
dır. Sanki o kâğıda yazılanlar açığa çıkmış ve başkalarının da on- 
dan haberi olmuştur. Çocuklarım uzaklarda, ömür tükenmekte ve 
ecel ise yakındadır. Acaba iş nereye varacaktır? Allah Teâlâ'nın 
yaptığı her işte hayır vardır, diyerek sabrediyoruz. 


SI a Ú 1225 52; SE ga G es 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Keht 18/10). 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 


107. MEZ KTUP 


° Hâce Muhammed Eşref” e gönderilmiştir 


* Rabıta ve itaat lezzetir—em de doğan isteksiz: Ë gk halinin 
sebebi 


Allah'a hamd, Resülü'ne sal Eat ve selam olsun. C  Sumun yolun- 
dan gidenleri de hayırlara erdirsin - ~. 


Değerli kardeşimin mektul—e vu ulaştı. Allah Si x E>hânehü'ya 
hamdü senâlar olsun ki sıhhat v == afiyettedirler. M= E< #ubunuzda 
soru sormuşsunuz, 


Soru: Rabıta bağında bir isgc==əksizlik hali bas gpa—> = terdiğinde 
diğer taatlerden de lezzet alamama = hali görülüyor. B wg mz unun sebebi 
nedir? 


Cevap: Bilesiniz ki rabıta beze ğında isteksizlik h ali doğuran 
şey ile taatlerden zevk almaya mâ m—.i olam şey aynıdır. FS u isteksiz- 
lik halinin sebebi bazen kabz hali  bazemdeazdac Ë Sa birtakım 
günahları işlemekten kaynaklanan N—ulanıklık halidir. 


Birinci sebebin kınanacak bir— tarafı yoktur. Tarig-< gat yolunda 
seyrü sülük esnasında yaşanabilece> Ik hallerin bir parça a <cdir. Ancak 
ikinci sebebin bulunması halinde tE 5 vbe ve istiğfarilete> I zafi edilme- 
si gerekir ki Allah Sübhânehü'nun keremi ile günahın æ seri tama- 
men ortadan kalksın. Yalnız kabz hali ile bulanıklık Halinin iyi 
ayırt edilmesi dikkatli bir bakışı gem— «ektirir. Mamafih he e: Mâlükârda 
tövbe faydalıdır. 


Allah Sübhânehü istikametini xi dair eylesin. 


Vesselam. 


108. MEKTUP 


° Hizmetlisi Molla Tâhir'e gönderilmiştir 


° Aslın aslına ilişkin muameleyi beyan etmektedir. Bu 
bilgi manen nakledilmiştir 


Aslın aslına ilişkin olan rmuamele iki türlüdür. 


Biri misali bir sürette veya bir başka şey ile bilinebilir. Bu 
muamele ise, âlem ile şeklen veya ismen dahi olsa bir münasebeti- 
nin veya isim benzerliğinin (müşâkelesinin) bulunduğu makam- 
larda seyrü sülükün söz konusu olduğu süre için geçerlidir. Bu 
durum da nza makamının sonuna kadardır. 


Şayet rıza makamının üstünde bir makama geçmek bir şahsa 
müyesser olursa orada, ne misali bir sürette ne de bir başka şey ile 
hiçbir şey ona malum olmaz. Bu durumdaki arif, içeriklerini bil- 
meksizin sadece üst makamları elde ettiğine dair bir bilgiye sahip 
olur. Hatta bu makamlarda nübüvvet, risalet ve benzerlerinin 
isimleri de kaybolmuştur. 


Öyle zannediyorum ki Allah Sübhânehü ahadiyyet yurdun- 
da (cennette) bu makamların bilgisini lütfedecektir. Bu seyrü 
sülükün nihayeti erbabınca bilinen özel bir mertebede son bulur. 


Vesselam. 


109. MEKTUP 


s Oğlu Hâce Muhammed Masum hazretlerine gönde — 
rilmiştir 

° Âlemin vehim düzeyinde varlığı; vahdet ve kesretiru 
gerçekte var olduğu; sâlikin fenâ bulmasının şekli 


Bilesin ki vehim düzeyi, var oluş olmaksızın görünüşün bu — 
lunması demektir. Mesela Ahmet'in aynadaki görüntüsü vehina 
düzeyinde bir var oluştur. Aynada görünüş vardır, ancak gerçek< 
bir var oluş yoktur. Zira aynada kesinlikle bir resmin olduğunLa 
söyleyemediğimiz gibi orada bir sebat da yoktur. Sadece vehira 


düzeyinde bir görünüş vardır. 


Doğru bir keşif ve sadık bir müşahede ile görülmüştür ki, 
Hak Sübhânehü engin gücü ile âlemi vehim düzeyinde yaratmış, 
engin sanatı ile de âleme mutlak görünüş vermiştir. Gerçi bu mer— 
tebede görünüş, var oluşsuz ve yer tutmaksızın söz konusudur. 
Ancak âlem bu mertebede yaratılmış olduğunda bir var oluş ile 
görünüş söz konusu olmuş oldu. Zira Allah Teâlâ'nın yaratması 
sabitlik ve varlık vericidir. Mamafih âlemin görünüşü bir var oluş 
ile de birleşince gerçekte var olmuş ve gerçeklik hükümleri ile ne— 
ticeleri ona bağlanmış oldu. 


Bu vehim düzeyinde var oluş, ilim düzeyinde ve gerçekte 
(hariçte) var oluşun gerisindedir. Bu mertebenin gerçekte var oluş 
ile olan ilişki ve benzerliği, ilim düzeyindeki var oluşun gerçekte 
var oluşa benzemesinden daha fazladır. Bu düzeydeki var oluşun. 


sabitliği gerçekte var oluşun sabitliğine benzer. 


Zihin düzeyinde var oluş demek olan, ilim düzeyindeki var 
oluşun sabitliği ise farklıdır. Zihin düzeyindeki var oluş ile gerçek- 
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te var oluş, var oluşun iki kaa Şit tarafında durmaktadırlar. İlim dü- 
zeyindekinin aksine vehim < üzeyindeki görünüşün gerçekteki gö- 
rünüşe benzerliği de tamdır. ‘Zira ilim düzeyindeki var oluşta gizli- 
lik ve kapalılık vardır. Bu a i Anasebetle vehim düzeyine sanki ger- 
çeklik düzeyinin bir gölgesi düşmüş gibidir. Binaenaleyh bu dü- 
zeyde âlemin yaratılması ge x“çekliğin gölgesi ile olmuştur ve ger- 
çeklik düzeyinde Zât-ı ahad iş yetin dışında bir varlık bulunmaz. 


Âlem bunca çokluğa væ sayıya rağmen Allah Teâlâ'nın var 
etmesi ile hâricin gölgesinde gölge düzeyinde bir var oluş ile var 
olmuş olur ve nefsü'l-emrirr ` dışında vahdet, nefsü'l-emrin harici- 
nin gölgesinde ise kesrettir. #Nitekim ilim düzeyinde nefsü'l-emre 
mutabık olan da kesrettir. Buana göre vahdet ve kesretin her ikisi 
nefsü'İ-emrde olmuş olur. FL er birinin de müstakil itibarı vardır. 
Bunda bir sakınca da yoktur- 


Âlemin bu gerçeklik we> var oluşu gölge düzeyinde olduğu 
gibi hayat, ilim, kudret gibi <A ğer sıfatları da Vacip Teâlâ'nın sıfat- 
larrun gölgeleridir. Hatta lemin ispatında sözünü ettiğimiz 
nefsü”l-emr dahi hariç merte k->esinde bulunan nefsü'l-emrin gölge- 
sidir. 

Ben buraya evimde ra bir şey getirmedim, 
Elimdekini o verdi, Een ondan bir parçayım. 


Allah Teâlâ ve Tekadde s hazretleri buyuruyor ki: 
Jr k Sp À 2 d 
“Rabbinin gölgeyi nasıl zazattığını görmez misin?” (Furkân 25/45). 


Soru: Eserlerinizde yaz <dığınıza göre; gölgede olan her şey 
asla aittir. Gölgenin elinde asla n emanetlerini taşımanın dışında bir 
şey yoktur. Kabiliyeti olan sì Jik, sahip olduğu hayrı, kemali, var 
oluşu, var oluş uzantılarını e Case oldukları gerekçesi ile asla bağ- 
lar; kendini bütün kemal va ss xflarından uzak görürse fenâ maka- 
munı gerçek anlamda elde etraniş olur. Doğal olarak da mahviyete 


528 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


ulaşmış, kendi varlığından ne isim ne de resim kalmış olur. Bu sö- 
zün neticesi nedir? Kemal vasıflarının asla bağlanması ne demek- 
tir? Sabit ve yerleşik bir halde bulunan sâlikin fenâ ve mahviyeti 
elde etmesi hangi itibarladır? 


Cevap: Bu fenâ hali, üzerinde ödünç elbiseler olan adamın 
haline benzer. O, elbiselerin kendisinin değil, başkasına ait oldu- 
Şunu, onları emaneten giydiğini bilir. Bu bilgi ağır basıp tam bir 
şekilde kişiyi kuşattığında, o elbiseler üzerinde olmasına rağmen 
kendisini çıplak olarak görüp, infiale kapılabilir, üzerinde elbiseler 
yok zannederek arkadaşlarından utanabilir ve bir köşeye çekilip 
oraya sinebilir. 


Sâlik de böyledir, vehim ve hayal düzeyinde yaratılmış ol- 
duğu için hayali fenâ da ona yeter. Zira bu fenâ düşüncesinin onu 
kuşatması, onu kalbi yakine ulaştırır ve vicdanen zevk almasını 
sağlar. Böyle olunca da fenâ ve mahviyetten maksat olanı elde et- 
miş olur. Çünkü fenâdan maksat gölgeye bağlılığın yok olması, as- 
la bağlılığın elde edilmesidir. Gölge yekinen, zevk ve vicdan ola- 
rak asla bağlı olunca doğal olarak gölgeye bağlanmak ortadan 
kalkmış ve onun yerini asla bağlanmak almıştır. 


Şayet bu tahayyül söz konusu olmasaydı, gölgeye bağlılıktan 
kurtulma nimeti ele geçmezdi. Hatta bu tarikatta, seyrü sülükün 
omurgası vehim ve hayaldir. Bu yolda cüz'i manaları olan haller 
ve vecdler vehim ile anlaşılır. Tecelliler ve televvünat ancak hayal 
aynasında sâlike görünür. 


Vehim olmasa anlayışlar yetersiz kalırdı. Hayal olmasa hal- 
ler gizli ve kapalı olurdu. Bu tarikatta vehim ve hayalden daha 
faydalı bir şey yoktur. Vehim ve hayalin çoğu idrakleri ve keşifleri 
de gerçeğe uygun düşmüştür. Allah Teâlâ'nın lüftu ve keremiyle 
kul ile Allah arasındaki elli bin yıllık mesafeyi kısa bir müddette 
katedip kulu yüksek derecelere ulaştıran vehimdir. Gaybın gaybı 
olanı, onun sırlarını kendi aynasında inkişaf ettiren ve kabiliyetli 
sâliki muttali kılan hayaldir. 


109. Mektup 529 


Hak Teâlâ'nın âlemi vehim mertebesinde yaratması, onu 
kendisine ait kemâlâtın ortaya çıkması için bir mahal yapması 
O'nun şerefindendir. Bütün âlemlerin en kapsamlısı olan misal 
âlemine Hak Teâlâ'nın hayali numune yapması hayalin yüceliğini 
göstermektedir. O kadar ki, bu mertebede Vacip Teâlâ'nın bile 
süretinin bulunduğu söylenmiştir. Allah Sübhânehü'nun mislinin 
yok ama misalinin var olduğuna hükmetmişlerdir. 


EYİ İlla; 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Arifin hayal aynasında hissettiği, vicdanında tadarak terakki 
ettiği Vacip Teâlâ'ya ait hükümlerin süretleridir. 


Soru Yukarıdaki açıklamadan, fenânın hayal etmek 
süretiyle olduğu anlaşılıyor. Bu kalpte elde edilen bir yakine gö- 
türse, zevk ve vicdan işi olup birtakım hükümler üzerine bina 
edilse de hayalidir, gerçekte bunlar olmuş değildir. Halbuki bazı 
risalelerinizde, fenânın varlık itibarı ile olduğunu, bunun da bizzat 
fâni olanın kendisinin ve eserinin ortadan kalkması olduğunu 
yazmıştınız. Bu durumda işin doğrusu nedir? 


Cevap: Gölgenin asla dönüşü yakin, zevk ve vicdan ile ilgili 
bir durum olunca doğal olarak varlığın da zail olduğu söylenmiş- 
tir. Hatta zatın ve eserinin de zail olduğu söylenilmiştir. 


Fâni sabit ve yerleşik olduğu halde varlığının fenâ bulduğu- 
nu söylemek doğru olur mu, diye de bir soru akla gelebilir." 


Mé Konununakışından bu mektubun tamamlanamadığı anlaşılmaktadır. 


110. MEKTUP 


° Oğlu Hâce Muhammed Masum hazretlerine gönde- 
rilmiştir 

e Arifin, kendisinde hiçbir şeyin süretinin kalmayaca— 
ğı dereceye ulaşması ve her zerrenin onu matlüba 
ulaştıran sultani bir yol olması; bu arifi sevmek veya 
nefret etmenin Cenâb-ı Hakk'a karşı yapılmış gibi 
değerlendirilmesi. Bu bilgiler manen nakledilmiştir 


Arif, gölge makamları aştıktan sonra asla ulaştığında nesne- 
lere dair bilgisi gölgelik kaydından kurtulur. Yani gölgelik kaydı 
bulunmaksızın nesneler ona malum olur. Zira onda hâsıl olan her 
şeyde, o şeyin gölgesi ve süreti zihinde bulunur, ancak kendisi bu- 
lunmaz. Zaten ilmi tanımlarken de, bir şeyin süretinin zihinde 
canlanmasıdır, denir. 


Şüphe yoktur ki bir şeyin zihinde oluşan süretleri, o şeyin bir 
karartısı ve misalidir, kendisi değildir. Nitekim açık keşif ve sahih 
ilham da bunu desteklemektedir. Böyle olunca bu arif, âlem ile 
Hak Teâlâ arasındaki ilişkiyi, yaratıcılık ve yaratılmışlık ilişkisi dı- 
şında hiçbir şekilde görmez, gölgelik etme, taayyün etme, ayna 
olma gibi ifadelerden kaçınır. 


Bu muamele zâti olan kemâlâta bağlıdır. Zira Zât, aslı itiba- 
riyle âlemden müstağnidir, âlemdeki hiçbir şeye muhtaç değildir. 
Nitekim ayet-i kerimede şöyle buyrulur: 


Dİl YE ERİ úl O] 


“Şüphesiz Allah âlemlerden müstağnidir” (Ankebüt 29/6). 
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Oysa birtakım esma ve sıfatırı mertebeleri farklıdır, orada bu 
nisbeti düşünmek mümkündür. Arif bu makamlardan geçip aslın 
aslına ulaşmadıkça bu nisbetten bir payı olmaz. Bu makamdaki 
ari fin her bir zerresi onu Hak Teâlâ ve Tekaddes hazretlerine gö- 
tü wen bir sultani yol haline gelir. 


Tahsile bağlı olan ilim bundan farklıdır. Zira bu sürette âlim 
olan her şeyi kendine çeker ve kendisi bütün eşyaya aynalık eder. 
Gölgelik ve aynalık etme süretinde de ilim sahibi olan her şeyi 
kendine çeker, kendisinin ötesini görmesi için gözünü salıvermez. 
Arıcak Allah Teâlâ'nın keremiyle gölgeliğin hâsıl olması sınırını 
aşarsa onun için araz olsun cevher olsun, enfüsi olsun âfâki olsun 
me vcudattaki her bir zerre gaybın gaybına bir kapı olmuş olur. 


Ancak bilmek gerekir ki bu şahıs daha önce bütün eşya için 
bir ayna idi. Her yaptığını kendi için yapıyordu. O buna niyet et- 
sin veya etmesin ondan sâdır olan her şeyde doğal olarak kendisi- 
ne dönmekte idi. Fakat şimdi kendisinin aynalık yapmasına izin 
verilmeyip gölgelik bağından kurtulunca bir değirmen haznesi gi- 
bi selen gider oldu. O buna niyet etsin veya etmesin artık yaptığı- 
nı kendi için değil Hak Sübhânehü için yapmaktadır. Zira niyet ih- 
tima alli durumlarda söz konusu olur, kesin olan bir durumda niyet 


olrmaz. 


Böyle olunca da bu arifi sevmek Allah Teâlâ'yı sevmek, ona 
bu š%zetmek de Cenâb-ı Hakk'a buğzetmek olur. Aynı şekilde ona 
say gı ve hürmet göstermek Hak Sübhânehü'ya tazim ve hürmet 
göstermektir. Ona hakaret etmek, saygısızca davranmak da Allah 
Teâlâ'ya saygısız davranmak ve hakaret etmek olur. 


Bu bağ Hz. Peygamber (s.a.v) ile ashâb-ı kirâm arasında da 
derecelerine göre bulunmaktadır. Şöyle ki, ashabı sevmek veya 
sev memek Resülullah'ı (s.a.v) sevmeyi veya sevmemeyi doğur- 
maktadır. 


Hz. Peygamber (s.a.v) buyuruyor ki: 
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251 aa ÇAN ail Zei > 5l == 5 £ ah -141 
“Ashabımı seven beni sevdiği için sever, onlardan nefret eden de, 
benden nefret ettiği için nefret eder.”147 


Bu bağ Peygamber Efendimiz (s.a.v) ile onun aile fertleri ara- 
sında da bulunmaktadır. 


Ancak bu bağın Hz. Ali, Hz. Fâtıma ile Hasan ve Hüseyin'de 
(anhüm) varlığı daha tamdır. Bu bağın diğer on iki imama sira- 
yeti de müşahede olunmuştur. Bunların dışındakilerde bu nisbetin 
varlığı hissedilmemiştir. 


Vesselam. 


4 Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, e-Müsned, 4/87; 5/54, 57; Fezâilü”s-Sahâbe, nr. 1, 2, 
3. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 141, hadise bakınız. 


111. MEKTUP 


° Şeyh Muhammed Nür Tehari'ye gönderilmiştir 


* “Kâbe kavseyn” mmakamıyla ilgili bazı sırlar ve kâmil 
arifin şimalini kaybetmesinin sirri. Bu marifetler de 
manen nakledilmiştir 


Bilesin ki, “kâbe kavseyrı” (iki yay aralığı) (Necm 53/9) makamın- 
daki muamelede zâhirde mazharın bir rengi görülür. Bunun sebe- 
bi sâlikin kendisini ve eserini nefsinde yok edememesidir. 


“Ev ednâ” (yahut daha az) (Necm 539) makamının muamelesin- 
de ise durum farklıdır. Orada mazharın kesinlikle ne hükmü ne de 
eseri kalır. Dolayısıyla bu ikinci mertebede mazhar, doğal olarak 
Vâcibü'l-vücüd mertebesinden istifade edilmiş bir durum olur. Bu 
ârife mahsus bir hilat olup aslın muamelesini tamamladıktan son- 
ra kendisine ihsan edilir. Buma, süretin feyiz olarak gelmesi de de- 
nilebilir. 


Bu da gerçekten çok kapalı bir sırdır. İnşallah bir başka yerde 
izahını yapabiliriz. Bu muarmelede mazhar, yokluğun kokusunun 
ulaşmadığı, imkân âleminden olma şaibesinin bulaşmadığı bir du- 
rumdur. Bu mertebede bir etkilenmeden söz etsek bu kendisinin 
kendisinden etkilenmesidir, gayrdan gelen bir etki değildir. Zira 
bu mertebede gayrin resmi dahi yoktur. 


Yüzünün yüzündendir kameri 
Gözünün gözünden dir sürmesi 


Gerçi “kâbe kavseyn” mertebesinde söz konusu olan etki- 
lenme de haktır, orada görülen aslın görünüşüdür. Ancak gölgelik 
şaibesinden uzak olmadığı gibi o yüce mertebeye layık da değil- 
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dir. O mukaddes mertebeye layık olan etkilenme, gölgelik koku- 
sunun yol bulamadığı, gayrın hiçbir şekilde araya giremediği etki- 
lenmedir. Zira gayr yokluk kirimden ve yaratılmışlık noksanlığın- 
dan uzak değildir. Binaenaleyh şayet gölge mertebelerinin o ma- 
kamla etkileşimi varsa diğerleri için de caiz demektir. 


Şu da bilinmelidir ki hakkımda bir nebze bilgi vermeye çalış- 
tığım “ev ednâ” mertebesimdeki muamelede kâmil arif, şimalini 
(solundaki günahları yazan meleği) bulamaz. Zira solu sağının 
hükmünü almıştır. Çünkü sol yokluğu çağrıştırmaktadır. Oysa 
yokluk hükümleri ortadan kalkımca mutlak vücut dışında bir şey 
kalmamış oldu. Orada sol söz konusu değildir. Peygamber Efen- 
dimiz (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


ei SGS -11 
"O'nun her iki eli de sağdır."148 


İyi anla, zındıklığa düşme! 


Bu saklı sırları, acayip marifetleri bildikten sonra dinle, Allah 
Tealâ buyuruyor ki: 


BECH 


“Sonra (ona) yaklaştı derken sarkıp daha da yakın oldu” 
(Necm 53/9). 


Bilesin ki bu yaklaşmanın hakiki veçhesini bilmek, yukarıda 
zikredilmiş olan “ev ednâ” mertebesinin hakiki veçhesini bildikten 
sonra mümkündür. Zira arifte hüküm ve eser bulunduğu ve yok- 
luk kirinden temizlenmediği sürece bu yakınlaşmaya liyakat ka- 
zanamaz. 


4 Müslim, İmâret, 58, nr. 1827; Tirmizi, nr. 3368; Nesâi, 8/221. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 11. hadise bakınız, 
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Bu yakınlaşmayı elde ettikten sonra ise nüzule (inişe) yöne- 
lir. Sarkma gerçekleşip arif ham zı lka döndüğünde ise “iki yay” süreti 
görülür. Gerçi birinci yaydar—a ne bir hüküm ne de bir eser kalmış- 
tır, ancak sarkma ile müşerr ef olduğu vakit “iki yay” süretini te- 
vehhüm eder, Sarkmadan sormama iki yay yakınlığı demesi!*, iki yayın 
süretinin o zaman sabit olu . p, hakikatleri sabit olmadığı içindir. 
Yahut daha yakın. Bilakis daa ha yakın. Zira ikinci yayın orada ne 
eseri ne de hükmü kalmıştı—r. Gerçekte orada iki yay yoktur. Bu 
marifetler Allah Teâlâ'nın sır— karı olup bunları çok özel kullarından 
dilediklerine ikram eder. 


Hidayete tâbi olanlara s=;e Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) yo- 
lundan gidenlere selam olsur—. 


Ww Burada Allah Teâlâ'nın ayette ` ilk önce sarkmayı, Sonra iki yay yakınlığını zik- 
retmesinin hikmeti anlatılmak ga dır. 


112. MEK TUP 


e Bu mektup Kadı Eslem'e gönderilmiştir 


* Allah Teâlâ'nın sıfatlarının zâtının aynı ve gayrı ol- 


madığı 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Allah Teâlâ hizmetlerini mükâfatlandırsın, Ehl-i sünnet ve'l- 
cemaat âlimleri ne güzel söylemişlerdir: Vâcibü'l-vücüd hazretle- 
rinin sekiz hakiki sıfatı O'nun ne kendisidir ne de gayrısıdır. Bu 
bilgi aklın sınırlarını aşan bir bilgidir. Âlimlerimiz bunu ferâset 
nuru ve Hz. Peygamber'e (s.a.v) tâbi olma bereketi ile bulmuşlar- 
dır. 


Mantıkçılar bu ifadeyi iki zıddın ortadan kalkması olarak gö- 
rürler. Tenakuzun olabilmesi için mekân ve zaman birliğinin şart 
olduğunu bilmezler. O yüce hazrette zaman ve mekân kavramı 
olmadığına göre tenakuz nasıl düşünülebilir. 


Âlimlerimiz tenakuzu bertaraf etmek için gayr kelimesini 
kullanmışlar ve bu kelimeye özel bir anlam yüklemişlerdir. Buna 
da hiç gerek yoktur. Aksine böyle bir daraltmaya keşfi bakış engel 
olmakta, her türlü anlamı ile gayrılığı reddetmektedir. Allah Teâ- 
lâ'nın sıfatlarının zâtının aynı olmayıp, aksine zait oldukları gibi, 
zâtının gayrı da değildir. Velev ki zait olmuş ve sıfatlar ile zât ara- 
sına ikilik girmiş olsun... 


Bu durum mantıkçıların, iki şey birbirinden farklı olmak zo- 
rundadır, kuralı ile çelişebilir, onlara ters gelebilir. Bu bilginin, ak- 
hn sırırlarını aştığını söylerken, aklın bu bilgiye ulaşmayacağını 
ve bunu anlamaktan âciz olduğunu ifade etmek istiyorum. Yoksa 
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akıl bunun aksini söylüyor demiyorum. Bunu anlamaktan âciz 
olan akıl nasıl aksini söyleyebilir? Bu konuda olumlu veya olum- 
suz bir yargıda bulunması nasıl düşünülebilir? 


UA Al e EI Lei ai; İİ le 


“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için su 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Ket ten, 


113. MEKTUP 


° Molla Sultan Serhendi'ye gönderilmiştir 


» Sıfatların kemâlâtı ve bunların Allah Teâlâ'nın zâtı 
ile kaim olmasının anlamı 


Vâcibü'l-vücüd hazretlerinin kendi zâtı ile kaim hayat, kud- 
ret, ilim gibi sıfatları son derece mukaddes ve münezzeh oldukla- 
rından imkân âlemindekilerin sıfatlarıyla kesinlikle ilişki kurula- 
maz. Çünkü imkân âlemindekilerin sıfatları araz olup cevherle ka- 
imdir. 

Vacip Teâlâ'nın sıfatları ise cevherlere varlık verir mahiyet- 
tedir. Zira cevherler ancak Vacip Teâlâ'nın sıfatları sayesinde var- 
hk bulur. Ayrıca imkân âlemindekilerin sıfatları mahza camittir. 
Cansız hükmünde olup hayat, ilim gibi şeylerden nasibi yoktur. 
Sadece bu sıfatların aracılığı ile canlı, âlim ve kadir olur. Yoksa bu 
sıfatlar kendi başlarına canlı, âlim, kadir değildirler. Oysa Vâci- 
bü'i-vücüd Teâlâ hazretlerinin sıfatları böyle değildir. 


Bu hakirin keşif gözü ile gördüğüne göre, O'nun sıfatları 
kendisi gibi hay ve âlimdir. Kendilerimde bulunan kemâlâtı idrak 
etmiş ve o kemâlât ile dolup taşmaktadır. Şu kadar var ki onların 
ilimleri ilm-i huzüri kabilinden anlaşılır, ilm-i husüli değildir. 


Vücup mertebesinde sabit olan her sıfat ve şe'n de böyledir; 
hayat ve ilim sahibi olmakla inkişaf eder ve nazarda sırf nur ola- 
rak görülür. Sanki o nur bütünü ile hayattır, bütünü ile ilimdir, in- 
kişaftır. Bu iki kâmil sıfat o makamda açık seçik belirgindir. Kud- 
ret, irade ve benzeri diğer sıfatlar ise o makamda bu derece açık 


seçik değildir. 
Evet, bu makamda lazım olan kemâlâtın inkişafıdır. Bu ise 
ilim sıfatına bağlıdır. İlim hayata tâbi olunca hayat sıfatına sahip 
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olması gerekir. Kudret ve irade de kudret ve iradeye konu olan 
şeyle irtibatlıdır. İşitme ve görme sıfatlarının yerine ilim sıfatı ile 
iktifa edilebilir. Kelamdan maksat ifade etmektir. Tekvin (yarat- 
mak) ise yaratılmışlar için düşünülür. Mamafih bu sıfatlar câmi" 
olduğu için kemal sıfatlarının kendilerinde bulunması, ister açığa 
çıksınlar ister çıkmasınlar, lazımdır. 


Bu anlaftıklarımız mananın mana ile varlığını sürdürdüğü 
şeklinde anlaşılmamalıdır. Zira sıfatlar diri ve âlim ise hayat ve 
ilmin onlarda bulunması gerekir. Çünkü biz diyoruz ki, her ikisi 
de Vacip Teâlâ hazretlerinin zâtı ile kaimdir; biri asaleten diğeri 
ise ona bağlı olarak vardır. Nitekim arazların bekası hususunda, 
âlimler de böyle söylerler. Araz ve arazın bekası, her ikisi de ara- 
zın söz konusu olduğu yerde bulunmaktadır. 


Bu konunun tahkik yollu beyanı şöyledir. Vacip Teâlâ'nın sı- 
fatlarının zâtı ile kaim olması, arazların cevherle kaim olması gibi 
değildir. Hâşâ! Bu durum sanatkârın eserinin sanatkârla var olma- 
sı kabilindendir. Zira sanatkâr sanat eserine varlık vericidir. Gerçi 
orada bir nitelenme olup, burada o nitelenme kaybolmuştur. 


Bunun da ötesinde bir şeyin kendi zatı ile kaim olması varlı- 
ğını sürdürmesi gibidir. Şu kadar var ki orada bir fazlalık söz ko- 
nusudur, burada ise bir fazlalık düşünülemez. Ancak o fazlalık da 
başkalaşmaya götürecek bir fazlalık değildir. Zira Ehl-i sünnet 
ve'İ-cemaat âlimleri, sıfatları Allah Teâlâ'nın gayrı da değildir, 
demişlerdir. Binaenaleyh her iki yerde de itibari bir gayriyet (baş- 
kalaşma) söz konusu olup sıfatların zatı ile kıyamı kesindir. Orada 
nitelenmenin meydana gelrmesi, insanın insanlıkla, cevherin cev- 
herlikle nitelenmesi kabilindedir. 


Daha da ilerisinde, zât-ı akdes mertebesinde zât ile kaim ha- 
kiki mukaddes sıfatlarda ne sıfatlar ne de sıfatlanma kesinlikle dü- 
şünülemez. Ne zât hazretlerinde vasıflarımış olma ne de sıfatla- 
rında sıfat olma mülahaza edilir. Çünkü bu mertebede vücut ve 
vücübü'-vücüdun yeri olmazsa sıfatın veya sıfatlanmanın yeri na- 
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sıl olabilir. Zira sıfatlar vücudun dallarıdır. Bu mukaddes mahalde 
nur dışında hiçbir şeye mecal yoktur. Ki o nur da keyfiyetsizdir. 
Şayet bir hayat varsa o nurdur, bir ilim varsa o nurdur. Bu kıyasa 
göre devam eder. 


Şayet keyfiyetsiz olan bu mukaddes nurun değişim ve intikal 
olmaksızın ikinci mertebede zuhurundan bahsedilecek olursa vü- 
cut dışında ona mazhar olabilecek hiçbir şey bulunmaz. İşte buna 
binaen bu hakire göre, taayyün-i evvel taayyün-i vücüdidir. Diğer 
taayyünler de taayyün-i evvele tâbidir. 

Gerçi bu fakirin bilgilerine göre, bu mertebede taayyünden 
bahsetmek de mümkün değildir. Ne var ki ehl-i tasavvuf arasında 


bu lafız kullanıldığı için biz de onların ıstılahlarını kullanmış ol- 
duk ve bu kullanımda kolaylaştırmayı tercih ettik. 


“Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; 
çünkü sen her şeye kadirsin” (Tahrim 66/8). 


114. MEKTUP 


° Muhammed Hâşim-i Kişmi'ye gönderilmiştir 


° Vacip Teâlâ'nın sıfatları, ilim sıfatının kemâlâtıyla 
taallukunun keyfiyeti; taayyün-i vücüdi; peygamber- 
lerin, melâike-i kirâmın, evliyanın, sıradan müminle- 
rin ve kâfirlerin ilk taayyünleri ve ahiret hayatındaki 
varlıklar 


Hakiki sıfatlar Hz. Zât mertebesinde ispat etmiş olduğumuz 
sıfatlardır. O Teâlâ ve Tekaddes hazretinde bu ispatın ne tenezzü- 
lü ne de taayyünü olur. İlk mertebenin ötesinde bir mertebe de is- 
pat edilemez. Hiçbir şekilde sıfatların zâtından ayrı düşünülmesi 
de mümkün değildir. Mamafih ikinci bir mertebe olmayıp, hiçbir 
şekilde sıfatların ayrı düşünülmesi de mümkün olmadığına göre 
ne taayyün ne de tenezzül söz konusudur. Sanki hem Hz. Zât hem 
de sıfatlar bir mertebededir. Sanki sıfatlar ziyade bulunmakla be- 
raber Zât Teâlâ ve Tekaddes'in aynıdır. 


Bu sıfatlar, Hz. Zât'ta mündemiç kemâlâtın tafsili ise de, di- 
ger icmal ve tafsil hükümlerinden farklı bir hükmü vardır. Zira 
icmal, tafsilin olmadığı bir mertebede bulunur. Hatta tafsil merte- 
besi icmal mertebesinin altındadır. Ancak bu durum o hazrette söz 
konusu değildir. Çünkü oradaki tafsil icmal mertebesinin kendisi- 
dir. Bu bilgi akıl ile bilinebilecek bir bilgi değildir. Keşif nazarının 
ulaştığı bir bilgidir. 


O mertebede bu sıfatlara taalluk eden Vacip Teâlâ'nın ilmi, 
kendi zâtını ve zâtında mündemiç olan kemâlâtı bilmesi gibi, ilm-i 
huzüridir. Bu sıfatlar, ziyadeleri ile birlikte, Âlim Teâlâ'nın sanki 
aynıdır. Bunların huzurları sanki Âlim Teâlâ'nın huzurudur. Zât 
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hazreti ile olan kemal-i ittihatları sebebi ile süfilerden büyük bir 
kesim, sıfatların zâtın ayru olduğuna hükmetmişler, sıfatların zi- 
yadeliğini kabul etmemişlerdir. 


Kelam kitaplarında geçen, sıfatları Allah Teâlâ'nın ne kendi- 
si, ne de başkasıdır cümlesinden “ne kendisidir” cümlesini kabul 
etmemişler, “başkası değildir”, cümlesini ise kabul etmişlerdir. 
Oysa kemal, “Sıfatları Allah Teâlâ'nın kendisi değildir” cümlesini 
tasdik ederek, “gayrı da değildir” cümlesini ispat etmektir. Sıfatla- 
rın ziyadeliğini kabul ederek gayr olmasını reddetmektir. Bu ke- 
mal derecesi peygamberlerin ilimlerine muvafık olduğu gibi, kur- 
tulmuş fırka olan Ehl-i sünnet ve'İ-cemaat âlimlerinin görüşlerine 
de uygundur. 


Bilinmelidir ki Hz. Zât ve mukaddes sıfatlarına taalluk eden 
mertebedeki zâti inkişaf ilm-i huzüri kabilindendir. Zira mukad- 
des sıfatlar da yukarıda geçtiği üzere, Hz. Zât hükmündedir. Buna 
ilm-i huzüri kabilindendir, dedim. Çünkü ilm-i huzüri âlim olanın 
bizzat kendisinin hazır olması demektir. Gerçi madem sıfatları 
âlimin kendisi değildir, onları bilmek de ilm-i huzüri olmamalıdır, 
denilebilir. Ancak sıfatlardan bir süret çıkartılmayıp, kendi varlık- 
ları da bulunduğuna göre, onları bilmek de ilm-i huzüri kabilin- 
den olmuştur. 


İlim sıfatına taalluk eden inkişaf ise ilm-i husüli kabilinden- 
dir. Buna ilm-i husüli kabilindendir dedim, çünkü ilm-i husüli ma- 
lumun bir süretinin akılda hâsıl olması, demektir. 


Bu fakir nezdinde inceleme ve keşif yoluyla bilinmiş oldu ki, 
Vacip Teâlâ'nın ilminde hiçbir şeyin süreti nakşolunmaz. Çünkü 
Allah Teâlâ'nın ilmi hiçbir malumat süretine mekân değildir. Bi- 
naenaleyh Cenâb-ı Hakk'ın zâtında bir şeyin süretinin hâsıl olması 
nasıl düşünülebilir? Burada Allah Sübhânehü'nun ilmi maluma 
taalluk ve inkişaf etmiş, ancak malumun hiçbir süreti ilimde sabit 
olmamıştır. İlim alanı nakışlardan hâli, ilim düzeyindeki süretler- 
den âridir. Böyle olmakla beraber Allah Teâlâ'nın ilminden ne 
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yerde ne de gökteki hiçbir zerrenin ilmi kaybolmaz. Ancak keşif 
ile bilinir ki Cenâb-ı Hakk'ın ilmi maluma taalluk ettiğinde bu ta- 
alluk sebebi ile ondan bir süret alınır ve ilimde hulül ve husulden 
hiçbir şey bulunmaksızın, Allah Teâlâ'nın ilmi ile kaim olur. 


Taalluk sebebiyle malumdan bir süret alınıp ilim ile hatta 
âlim ile kaim olunca ilm-i husüli kabilinden olması sahih olmuş- 
tur. İlim sıfatı Allah Teâlâ'nın zâtında bulunan kemâlâta taalluk 
edince, bu taalluk ile ilim düzeyinde süretler alınmış, ilimde hu- 
Tülleri ve husulleri sabit olmaksızın ilim ile kaim olmuşlardır. 


Soru: Bu ilim düzeyindeki süretlerin ilim sıfatı ile varlığın- 
dan bahsettin. Oysa bu süretlerin sebat mahallinin neresi olduğu 
bilinmemektedir. Zira sıfatın cevher ile kaim olması gerektiği gibi, 
cevherin de bir mahallinin bulunması gerekmez mi? 


Cevap: Evet, sıfatın kıyamı için cevherlerin bulunması gerek- 
lidir. Ancak bir mahal ispatına kesinlikle gerek yoktur. Çünkü sı- 
fata mahal ispat etmekten maksat sıfatın varlığırı ispat etmektir. 
Varlığın dışında fazladan bir şey olduğu anlamına değildir. İlim 
düzeyindeki bu süretlerin gölgeleri mesabesinde olan imkân âle- 
mindeki mücerret cevherlerin -ki ilim düzeyindeki süretleri onla- 
rın ilk taayyünleridir- bir mahallinin ve mekânının olmadığı söy- 
lemek ve hatta mahalle kesinlikle ihtiyacının bulunmadığını söy- 
lemek bile şaşılacak bir durum değildir. 


Şayet o mücerret cevherlerin asıllarının bir mahalli yoksa, 
sakın ilim düzeyindeki bu süretleri başkası ile kaim arazlar gibi 
sanmayasın. Şayet böyle düşünürsen, arazlara kıyasla bu sıfatlar 
hakkında da muhal şeyleri düşünmeye kalkışırsın. 


Oysa ilim düzeyindeki bu süretler, arazlara varlık veren o 
cevherlerin asılları ve hatta ilk taayyünleridir. Binaenaleyh bunlar 
nasıl arazlara kıyas edilebilir? Arazlara mahal ispat etmekten 
maksadımız da, bir mahalde varlığı ispat etmektir. Yoksa mahallin 
müstakiller varlığından söz etmiyoruz. 
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Bu meselenin tahkiken beyanı şöyledir. İlim düzeyindeki bu 
süretler vücup mertebesinde bulunmaktadır. O mertebede ise ma- 
hal ve mekân söz konusu değildir. O mertebede kıyamın dışında 
bir şey tasavvur edilmez. Nitekim Allah Teâlâ'nın hakiki sıfatları 
Zât-ı Akdes hazreti ile kaim olup, orada ne mahalde bulunma ne 
de mahal olma vardır. 


Sözünü ettikleri zihin ve hariç düzeyindeki sübut ise, imkân 
mertebesinde bu ikili taksimi alır. Zira o hazrette ne haricin ne de 
ilmin yeri vardır. Zaten vücudun yerinin olmadığı bir yerde, vü- 
cudun bölümlerinden olan zihin ve hariç düzeyinde sabitliğin ye- 
rinin olması mümkün müdür? Bu mertebede ilim ve haricin vü- 
cuda zarf olmaları nasıl düşünülür? 


Bu ilim düzeyindeki süretler ilim sıfatı ile kaim ve sabittir. 
İlim ve hariç düzeyindeki sübut orada kesin değildir, hatta ilim ve 
hariç düzeyindeki var oluş, imkân âlemindekilerin sıfatı olması ve 
hudüs alametleri taşıması hasebiyle ona ardır. Zira onlara göre 
imkân âlemindeki her şey hâdistir (sonradan olmadır). Var oluş 
her ne kadar vücup mertebesinde sabit ise de, ilmin ve haricin o 
vücuda zarf olması sabit değildir. Çünkü o mertebede zarflığın ve 
mazrufluğun yeri yoktur. 


İyi, çok iyi dinle! Malumun süreti ilmin kendisi demektir. 
Binaenaleyh ilimde husulü ve hulülü ne demektir? Son dönem 
süfilerinin görüşüne göre, a'yân-ı sâbite ve imkân âlemindekilerin 
hakikatleri demek olan ilim düzeyindeki süretlerin sübutu ancak 
ilimdedir. İlmin dışında bunlara varlığın kokusu dahi bulaşma- 
mıştır. Ancak bu ilim düzeyindeki süretlerin akisleri, hariçte ken- 
disinden başka mevcut bulunmayan vücudun zâhir aynasına dü- 
şünce bunların da hariçte mevcut olduğu vehmedilmiştir. Nitekim 
süret aynaya aksedince süretin aynada var olduğu vehmedilir. 


Keşke sorabilsem, bu büyüklerin bu sözlerden maksadı ne- 
dir? Süretlerin ilimde hâsıl olmasının anlamı nedir? Görünendeki 
süretler ilmin bizzat kendisidir. Görünmeyende de böyledir. Allah 
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Teâlâ'nın ilmi ezelidir, kadimdir, basittir, yalındır ve tek olup bir- 
çok malumata taalluk etmiştir. Bu taalluktan o malumatın birçok 
ve birbirinden farklı süretleri meydana gelmiştir, ancak o ilm-i 
ezelide ne husul ne de hulül sabit olmuştur. Böyle iken o ilm-i eze- 
lide müteaddit süretler nasıl hâsıl olabilir? 


Böyle bir varsayım mahalde bir bölünme ve parçalanma do- 
gurur, hiçbir şeyin olmadığı bir yerde bir şeyi tasavvura götürür 
ki, bu mürekkep olma anlamına gelir. Bu da Allah Teâlâ'nın kadim 
ve ezeli olması ile bağdaşmaz. 


Hayret edilecek olan ise akılcıların malumdan hâsıl olan 
süretleri zihinde ispat edip, ilimde değil de, zihinde hulüllerine 
inanmalarıdır. Çünkü onlar bu süretlerin ilmin kendisi olduğuna 
inanmakta, ilimde bulunduklarına inanmamaktadırlar. Son dö- 
nem tasavvufçularının ifadelerinden anlaşılan da, bu süretlerin, 
varlığın bâtını (bâtınü'l-vücüd) dedikleri ilimde hâsıl olduğudur. 
Allah Sübhânehü en iyi bilendir. 


Bilinmesi gerekir ki keşfe dayalı nazarla bakıldığında, ilim 
sıfatının Allah Teâlâ'nın zâti kemâlâtına taalluku ile sabit olan ilim 
düzeyindeki süretlerin bir hayat ve ilimlerinin olduğu görülüyor. 
İlm-i huzüriye münasip olan inkişaf da, o sıfatlarda mevcut olan 
kemâlâta nisbetle o sıfatlar için söz konusudur. 


Nitekim bu konuyu bir mektubumuzda tafsilatlı bir şekilde 
izah etmişizdir. Bu marifetlerin garipliğinden ötürü bir kapalılık 
kaldıysa, izaha ve açıklamaya ihtiyaç hâsıl oldu ise o mektuba ba- 
kılabilir. 


Yukarıdaki açıklamalardan ortaya çıktı ki Allah Teâlâ'nın 
zâtı ve mukaddes sıfatları bir mertebededir ve bu mertebede sıfat- 
larının Allah Teâlâ'nın zâtına zait olması hasebiyle kesinlikle ne 
bir tenezzül ne de bir taayyün söz konusudur. Bu böylece anlaşıl- 
dıktan sonra bil ki, hazret-i zât mertebesi olan bu mukaddes mer- 
tebenin sıfatlar ile birlikte, tebdil ve tağyir olmaksızın, ikinci mer- 
tebede zuhur-ı evveli vardır. 


546 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


Bu fakirin keşfi ve müşahedesine göre bu mertebe mahza 
hayır ve sırf kemal olan vücut mertebesidir ve gölgelik yolu ile bü- 
tün kemâlâtın zuhuruna kabiliyeti vardır. Bu bahtiyarlık vücut dı- 
şında bir mertebede yoktur. Bunun içindir ki, yukarıda beyan 
edildiği üzere, bu mukaddes mertebeye ilim taalluk etmiş ve 
kemâlâtı çıkartılmış olsa, bu mertebeden ilk çıkartılan şeyin kesin- 
likle hazret-i vücut olması gerekir. Diğer kemâlât ise ona tâbi olur. 


Bu nedenledir ki süfilerin ve diğerlerinin önemli bir çoğun- 
luğu vücudu, zâtın bizzat kendisi sanmışlar ve vücudun taayyü- 
nünü lå taayyün görmüşlerdir. Bu önceki taayyünün sübutunu ise, 
ilmin ve haricin ötesinde algılamışlardır. Nitekim bu anlamın tah- 
kiki daha önce birçok yerde verilmiştir. 


Bu hazret-i vücut zât ve sıfata ait bütün kemâlâtı gölgelik yo- 
lu ile özet olarak toplayıcıdır. Bu özet toplayıcılık mertebesinin ta- 
ayyün-i sânevi (ikincil taayyün) diyebileceğimiz tafsil mertebesi 
de vardır ki, bu tafsil mertebesinde ilk ortaya çıkan bütün sıfatla- 
rın anası olan hayat sıfatıdır. 


Hayat sıfatı da hazret-i zât mertebesindeki hayat sıfatının 
sanki bir gölgesidir. Onun hakkında, ne kendisi ne de başkasıdır, 
sözünü söylemek doğrudur. Bu gölgede ise durum farklıdır; haz- 
ret-i zât mertebesinin altında bir mertebede zâhir olduğu için, baş- 
kası değildir, sözü kesinlikle onun hakkında sabit olamaz. Aksine 
başkalık sıfatı ile nitelenmek durumundadır. 


Hayat sıfatından bahsederken zikrettiğimiz gibi, hayat sıfa- 
tından sonra gölgelik yolu ile ilim sıfatı gelir. Bu sıfat bütün sıfat- 
ları toplayıcıdır. Kudret, irade ve diğer sıfatlar, müstakil olmakla 
beraber, ilim sıfatının cüzleri gibidirler. Çünkü bu sıfatın hazret-i 
zât ile bir nevi ittihadı vardır, ama diğer sıfatların böyle bir ittihadı 
söz konusu değildir. Zira ilm-i huzüri süretinde âlim ile malum it- 
tihat etmektedir. Oysa kudret sıfatında makdur ve kadir ile kesin- 
likle ittihat etmemektedir. Bu tür bir ittihat iki makdurdan birinin 
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tahsisi anlamına olan irade sıfatında da yoktur. Diğer sıfatların 
durumu da böyledir. 


Bu hakire göre, Halil'in (a.s) mebde-i taayyünü, taayyürri 
vücüdi olan taayyün-i evveldir. Bu taayyünün en şerefli parçası 
olan merkezi ise son peygamber Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) 
asaleten mebde-i taayyünüdür. Nitekim bir mektubumuzda bu 
konuyu tafsilatıyla tahkik etmişizdir.!* 


Halil'in (a.s) velayeti İsrâfili velayet olduğu için de İsråfil'in 
(a.s) mebde-i taayyünü de kesinlikle taayyün-i vücüdi olmuş olur. 
Her nebinin ve her resülün asaleten olan mebde-i taayyünleri bu 
vücüdi taayyün-i evvelden bir hissedir. 


Peygamberlerine tâbi olmaları bereketi ile ümmetlerinden 
bir şahsın bu taayyün-i vücüdiden bir nasibinin olması, o taayyün 
hisselerinden bir hisse veya mebde-i taayyünü noktalarından bir 
nokta olması caiz olduğu gibi vakidir. Bu taayyün de mebde-i ta- 
ayyün olmadığı sürece hazret-i zâta asaleten vusulün imkânı yok- 
tur. Hazret-i zâta yakın olan büyük meleklerin mebde-i taayyünle- 
ri de bu taayyün-i vücüdidedir. Zira hazret-i zâta vuslat buna bağ- 
lıdır. 


Bilinmelidir ki taayyün-i vücüdinin tafsil mertebesinde orta- 
ya çıkan ilim sıfatı, o vücudi taayyün hisselerinden bir hisse ise de, 
câmiiyyeti bulunması sebebiyle, o taayyünün bütün hisselerini 
toplayan vücudun kendisi haline gelmiştir. Bunun da bir icmal ve 
tafsili vardır. İcmali dairenin merkezi hükmündedir, tafsili ise çev- 
resi hükmündedir. İcmal olan bu taayyün-i ilminin merkezi ise 
sanki vücudi taayyün-i evvelin merkezinin gölgesidir. Bu alaka 
sebebi ile bir cemaat şuna kesin olarak inanmıştır ki, son peygam- 
ber Muhammed Mustafa'nın (s.a.v) mebde-i taayyünü ilim hazre- 


tinin icmalidir. 


150 Bk.3. cilt, 93. Mektup. 
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Oysa hakikat onların anladığı gibi değildir. Aksine bu icmal, 
yukarıda beyan ettiğimiz üzere vücudi taayyün-i evvelin merkezi 
olan O'nun mebde-i taayyünün gölgesidir. Onlar ayrıca bu ilmin 
icmali mertebesini taayyün-i evvel olarak düşünmüşler, bunun üs- 
tündeki mertebeyi de lâ taayyün mertebesi olarak bilmişler ve 
hazret-i vücüdun kendisi zannetmişlerdir. Evet o mertebe vücu- 
dun kendisidir, ancak yukarıda da izah edildiği üzere, taayyüne 
nisbet edilmiştir. 


Şurası da açıktır ki taayyün-i evvel, her ne kadar içinde bu- 
lunan hisseler enbiya-i kirâmın, melâike-i izamın mebde-i taay- 
yünleri ise de, icmal bu mertebede bulunduğu için her birerinin 
mebdeleri müstakil olarak tafsilatıyla bilinmemekte, bir isim ile 
adlandırılmamaktadır. Ancak tafsil gelince her birinin mebdeleri 
ayrışmış ve müstakil bir isimle anılır olmuştur. Mesela bu vücudi 
taayyün-i evvelden bir hisse hayat ismi ile anılmış, bir hisse ilim 
ismi ile anılmıştır. Diğerleri de böyledir. 


Müşahede edildiğine göre hayat ismi, toplayıcılığı itibariyle 
büyük meleklerin mebde-i taayyünüdür. Ruhullah'ır (a.s) mele-i 
a'lâ ile bir münasebeti bulunduğu için de, bu makamdan bir nasibi 
olmuştur. Mehdi (a.s) de Ruhullah ile özel bir münasebeti olması 
hasebiyle bu makamdan ümitvardır. 


Bilinmelidir ki taayyün-i sâni mertebesinde tafsil kazanmış 
olan bu sekiz sıfattan her biri, önder ve büyük olan her peygambe- 
rin mebdeidir. Mesela ilim sıfatı, son peygamber Muhammed 
Mustafa'nın (s.a.v) mebde-i taayyünüdür. Kudret sıfatı İsa'nın (a.s) 
mebde-i taayyünüdür. Tekvin sıfatı Âdem'in (a.s) mebde-i taay- 
yünüdür. Bu mukaddes külli isimlerin cüz'ileri diğer peygamber- 
lerin mebde-i taayyünleridir. Bu büyüklerden her bir taifenin özel 
bir isim ve önder bir peygamber ile münasebeti vardır ki, o ismin 
cüz'ileri onların mebde-i taayyünleridir. 


Önder peygamberlerden bir peygamberin kademi üzere olan 
velilerin mebde-i taayyünleri, kademi üzere oldukları o peygam- 
berin mebde-i taayyünü olan ismin cüz'ilerinin cüz'ileridir. Aynı 
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şekilde diğer müminlerin mebde-i taayyünleri de, o büyüklerin 
kademi üzere oldukları o peygamberin mebde-i taayyünü olan 
ismin cüz'ilerinin cüz'ileridir. Kâfirlerin mebde-i taayyünleri ise 
mudil ismine müteallik olup mezkür taayyünlerden ayrıdır. 


İmkân âlemindekilerin mebde-i taayyünlerini bildiğine göre 
bilesin ki, vücup dairesinin tamam olması bu taayyünlerin nihaye- 
tine kadar aşılmasına bağlıdır. Bundan sonrasında ise imkân dai- 
resi başlar. 


Hak Sübhânehü, kereminin ve ihsanının kemalinden feyizle- 
rini ve nimetlerini başkasına akıtmak ve hazinelerini yaymak mu- 
rat edince mahlükatı yarattı. Kendi vücudundan ve o vücudun 
uzantılarından onlara bahşetti. Ancak oradan bir şey kopmuş, bu- 
raya dâhil olmuş değildir. Böyle bir durum -hâşâ- Allah Teâlâ 
hakkında bir noksan olmuş olurdu ki, Allah Teâlâ bundan münez- 
zehtir. 


Mahlükatın yaratılmasından maksat onlara nimet ve ihsanda 
bulunmaktır. Onların vesilesi ile -hâşâ ve kellâ- Allah Teâlâ'nın 
isim ve sıfatlarının kemâlâtırın kemal bulması ve tamam olması 
değildir. Allah Teâlâ'nın sıfatları kendiliğinden kâmildir, kesinlik- 
le ne zuhura ne de bir mazhara ihtiyaçları yoktur. O hazrette var 
olan her kemal, bilkuvve değil bilfiil vardır. Binaenaleyh onun 
meydana gelmesi başka bir şeye bağlı değildir. 


Şayet Hz. Sübhâni'de bir şühud ve müşahede varsa bu kendi 
kendisinedir. Şayet ilim ve malum varsa O'nun kendisi âlim, ken- 
disi malumdur. Aynı şekilde Allah Sübhânehü kendisi mütekellim 
(konuşan), kendisi sâmidir (işitendir). O mertebedeki bütün 
kemâlât ayrıntılı ve birbirinden ayrışıp belirgin hale gelmiştir. Ne 
var ki bütün hepsi keyfiyetsizdir. Zira keyfiyet bağımlısı olan key- 
fiyetsiz olana yol bulamaz. Mahlükat nedir ki, Allah Teâlâ'nın 
kemâlâtına aynalık yapabilsin? 


Hangi aynada görülebilir ki! 
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Âlem nedir ki o icmali tafsil edebilsin! Hz. Sübhânehü ic- 
malde tafsildir, darlığın kendisinde genişliktir. O makamda tafsil 
ve genişlik keyfiyetsiz olduğu için, icmale tafsil gerektiği vehme- 
dilmiş, bunun da âlemin yaratılmasına bağlı olduğu ve o icmalin 
bu tafsil ile kemal bulacağı sanılmıştır. Doğru olan ise, beyan etti- 
gimiz gibi, orada hem icmalin hem de tafsilin olduğudur. Allah 
Teâlâ vâsi'dir (geniş ve sınırsızdır), alimdir (her şeyi hakkıyla bilir). 


Bilinmesi gerekir ki bu âlemin yaratılması, arada o mukad- 
des mertebe ile kesinlikle sürtüşmenin, çekişmenin olmadığı bir 
mertebede söz konusudur. İki mevcuttan birinin var oluşu her ne 
kadar diğerinin var oluşuna bir sınırlama anlamına geliyorsa da, 
bu kural burada söz konusu değildir. Zira âlemin var oluşu bir s1- 
rırlama doğurmamış ve o vücüd-i akdese de bir nihayet olmamış, 
onda ne bir nisbet ne de cihet ispat etmemiştir. 


Nitekim Ahmet'in aynada vehmedilen süretinin sabitliği, 
arada Ahmet'in gerçek sabitliği ile aynadaki sabitliğinin kesinlikle 
sürtüşmesinin ve çekişmesinin olmadığı bir mertebede söz konu— 
sudur. Aynadaki bu görüntün sübutu onun gerçeğinin sübutunda 
ne bir sınırlama ne de bir nihayet doğurmamış, kesinlikle ona bir 
nisbet veya cihet getirmemiştir. 


İşte âlemin var oluşu da o süretin var oluşu gibi, vehim mer- 
tebesindedir, onunla hariçte mevcut olan aslı arasında bir sürtüş- 
me yoktur. Vehme dayalı bu sübuttan, asıl hakkında ne sınırlama 
ne nihayet ne de bir cihet doğmuştur. 


AY ES aa 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Bu tahkikten süfilerin, âlem vehim mertebesinde sabittir, 
sözlerinin gerçek yüzü anlaşılmış oldu. Yani âlem, aynada yansı- 
yan süretin hariçte mevcut aslına nisbetle sabitliğine benzeyen ve- 
him mertebesinde yaratılmıştır. Hatta o mukaddes mertebede 
vücüd-i hârici ifadesini kullanmak da bir benzetme ve karşılaştır- 
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ma kabilindendir. Çünkü o makamda haricin yeri yoktur. Zira o 
akdes mertebeye var oluş yetisemezken, onun bir fer'i ve bölümü 
olan hariç nasıl yetişsin! 


Güzel Bir Hatime 


Anlatıları bütün mebde-i taayyünler, ister vücüdi icmâli is- 
terse de tafsili taayyünler olsun, bu dünya hayatındaki mümkün 
varlıklara göredir. Bu dünya hayatındaki varlıkların var oluşu ve 
sormutlaşması o yüce başlangıçlara bağlıdır. 


Ancak ahiret hayatındaki varlıkların o mezkür başlangıçlara 
bağlı olmadıkları müşahede edilir. Aksine mebde-i taayyünleri 
başka şeylerdir. İşte o şeyler bu fakire göre, tertemiz varlıklarına 
gölgelik tozunun bulaşmadığı zâti kemâlâttır. O mertebe-i akdeste 
tafsilatlı olarak bulunmaktadır. O mukaddes mertebede keyfiyet- 
siz olan tafsil ve temeyyüz ile belirginleşmiştir. 


O mukaddes ve mufassal olan zap kemâlâttan her biri, ahiret 
hayatındaki varlıklardan birinin mebde-i taayyünüdür. Cennet eh- 
linin var oluşu da, sanki dünya hayatına taalluk eden icmâli ve 
tafsili vücüdi taayyünler hiç değmemiş gibidir. O hayatın varlıkla- 
rı sanki o mukaddes mertebenin doğrultusundadır. Oysa dünya 
hayatındaki varlıkların o yönden nasipleri gayet azdır. O daimi 
olan hayatın varlıkları ne açıklayayım? Onların o mukaddes mer- 
tebeden dile gelmez bir payları ve nasipleri vardır. 


Nimet sahiplerine nimetleri afiyet olsun. 


Bundan sonra sıfatlarını ne açıklasın 
Sakladıkları benim için daha tatlı, daha güzeldir 


Öle! SİLLE O GİS y z; 
“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 


(Bakara 2/286). 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 
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» Hâce Ebü'l-Mekârim'e gönderilmiştir 
e Allah Teâlâ'nın mahlâkatına hizmet etmeye teşvik 


Allah Sübhânehü itidal çizgisinde ve adaletin merkezinde is- 
tikamet üzere olmayı lütfetsin. 


Allah Teâlâ'nın bir kuluna birtakım faziletler ve meziyetler 
verip, kullarından bir bölümünün ihtiyaçlarının anahtarını onun 
eline vermesi, o kullarına onu bir sığınak ve barınak yapması ne 
büyük bir bahtiyarlıktır. 


Allah Teâlâ'nın kendi sorumluluğunda olan mahlükatındanı 
bir topluluğu bir kuluna bağlaması, eğitimlerini ona havale etmesi 
ne büyük bir nimettir. 


Said kimse bu nimete hamdeden, akılı kimse bu nimetini 
şükrünü eda eden, efendisinin malı ile hizmeti kendi saadeti sa— 
yan, Mevlâ'sının erkek ve kadın kullarını eğitmeyi en ulu şeref bi- 
len kimsedir. 


Allah Sübhânehü'ya hamdü senâlar olsun ki, o bölgenin aha- 
lisinin dilleri onun hayırlarırı hep sayıp döküyorlar. 


Dillerinde dolaşan hep onun kereminden bahseden sözleri- 
dir, başka bir şey değildir. 
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° Mevlânâ Şeyh Gulâm Muhammed'e gönderilmiştir 


° “Şüphesiz onda hatırlatma vardır” ayetinin tefsiri ve 
bazı itirazlara cevap 


Allah'a hamd, seçtiği kullarına selam olsun. 


Büyük veli Sühreverdi (k.s) el-Avârif5! isimli kitabının ikinci 
babında şu ayet-i kerimeyi beyan ederken şöyle demiştir: 


İYİ s a AN W 21 0 ŞA il b š 9! 


“Şüphesiz ki bunda kalbi olan veya hazır bulunup kulak ve- 
ren kimse için elbette bir öğüt vardır” (Kit 50/37). 


Vâsıti der ki: “Öğüt olması özel bir topluluk içindir, diğerleri 
için değil. O özel topluluk datë? şu ayette geçen kimselerdir: 


sl Ge AS aşi 


“ÖN iken (hidayetle) dirilttiğimiz...” (En'âm 6/122). 


1 Bu alıntı için bk. Apârifi'-Maârif, Kahire: Dârü'l-maârit, 2000, 1/108; tercü- 

mesi için bk. Tasavvufun Esasları (çev. H. Kâmil Yılmaz — İrfan Gündüz), İs- 
tanbul: Erkam Yayınları, 1989, s. 19. Metnin daha iyi anlaşılabilmesi için çe- 
viriden aynen alıntı yaparak buraya koymayı uygun görüyoruz: 
“Vâsıti der ki: Yukarıdaki ayetten hususi bir topluluk kastedilmiştir, alelâde 
insanlar değil! 'Kalbi olanlar' demek, ezelde böyle bir kalbe sahip olanlar 
demektir. Allah Teâlâ böyleleri hakkında, 'Onlar ölü iken kalplerini dirilt- 
tik... buyurmuştur." 


1: Bu mektupta, orijinal nüshada bulunan, “Kalbi olanlar demek, ezelde böyle 
bir kalbe sahip olanlar demektir” cümlesi sevhen atlanmıştır. 
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Vâsıti yine der ki: “Müşahede insarı şaşkınlığa düşürür, 
perdelenme ise anlayışı açar. Çünkü Allah Teâlâ bir şeye tecelli et- 
tiğinde o şey O'na boyun eğer ve ürperir.” 


Büyük veli Sühreverdi, Vâsıti'nin bu sözlerinin birtakım 
kimseler hakkında doğru olduğunu söyler. Ancak bu ayet-i keri- 
me başka topluluklar için bu durumun aksini emretmektedir. O 
topluluk temkın erbabıdır ki, onlar müşahede ve anlayışı cemet- 
miş kimselerdir. 


Vâsıti'nin ilk dile getirmiş olduğu görüş, öğüt almanın tem- 
kin ehline mahsus olduğunu göstermektedir. Çünkü Allah Teâlâ"- 
run ölü iken dirilttiği kimseler onlardır. Yani fenâdan sonra bekâ 
verdiği kimseler onlardır. Telvin ehlinin ise ne fenâsı ne de bekâsı 
vardır. Onlara ikinci kez bahşedilmiş bir hayat da yoktur. Zira on- 
lar yolun ortasındadırlar. Fenâ ve bekâ ise yolun sonuna ait halle- 


tindendir. 


Ayeti açıklarken zikrettiği ikinci ifadesi ise, öğüt almanın 
telvin ehline mahsus olup, perdelenme ve örtülme halinde oldu- 
ğuna, bizde gaflet anı olan müşahede ve mükaşefe halinde olma- 
dığına delalet etmektedir. Bu ifade birinci ifadede de bulunmakta- 
dır. Bu bilginin aktarımı, halinin ortasında bir başka yerde daha 
vaki olup bu ayeti açıklamaya dönük değildir, dersek arada bir çe- 
lişki olmaz. 


Büyük velinin şu itirazına da yer kalmamış olur. Vâsıti'nin 
bu sözleri birtakım kimseler, telvin erbabı hakkında doğrudur. 
Ancak bu ayet-i kerime başka topluluklar için bu durumun aksini 
emretmektedir. O başka topluluk temkin erbabıdır. 


Vâsıti ayetin manasını beyan ederken, öğüt almanın temkin 
ehline mahsus olduğunu söylemiştir. Zira Allah Teâlâ'nın ölü du- 
rumda iken dirilttiği kimseler onlardır, telvin ehli değildir. 


Bu konuda söylenecek son söz, ikinci ifadesinin telvin erbabı 
hakkında müstakil bir bilgi aktarımı olduğudur. Bunun ayetin 
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açıklaması ile bir alakası yoktur. Binaenaleyh, ayete muhaliftir di- 
ye bir itiraza mahal kalmamıştır. Çünkü ayet bir topluluk hakkın- 
da nazil olmuştur. Bu bilgi ise başka bir topluluğun hallerini be- 
yan etmektedir. 


Şayet Vâsıti, önce öğüt almak temkin ehline mahsustur, 
deyip, ikinci ifadesi ile de sonra, perdelenmeleri halinde telvin ehli 
de öğüt ehlidir, dememiş olsaydı iki ifadesi arasında bir terslik 
oluşmaz ve Sühreverdi hazretleri de itiraz etmezdi. 


Bana zahir olan ise, ayet-i kerime iki topluluğun da halini 
beyan etmektedir. “Kalbi olan” sözünden murat kalp erbabıdır ki, 
onların halleri telvîn üzeredir ve onlar telvin ashabıdır. “Hazır bu- 
lunup kulak veren kimse” sözünden maksat ise temkin ehlinin ha- 
lini beyandır. Çünkü onlar müşahedenin bizzat kendisinde anla- 
mak için kulak vermişlerdir. Ancak ilk topluluk bazı zamanlarda 
öğüt alırken, ikinci topluluk bütün hallerde öğüt almaktadır. 


Büyük veli Sühreverdi, bu ayet-i kerime başka topluluklar 
için de bu durumun aksini emretmektedir, demiş olsaydı daha 
uygun olurdu.153 


Ayette geçen veya (DN kelimesi, her ikisinin ya da ikisinden 
birinin bulunduğunu belirtmek içindir. Öğüt alma hususunda her 
iki topluluğun da kastedilmiş olmasında bir tezat yoktur. 


Büyük veli Sühreverdi daha sonra şöyle der: 


“Anlama makamı, sohbet ve konuşma yeridir. O da kalbin 
işitmesinden ibarettir. Müşahede makamı ise kalbin basiretidir. 
Sekr halinde olan kişinin işitme duyusu, bakarken kaybolur. Sahv 
ve temkin halinde olan kimsenin işitme duyusu ise bakarken kay- 
bolmaz. Çünkü halin dizgini elindedir. O, sözü anlamaya kabili- 
yetli varoluşsal bir kavrayış ile anlar. Zira anlayış, ilham ve sema- 


3 Yani, “de” ifadesini ilave etmiş olsaydı. 
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ın kaynağıdır. İlham ve sema ise varoluşsal bir kavrayış gerektirir. 
Bu varoluş (vücud) ise ilâhi bir mevhibe ve ikinci kez inşa ile inşa 
edilmiş olan fenâ basamaklarından geçmiş, bekâ karargâhına vâsıl 
olmuş kimselerin varoluşudur. Ki bu sayede sahv makamında yer- 
leşiklik mümkün olabilsin. Bu varoluş, müşahede nurunun parıl- 
daması ile kaybolan varoluş değildir.”154 


“Anlama makamı, sohbet ve konuşma yeridir” cümnlesinde 
Allah Teâlâ ile konuşma ve sohbet kastedilmektedir. “İşitme du- 
yusu, bakarken kaybolur” sözünün anlamı, müşahede vaktinde 
anlayamaz, demektir. 


Bu telvin ehlinin halidir ki, müşahede halinde dehşete kapı- 
kırlar. Vâsıti'nin söylediği de budur. “İşitme duyusu ise bakarken 
kaybolmaz” ifadesinin anlamı ise müşahedenin bizzat kendisinde 
de anlar, demektir. Bu temkin ehlinin halidir ki yukarıda da beyan 
edildiği üzere, müşahede ve anlayışı cemetmektedir. 


“Mevhibe” ifadesi, fenâyı geçmiş ve bekâya vâsıl olurmuş kim- 
seye mevhibedir, anlamınadır. Müşahede, henüz Zât'a vâsıl ol- 
mamış olan telvin ehlinde söz konusudur, müşahede de ancak 
Zât'tadır, sözlerinin manası nedir? Onun hakkında evla olan sıfat- 
ları keşfetmesidir ki, orada televvün ve tahayyül söz konusudur. 
Zattaki müşahedede ise ne telvin ne de değişim vardır. © mukad- 
des hazrette bazen gaflet, bazen şuur olmaz. Aksine gafletin ay- 
nında şuur, şühüdun kendisinde anlayış vardır. 


Şeyh'in (k.s) sözünden anlaşılan, dünyada kalp gözü ile mü- 
şahedenin vaki olduğudur. Taarruf müellifi ise, ki bu taifenin ön- 
deridir, Allah Teâlâ'nın dünyada göz ile de kalp ile de görüleme- 
yeceğini söyler. Bu hususta icma olduğunu ifade ederek şöyle der: 
“Allah Teâlâ dünyada ne gözle ne de kalple görülemeyeceğinde 
icma vardır. Ancak ikan cihetinden olur.” 


M Bu alıntı için bk. Avârifü'l-Maârif, 1/109; Tasavvufun Esasları (çev. H. Kâmil 
Yılmaz-İrfan Gündüz), s. 20. 
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Taarruf müellifinin bu görüşü, benim nezdimde doğruya da- 
ha yakındır, hatta tek doğrudur. Zira hayalde Allah Sübhânehü 
olarak görülen şey, ancak hayalin bir görüşüdür, yani hayalde bir 
süretin ortaya çıkmasıdır. Bunun kaynağı ise kalbe hâsıl olan 
ikandır. İkan olunan şeyin de kalbe keşfolunan bir süreti olur. 
Çünkü süfiler Hak Sübhânehü'ya misali caiz görmüşlerdir, oysa 
Allah Teâlâ'nın misli yoktur. 


YI ZİL 3; 
“En yüce sıfatlar Allah'a aittir” (Nahl 16/60). 


Hayalde sadece ikanm ve ikan olunan şeyin süreti şekillenir. 
Gerçekte ise Allah Teâlâ'nın süreti yoktur. Zira kalbe ve diğer lati- 
felere gelen manaların, hatta ne şekilde bulunursa bulunsun bun- 
ların hayalde bir süreti vardır ki hayal, bütün âlemlerin en genişi 
olan misal âleminin timsalidir. 


Burada söz konusu olan kalbin ikanıdır. İkanın süreti ve ikan 
olunan şeyin süreti hayalde görme ve görülen şey olarak temessül 
etmiştir. Gerçekte ise kalbin Allah Teâlâ'yı görmesi söz konusu 
değildir ki, gözün görmesi mümkün olsun. Bu, kalbin misali bir 
görmesi olup, kişinin "kam görme süretinde, "kon ettiği şey de gö- 
rülen şey süretinde temessül etmiş, o da bunu, Allah Teâlâ'yı ger- 
çekten gördüğü şeklinde zannetmiştir. Oysa bu hayali görmeden 
başka bir şey değildir. 


Hatta biz deriz ki, ikan olunan şey Hak Sübhânehü'nun 
misali süreti bile değil, sadece ikanın bir tür alakalı olduğu keşif 
süreti olup hayalde zâhir olmuştur. Hâşâ, Allah Teâlâ'nın, velev ki 
hayalde olsun, bir süreti bulunsun. O sadece sâlikin kalbinin, Zât 
Teâlâ ile alakalı vücuh ve itibarlardan keşfettiği birtakım şeylerin 
süretidir. Bu nedenledir ki arif Zât Teâlâ'ya vâsıl olduğunda bu tür 
hayaller ona arız olmaz. Allah Teâlâ'nın zâtının ne misal âleminde 
ne de hayal âleminde bir süreti vardır. 
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Bana göre Allah Teâlâ'nın misli olmadığı gibi misali de yok- 
tur. Zira süret demek, hangi mertebede olursa olsun, sırur ve ni- 
hayet demektir. Oysa Allah Sübhânehü sınırlandırılmaktan ve ka- 
yıtlanmaktan münezzehtir. Bütün mertebeler Allah Teâlâ'nın ya- 
rattığı şeylerdir. İyi anla! 


Allah Teâlâ'ya hamdü senâlar olsun ki bizlere hayal gücünü 
verdi. Ve onu kemal manalarının süretlerinin ortaya çıkması için 
bir ayna kıldı. Şayet hayal olmamış olsa, bitişik ve ayrı olma dere- 
celerinin farkını anlayamaz, hallerinin varidatını bilemezdik. Zira 
her mana ve halin hayalde bir süreti vardır ki, hayalde o süret keş- 
folunduğunda ancak o mana ve hal anlaşılabilir. 


Yedi latifenin işi seyrü sülüktür, bir halden diğer hale inti- 
kaldir. Hayalin işi ise sâlikin elde ettiği seyrü sülük derecelerini, 
kendisinde resmedilmiş şekli ile ona göstermek ve daha yüksekle- 
re doğru daha fazla arzuyu izhar etmektir. Yine onun göstermesi 
sayesinde seyir bilerek yapılmış, sülük marifet üzere müyesser 
olmuş olur. Onun gücü sayesinde sâlik cehaletten kurtulur, ilim 
ehlinden olur. Allah için o ne muazzam bir şeydir! 


Hidayete tâbi olanlara selam olsun. 
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° Mevlânâ Abdülkadir Enbâli'ye gönderilmiştir 
° Kur'ân-ı Kerim'in zâhiri, bâtını, matla ve haddi 


Büyük veli Sühreverdi (k.s) el-Avârif kitabının ikinci babında 
Resülullah'tan (s.a.v) merfü olarak rivayet edilen şöyle bir hadis-i 
şerif nakleder: 


=, e W: ; “> x Es ESA Sei ` 1- z 
de JS a= Ae Bin Akaäb ls Y l aah ga Jy G -307 

“Kur'ân-ı Kerim'in inen her ayetinin mutlaka bir zâhiri (görünü- 
mü) bir de bâtını (manası) vardır. Her harfin de bir sınırı (haddi) ve her 
sınırın da bir doğuş yeri (matla) vardır.”155 


Daha sonra bu hadis-i şerifi beyan ederken şöyle der: 


“İçimden şöyle geçiyor; matla, safi bir anlayışla mananın in- 
celiklerine, ayetteki kapalı sırra vâkıf olmak değildir. Fakat matla, 
her ayette kendisi ile konuşulanın müşahedesinin doğmasıdır. Zi- 
ra her ayet O'nun bir vasfının ve bir özelliğinin haznesidir. Binae- 
naleyhı ayetleri okudukça ve dinledikçe tecelliler yenilenecek, celâ- 
linin azametini bildiren aynalar halini alacaktır.”156 


Bu alıntı görüşünü desteklediği ve açıkladığı son sözüne ka- 
dar devam eder. 


15 ` İbn Hibbân, es-Sahilı, nr. 75; Bezzâr, e-Müsned, nr. 2081; Taberâni, el-Kebir, 
9/106. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 307. hadise bakıruz. 


56 Sühreverdi, age, 1/114. 
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Yüce Allah'ın lütuf ve keremi ile benim hatırama gelenler ise 
şudur. Kur'an-ı Kerim'in zâhirinden maksat, icâz derecesine varan 
Kur'an'ın nazmıdır. Bâtınından maksat, ince manaları ve kapalı 
sırları safi bir şekilde anlamada farklılıklar olmasına rağmen 
Kur'ân-ı Kerim'in tefsiri ve tevilidir. Sınırından (haddinden) mak- 
sat, kelam mertebelerinin nihayetidir ki konuşulanı müşahede et- 
mek demektir. 


Bu celâlinin azametini bildiren sıfat tecellisidir ki, nisbet ve 
itibarlardan âri olan zât tecellisidir. Kelamın sınırına ve nihayetine 
bir matla” ispat edilmiştir. Binaenaleyh matla' kelamın ötesinde, 
nihayetinin de ötesindedir. 


Kelam Allah Teâlâ'nın sıfatıdır. O sıfat aynasında konuşanı 
müşahede etmek ise, o sıfatın bir tecellisi, kemal mertebelerinin ise 
nihayetidir. Bu tecellinin ötesine muttali olmak, oradan yükselip 
zât tecellisine varmakla olur. Başka yolu yoktur. Burada zâta 
ulaşmak ise kelam sıfatı vasıtası ile, o sıfata delalet eden Kur'ân-ı 
Kerim'in nazmını tilavet vesilesi iledir. 


Öyle ise iki adım gereklidir. Birinci adımda, medlule, yani sı- 
fata delalet eden nazar adımı vardır. İkinci adım ise sıfattan mev- 
sufadır. Arif der ki: “İki adımda vâsıl oldum.” Şeyh (k.s) ise, sade- 
ce ilk adımı zikretmiş ve onunla bu seyri tamamlamıştır. Tilavetin 
faydasını da buna bağlamış, başka bir şey görmemiştir. 


Sİ Cu 23 é ls a ele d dez 


“Yâ Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize 
öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve 
hakim olan ancak sensin” (Bakara 2/32). 


Şeyh (k.s) devamla şöyle der: “Cafer-i Sâdık hazretleri (r.a) 
ve değerli ataları, rivayete göre, namaz kılarken yere düşüp ba- 
yılmış, sebebi sorulunca da, ayeti tekrar tekrar okuyordum, birden 
o kelamın sahibinden onu işittim, demiştir." 
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Binaenaleyh süfilere tevhid zirvesinin nuru parıldadığında, 
kulağını vaatleri ve tehditleri işitmeye verir, kalbini mâsivâdan 
(Allah Teâlâ'dan başkasından) kurtarırsa Allah Teâlâ'nın huzu- 
runda hâzır ve şahit olur. Kendisinin veya başkasının lisanını tila- 
vet esnasında Musa'nın (a.s) ağacı gibi görür. Nitekim Allah Teâlâ 
o ağaçtan Musa'ya (a.s) şu hitabını duyurmuştu: 


ú ČI l 
“Şüphesiz ben Allah'ım” (Táhå 20/14). 


İşitmesi Allah Teâlâ'dan olur, kulak verdi ği Allah Teâlâ olur- 
sa; işitmesi görmesi, görmesi işitmesi, ilmi ameli, ameli ilmi olur. 
Sonu başına, başı sonuna avdet eder.” 


Bu sözleri şuraya kadar devam eder: “Süfi bu vasfı kazandı- 
ğında onun vakti ebedi, müşahedesi daimi, işitmesi de aralıksız ve 
yenilenir olur.”57 


“Süfilere tevhid zirvesinin nuru parıldadığında...” cümlesi, 
Cafer-i Sâdık'ın sözünü açıklamakta, kelamı sahibinden işitmeyi 
izah etmektedir. 


Şöyle ki, süfiye tevhid hali galip gelip, gözünün önünden 
gayrın müşahedesi kalktığında Allah Teâlâ'nın önünde hâzır ve 
şahit olur. Kendinden veya başkasından duyduğu her kelamın Al- 
lah Sübhânehü'dan geldiğini hisseder, kendisinin ve başkasının li- 
sarunı Musa'nın (a.s) ağacı gibi görür. Binaenaleyh imam ayeti her 
okuyuşunda kendinden ve lisanından duymuştur. 


Nihayet bu tekrar esnasında tevhid hali zuhur etmiş ve ayeti, 
kendisinden ve kendi lisanından çıkmış olsa da, kelamın sahibin- 
den işitir olmuştur. Bu durumda işte kendi lisanını Musa'nın ağacı 
gibi görmüştür. Lisandan ortaya çıkan kelam, o ağaçtan ortaya çı- 


157. Bk. Sühreverdi, a.g.e., 1/14 vd. 
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kan kelam gibi olmuştur ki, o Allah Sübhânehü'nun kelamıdır. 
İsmet ve tevfik Allah Teâlâ'nın yardımı iledir. 


Musa'nın (a.s) ağaçtan işittiği sözün Allah Teâlâ'nın kelamı 
olduğunda hiçbir şüphe yoktur. Öyle ki biri bunu kalkıp inkâr etse 
kâfir sayılır. Lisanlardan işitilen ise gerçekte Cenâb-ı Hakk'ın ke- 
lami değildir. Gerçi süfi, tevhid halinin baskınlığında onu Allah 
Teâlâ'nın kelamı olarak hayal etmektedir, ama biri kalkıp bunu in- 
kâr etse kâfir olmaz, hatta hakkı ve doğruyu söylemiş olur. Çünkü 
bu işitilen lisanın hareketinden mahreçlere bağlı olarak çıkan bir 
kelamdır. Oysa ağaçtaki kelam öyle değildi. Bu iki kelam arasında 
nasıl bir benzerlik kurulabilir. Birincisi gerçek bir kelam iken, ikin- 
cisi hayal ürünü bir kelamdır. 


Hayret ki, bu büyük veli bu noktada tevhidde mübalağalı 
davranmış; hayal mahsulü bir kelamı gerçek kabul etmiş, halin ga- 
lebesinde kuldan sâdır olan kelamı Hak Sübhânehü'dan sâdır oldu 
sarmıştır. Oysa kitabının başka bir yerinde erbabının halin galebe- 
sindeki tevhid ile ilgili sözlerini reddetmiş ve bu kelamı Allah 
Sübhânehü'dan nakle hamletmiştir. Böylelikle tevhidde hulül ve 
ittihattan kaçmak istemiştir. 


Ama burada hulül şaibesinden kaçmamış, ittihat ve ayniyete 
hükmetmiştir. Oysa bu makamda hak olan, halin galebesinde gö- 
rülen ittihat ve ayniyet hükmü hayal mahsulüdür, gerçek değildir. 
Bu ister zatta ittihat, ister sıfatlarda ittihat isterse de fiillerde bir it- 
tihat olsun. O Allah'ı tenzih ederiz. O'nun ne zâtında ne sıfatların- 
da ne de isimlerinde ortaya çıkan olaylar sebebiyle bir değişim 
olmaz. Hiç kimsenin sıfatı Allah Teâlâ'nın sıfatları ile birleşmez, 
hiç kimsenin fili Allah Teâlâ'nın filleri ile birleşmez. © Allah 
Sübhânehü, Allah Sübhânehü'dur. İmkân âlemindeki ise imkân 


âlemindekidir, zâtında, sıfatlarında ve fiillerinde hadistir. 


Kadim olan ile hâdis olan arasında ittihattan bahsetmek aş- 
kın telvinatından, muhabbettin ve sekrin baskınlığından olduğun- 
dan onlar hakkında hulül şaibesinin akla gelmesi, küfrü ve zındık- 
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lığı çağrıştıran ittihadin zannedilmesi mümkün değildir. Bu mana- 
ları kastetmiş değillerdir. Hâşâ! Asla Allah Teâlâ'nın mukaddes 
zâtına uygun düşmeyecek bir şeyi murat etmiş değillerdir. 


Zira onlar Allah Teâlâ'nın velileri, sevgili kullarıdır. Allah 
Teâlâ hakkında caiz olmayan bir şeyi söylemekten korunmuşlar- 
dır. Ancak halin baskınlığı ve sözün doğruluğu olmaksızın onların 
hallerine bürünenler, sözlerini söyleyenler ve onların sözlerinden 
onların maksatları dışında şeyler anlayanlar dinden uzaklaşmış ve 
zındıklığa düşmüşlerdir. Allah Teâlâ'nın bir şeye girmesinden ve 
onunla birleşmekten bahsetmiş, imkân âlemindeki yaratılmış var- 
lıkların vacip olabileceğine hükmetmişlerdir. Bu kimseler konu- 
muzun dışında olan zındıklardır. Şu ayet-i kerime onların haline 
uygun düşer: 


OSSİ lä AH 


“Allah onları kahretsin, nasıl da saptırıyorlar!" (Tevbe 9/30). 


Gayet âşikârdır ki Şeyh'in (k.s) İmam'ın sözünün beyanı sa- 
dedinde zikretmiş olduğu şeyler, sekrin istila ettiği ve tevhidin 
ağır bastığı telvin ehlinden birtakım kimseler için doğru olabilirse 
de, İmam'a olan hüsnüzannımdandır ki, ben onun hakkında bu- 
nun doğru olduğunu caiz göremiyorum. Zira bana göre o, temkin 
ve sahv erbabının ulularından biridir, hayal ürünü olan ile hakikat 
olanı karıştıracak, gayrdan işitilen ile Hak Sübhânehü'dan işitileni 
ayırt edemeyecek biri değildir. Binaenaleyh onun bu kelamına, ha- 
line münasip, yukarıda zikredilenden başka bir izah yapmak ge- 
rekir. O da şu olabilir: Kul, Rab Teâlâ'nın kelamıru, Musa'nın Tur 
dağında işittiği gibi keyfiyetsiz işitebilir. 


Soru: Sadece harf ve ses işitilebileceğine göre, Allah Teâlâ- 
'dan kelam işitmek ne demektir? 


Cevap: Allah Teâlâ'nın kelamını harf ve ses olmaksızın işitti- 
ği görüşünde olmamak mümkün değildir. Binaenaleyh kul da, Al- 
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lah Teâlâ'nın ahlakı ile ahlaklandığında harf ve ses almaksızın işi- 
tebilir. İmkânsız görmek apaçık bir vehimdir. Bu da görülmeyenin 
görülene kıyas edilmesinden kaynaklanmıştır. Halbuki görülen ile 
görülmeyen arasında fark vardır. 


Böyle bir kıyas nasıl yapılabilir ki, görülen zaman darboğa- 
zındadır, sıralanmaya, önce veya sonra olmaya mahkümdur. Gö- 
rülmeyen ise farklıdır, onda zaman cereyan etmez, önce olmak, 
sonra olmak ve siralanmak gibi haller geçerli değildir. Buna göre 
de, görülende caiz olmayan birtakım şeylerin görülmeyende bu- 
lunması caizdir. Bu böyle anlaşılsın! Allah Sübhânehü doğruyu en 
iyi bilendir. 

Bu meselenin tahkiki şöyledir. Şayet duyma, işitme duyusu 
ile oluyorsa, işitilenin harf ve sesler olması kaçınılmazdır. Ancak 
duyma, işitenin her bir parçası ile gerçekleşiyorsa bu duyma duyu 
orgarına mahsus değildir. Binaenaleyh harfsiz ve duyulan şeyden 
bir ses gelmeden olması mümkündür. Zira biz bütün varlığımızla 
ve her bir parçamız ile harf cinsine tâbi olmayan kelamları duya- 


bilmekteyiz. 


Gerçi bu hayalimizde hayali harfler ve ses ile düşünülebil- 
mektedir. Bundan anlaşılıyor ki, bütün varlığımız ile duyduğu- 
muz kelam önce harflerden ve seslerden mücerret bir kelamdı, 
sonradan ise hayalimizde hayali harf ve ses kisvesime bürünmüş- 
tür ki, anlaması ve anlatması kolay olsun. Kaldı ki biz bundan da- 
ha acayibini de söylüyoruz. O da Allah Teâlâ'nın bizim harfler ve 
kelimelerden mürekkep, öncesi ve sonrası olan bir sıralamaya tâbi 
kelamımızı işittiğidir. 


Ancak Allah Teâlâ'nın işitmesi harf ve kelime vasıtası olma- 
dan gerçekleşir. Bir sıralama, önceden ve sonradanlık bulunmaz. 
Çünkü mürekkep, sıralı, önceden ve sonradan olmalı bir kelam 
zaman gerektirir. Oysa Allah Sübhânehü hakkında zaman geçerli 
değildir. Zamanı yaratan Allah Teâlâ'dır. Öyle ise madem, harf- 
lerden ve kelimelerden oluşan bir kelamın harf ve kelime vasıtası 
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olmaksızın işitilmesi caiz olmaktadır, harfler ve sesler cinsinden 
olmayan kelamın işitilmesi de öncelikle caizdir. 


Bunu iyi anla! Ham kimselerden, cahil ukaladan olma! Doğ- 
ruyu ilham eden Allah Sübhânehü'dur. 


Bu kelamın tahkikini yapmaya çalıştığım şu satırları karala- 
dıktan sonra şöyle bir izah da bana ilham yoluyla geldi: 


Kabiliyetli kulun Allah Teâlâ'nın hitabını anlaması ve o hita- 
bı Allah Sübhânehü'dan alması önce, araya ses ve nida girmeksi- 
zin ruhani bir telakki ile olur. Sonra ruhani bir tarzda alınan bu 
mana, bütün eşyanın süretlerinin çizildiği hayal gücünde harf ve 
ses süretinde temessül eder. Zira bu âlemde ifade ve istifade lafız- 
ların ve harflerin aracılığı olmaksızın mümkün değildir. 


Bu anlamaya keyfiyetsiz işitme de denilebilir. Çünkü keyfi- 
yetsiz olan kelamın işitilmesi de keyfiyetsiz olur. Zira keyfiyete tâ- 
bi olanın keyfiyete tâbi olmayana ulaşması mümkün değildir. Bi- 
naenaleyh harf ve sesten mücerret olan Allah Teâlâ'nın kelamin 
keyfiyetsiz olarak işitilmesi sahihtir. Sonra bu kelam hayalde harf 
ve kelime süretinde temessü! eder ki, cisimler âleminde de ifade 
ve istifade hâsıl olabilsin. 


Bu inceliğe vâkıf olamayan birtakım kimseler ki, onların du- 
rumu diğerlerine nazaran daha iyidir, Allah Teâlâ'nın kelamını, 
ona delalet eden yaratılmış harfler ve kelimelerle işittiklerini zan- 
nederler. Bazıları da mutlak olarak Cenâb-ı Hakk'ın kelamını işit- 
tiklerini söylerler. Allah Teâlâ'nın şanına uygun olan ve olmayan 
diye bir ayrıma gitmezler. İşte bu son grup ham cahillerdir, Allah 
Teâlâ hakkında caiz olan ile olmayanı ayırt edemeyen kimselerdir. 
Hak olan ise, Cenâb-ı Hakk'ın fazlı ve ihsanı ile tahkik etmiş oldu- 
ğum gibidir. 


“İşitmesi görmesi, görmesi işitmesi” sözünden itibaren, “So- 
nu başına, başı sonuna avdet eder” cümlesine kadarki sözlerinin 
izahı ise şöyledir. Yani işitmesi görmesi hükmüne, görmesi işitme- 
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si hükmüne geçmiştir. Yani bütün varlığı ile işitmiş, bütün varlığı 
ile görmüş, bütün varlığı ile bilmiştir. Yoksa mesela bir bölümü ile 
işitmiş, diğer bir bölümü ile görmüş demek değildir. Bu durumda 
işitme görmeden farklı olmamış olur. 


Sonra Sühreverdi kapalılığından ötürü, “Sonu başına, başı 
sonuna döner” sözünü beyana devam etmiştir. Özetle şöyle der: 


“Allah Teâlâ zerreye şöyle hitap etmişti: 


"Ben sizin Rabbiniz değil miyim Zi (A“râ€7/172). 


O zerre de gayet açık bir şekilde arada bir vasıta olmaksızın 
bu nidayı işitmişti. Sonra bu zerreler sulplerde dönüp durmuş, ra- 
himlerde halden hale intikal etmiş, nihayet bedenlerinde ortaya 
çıkmıştır. Sonra hikmetle kudretten perdelenmiş, halden hale ge- 
çerken karanlıkları üst üste binmiştir. Allah Teâlâ bir kulu için, 
onu halis bir süfi yapmak süretiyle güzel işitme murat ettiğinde 
tezkiye ve tehliye rütbelerinde onu yükseltir. Nihayet hikmet âle- 
minin dar boğazından kudret fezasına çıkar, keskin basiretinin 
önündeki hikmet perdeleri kalkar da, ‘Ben sizin Rabbiniz değil 
miyim?’ hitabını işitmesi bularak ve görerek olur, onun tevhidi ve 
irfanı apaçık ve burhan olur.” 


Böyle olunca, kendisinin ve başkasının lisanı onun hakkında 
Musa'nın (a.s) ağacı gibi olur ve Allah Teâlâ'nın kelamını, Musa'- 
nın ağaçtan işittiği gibi işitir. Binaenaleyh, “Sonu başına, başı so- 
nuna avdet eder” sözü doğru olmuş olur. Şöyle ki ilk olarak Allah 
Teâlâ'nın kelamını işittiği gibi son olarak da işitmiş olur. 


8  Zerrelere hitabın iyi anlaşılması için ayetin tam mealini verelirm: “Bir de 
Rabbin, âdemoğullarından, bellerindeki zürriyetlerini alıp da onları kendi 
nefislerine şahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz değil miyim? dediği vakit, 
‘Elbette Rabbimizsin, şahidiz’ dediler. (Bunu) kıyamet günü, “Bizim bundan 
haberimiz yoktu" demeyesiniz diye (yapmıştık). 
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Birtakım süfilerin, “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” hitabı- 
ru hatırlıyorum sözleri, bu izaha göre değerlendirilmelidir. Yani 
şimdi dillerde işittiğim kelam o hitaptı, demek istiyorlar. Aşikârdır 
ki Allah Teâlâ'run ilk hitabı gerçek hitaptır, zerrelerin Cenâb-ı 
Hakk'ın o hitabını duymaları hakiki bir yolla olmuştur. 


Oysa şimdi lisanlardan işitilen ve alınan hitap ise yukarıda 
izah ettiğimiz üzere, hayal ve vehimde canlandırma yollu Allah 
Teâlâ'nın hitabını işitmektir. Hiç bu ikisi birbirinin aynı olabilir 
mi? Bu sekrin ta kendisi, katışıksız vahdet-i vücüd düşüncesidir. 
Bu aynen “Ben Hak'ım”, “Sübhâni”, “Cübbemin içindeki Allah'tan 
başkası değildir” ifadeleri gibidir. 


Daha da şaşılacak olanı Şeyh'in bundan sonraki şu sözüdür: 


“Süfi bu vasfı kazandığında onun vakti ebedi...” Anlayabile- 
ceğin gibi, yukarıda da beyan edildiği üzere, süfi bu makamdaki 
ancak manevi sıfat tecellisini kazanmıştır. 


Bu telvin makamıdır, başka bir şey değildir. Nasıl oluyor da 
onun vakti ebedi, müşahedesi daimi olabiliyor! Vaktin ebediliği ve 
daimiliği ancak Zât Teâlâ hazretlerine vuslatta ve zât tecellisinde 
olur. 


Şühüd ve müşahede de böyledir, erbabının beyan ettiği üze- 
re, ancak Zât Teâlâ'ya vuslat ile olur. Sıfatlar mertebesinde elde 
edilebilene keşif denir. Müşahede ve onun devamı ancak Zât Teâ- 
lâ'ya vâsıl olmuş temkin ehline nasip olur. Sıfatlarla kayıtlı olan 
telvin ehlinin bundan nasibi yoktur. Çünkü onlar kalp ehlidir, 
halden hale girme erbabıdır. 


Sİ gali cii i ale u Yi G le Y ana 
“Yâ Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize 


öğrettiklerinden başka bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alîm ve 
hakim olan ancak sensin” (Bakara 2/32). 


118. MEKTUP 


° Bu mektup Şeyh Mevdud Muhammed'e gönderilmiş- 


tr 


e el-Avârif kitabındaki bazı sözlerin izahı 


Şeyh Sühreverdi (k.s) el-Avârif9 kitabının dokuzuncu babın- 
da “Süfilerden olmadıkları halde süfi zannedilenler” başlığı altın- 


da şöyle der: 


“Bunlardan bir kısmı da hulül görüşünde olanlardır. Allah 
Teâlâ onları rezil rüsva etsin. Bunlar Allah Teâlâ'nın kendilerine 
hulül ettiğini, girdiğini iddia etmekte, Allah seçtiği bedenlere hu- 
lül eder, diyerek ve bununla hıristiyanların lâhüt (ilâh) ve nâsüt 
(insan) ile ilgili düşüncelerini anlamaktadırlar. 


Bazıları bu vehimden hareketle güzele bakmayı mubah say- 
makta, halin baskınlığı esnasında birtakım sözler söyleyenlerin as- 
lında kendileri gibi inandıklarını ama bunu gizlediklerini hayal 
etmektedirler. Hallâc-ı Mansür'un “enelhak” sözü ile Bâyezid-i 
Bistâmi'den nakledilen “sübhâni” sözünü misal vermektedirler. 


Bâyezid-i Bistâmi'den böyle bir söz çıktığına inanmayız. Bu- 
nu, olsa olsa Allah Teâlâ'nın kelamını nakletme kastıyla söylemiş 
olabilir. Hallâc'ın sözünü de böyle anlamamız gerekir. Şayet onun 
bu sözü bir hulül düşüncesini gizleyerek söylediğini bilseydik, hu- 
lül düşüncesinde onları reddettiğimiz gibi onu da reddederdik.” 


“Allah Teâlâ'nın kelamını nakletme...” derken ne kastettiğini 
doğrusu merak ediyorum. Sekr erbabının bu tür sözlerini, hikâye 


Ia Sühreverdi, a.g.e., 1/158-160. 
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etme manasına tahsis etmenin tevcihi nedir? Belki şöyle denilirse 
bir derece olabilir: Şeyh'in (k.s) anlatmak istediği, şayet bu sözün 
sahibi kul ise, ki ekseriyete göre öyle görülüyor, bu sözün Allah 
Teâlâ'nın kelamını nakletme olması kaçınılmazdır. Çünkü kul rab 
olamaz. Gerçekte bu sözü söyleyen ise Rab Sübhânehü hazretleri- 
dir. Kulun lisanı ise Musa'nın ağacı gibidir. Binaenaleyh bu du- 
rumda Hallâc-ı Mansür'a itiraza mahal yoktur. Aynı şekilde 
Bâyezid-i Bistâmi'ye (k.s) de sataşmak gerekmez. 


Şeyh'in sözünden, bu sözler nakil anlamına alınmazsa hulül 
anlaşılır manası çıkmaktadır ki, işin aslı öyle değildir. Zira bu söz- 
leri tevhid geçkinliği ve müşahede nurunun parıldadığı, müşahe- 
de edilen tek varlığın dışında her şeyin gizlendiği, hulül ve ittihat 
şaibesinin bulunmadığı bir anda söylemiş olabilir. 


Binaenaleyh kendisinin kendi nazarından kaybolduğu bir 
zamanda söylediği “enelhak” sözü, ben bir şey değilim, gerçek var 
Hak Teâlâ'dır, anlamınadır. Yoksa ben Hak Teâlâ ile ittihat ettim, 
veya Hak Teâlâ bana hulül etti, demek değildir. Zira bu tür ifade- 
ler küfürdür ve vahdet-i şühüda da aykırıdır. Çünkü tevhid-i 
şühüdide müşahede olunan sadece vahid ve ahad olan zattır. Hu- 
lül ve ittihat durumunda ise müşahede olunan, ittihat ve hulül 
etme söz konusu ise de, birden fazladır. 


“Bazıları bu vehimden (hulül düşüncesinden) hareketle gü- 
zele bakmayı mubah saymakta...” sözü de hayreti muciptir. Şöyle 
ki bu büyük Şeyh, bu tür ifadelerden ittihat ve hulül manalarını 
anlamaktadır. 


Oysa bu tür sözlerden ilk akla gelen zuhur olmalıdır. Zuhur 
ise hulülden farklıdır. Zira hulül, bir şeyin kendisinin bir başka 
şeyin içinde bulunmasıdır, Ahmet'in evde bulunması gibi. Zuhur 
ise bir şeyin yansımasının bulunmasıdır, Ahmet'in yansımasının 
aynada bulunması gibi. Hulül, vücup mertebesinde muhaldir ve o 
mukaddes mertebe için bir eksikliktir. İkincisinin ise sabitliğine bir 
mâni olmadığı gibi, ortaya çıkmasında bir eksiklik söz konusu ol- 
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maz. Bunun sebebi birincisinin kıdeme ters olan bir değişiklik ge- 
rektirirken, ikincisinin gerektirmemesidir. Bu mana gayet açıktır. 


Vacip Teâlâ'nın kemâlâtı yokluk ve imkân aynalarında zu- 
hur etse, o kemüâlâtın aynalara girdiği söylenemeyeceği gibi, kı- 
deme ters olan bir değişim ve intikalden de bahsedilemez. Ancak 
kemalin aynada ortaya çıkmasından ve gösterilmesinden söz edi- 
lebilir, 


Buna göre, imkân aynalarında Allah Teâlâ'nın kemâlâtının 
müşahede edilebileceğini söylemek, o kemâlâtın aynaya girmesini 
caiz görmek değildir. Burada sadece kemalin aynada zuhurunu 
caiz görmek söz konusudur. Bunda da bir eksiklik yoktur. Gerçi 
bu müşahedeyi caiz gören kimse eksik ve doğru yoldan sapmış bir 
kimsedir. Ama burada maksadımız, hulül töhmetinderi onu kur- 
tarmaktır, kemâlâtını ve ne halde olduğunu ispat değildir. 


Bütün işlerin hakikatlerini en iyi bilen Allah Sübhânehü'dur. 


119. MEKTUP 


° Mir Mansur'a gönderilmiştir 
se Uzleti tercih etmeyi beyan etmektedir 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Aziz kardeşimin peş peşe gelen mektupları vaktimizi güzel- 
leştirdi. Allah Sübhânehü'ya hamdolsun. Bu dervişlere olan mu- 
habbetinizde ve bağlılığınızda, arada ilişki kurmaya mâni birçok 
sebep olmasına rağmen, bir eksilme ve farklılaşma olmamış, aksi- 
ne bağlılığınız daha da artmıştır. Cenâb-ı Hak bu taifeye karşı sa- 
adet sermayesi olan muhabbet üzere istikamet nasip etsin. 


Müşfik kardeşim! Bu fırsatta inziva arzusu ağır bastı ve 
zâviyede oturmayı tercih ettim. Cuma namazları dışında camiye 
bile gitmiyorum. Beş vakit namazı zâviyede cemaatle eda ediyo- 
ruz. İnsanlarla görüşme kapısı kapanmış oldu. Vakitler tam bir 
cem'iyyet hali üzere geçmektedir. Sanki bütün ömrün arzusu şim- 
dilerde gerçekleşmektedir. Bu nimetinden dolayı Allah'a hamd ve 
senâlar olsun. Diğer şekli durumumuz ise afiyettedir. Evlatlar ve 
diğer alakalılar cem'iyyet üzeredirler. 


Allah'a hamdolsun mübarek ramazan ayından önce Hâce 
Abdullah Delhi'ye geldi. Hâce bu seferki ziyaretinde birçok fayda 
elde etmiş ve bütünüyle eski halinden sıyrılıp vahdet-i vücüd dü- 
şüncesinden kurtularak tenzih deryasına dalmış oldu. Derinliklere 
ve dibe doğru yol almaktadır. Zâhirden bâtına ve hatta bâtının 
bâtınına gitmektedir. 


Hailerin tafsilatını anlatmayı, Hâfız Bahâeddin sizlere doğru 
yola çıkacağından ona havale ettik. 


120. MEKTUP 


a Mirza Hüsâmeddin Ahmed'e gönderilmiştir 
° Bir mektuptaki'“ sırların izahı 
Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Bu fakire şefkat ve merhamet ederek göndermiş olduğunuz 
değerli mektubunuzu okumakla şerefyap oldum. 


Mektubunuzda azizlerden birinin, Ecmir'den yazdığım bir 
mektuptaki bazı ifadelere itirazlarının olduğunu, binaenaleyh o 
ifadelerin izahına dair bir şeyler yazılması gerektiğini söylüyorsu- 
nuz. Bazı yârenler de daha önceden kapalı olan yerleri bir yazı ile 
bana belirtmişlerdi. O belirtilen yerlerin halline dair birkaç mu- 
kaddime yazdım. Doğru yola hidayet eden Allah Sübhânehü'dur. 


Aziz ve değerli dostum, murad (Allah'ın kendisi için seçtiği) 
kullar ile mürid (kendi iradeleriyle Allah'ı seçen) kulların seyrü 
sülükte yaşadıkları o kişinin vicdanı ile ilgilidir. Bu durum başka- 
sına yönelik bir şey değildir. Binaenaleyh bu durumda ispatına 
ilişkin delil ve burhan aramaya gerek yoktur. 


Bununla beraber Allah Sübhânehü bir şahsa kudsi bir kuvvet 
verir, o seyir sahibinin hallerini ve durumlarını tam bir şekilde gö- 
zetir, imtiyazlı olduğu ilâhi marifetler, ilimler, bereketler ve feyiz- 
leri müşahede ederse onun seyrinin, kesinlikle bir delile ihtiyaç 
olmaksızın, seyr-i murâdi olduğuna hükmedilir. Nitekim ayın gü- 
neşe yakınlığı, uzaklığı, karşısında durması ve kesişmeleri göz- 
lemlendikten sonra ayın ışığını güneşten aldığına hükmedilir ki, 


© Bakınız3. cilt, 87. Mektup. 
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bu anlattıklarımız erbab-ı hadsin dışındakiler için bir hüccet olma- 
sa da böyledir. 


Bir de Şeyhimiz (k.s) hazretleri bu fakirin seyrü sülük halinin 
başlarında benim için, “Onun seyrü sülükü seyr-i murâdidir” de- 
mişti. Dostlar da onun bu sözünü işitmiş olmalıdırlar. Bu fakirin 
haline uygun düştüğüne inanarak Mesneviden şu iki beyti oku- 
muşlardı: 


Mâşukun aşkı örtülü ve gizlidir, 
Uşşakın aşkı ise davulla dernekledir. 


Ancak, ikincisi bedene zarar verir, 
Mâşukun aşkı ise vücuda şifa olur. 


Vuslata ermiş olan murad kulların seyrü sülükü ictibâ usulü 
üzeredir. İctibâ usulü sadece peygamberlere mahsus değildir. 
Avârif müellifi de sâlik meczup ile meczup sâlikten bahsettiği yer- 
de buna değinmiş ve şöyle demiştir: 


Mürid kulların yolu inâbe yoludur. Murad kulların yolu ise 
ictibâ yoludur. Allah Teâlâ buyurur ki: 


“Allah dilediğini kendine seçer ve kendisine yöneleni hidaye- 
te erdirir” en 42/13). 


Evet, ictibâ yolu asaleten peygamberlere mahsustur. Ümmet- 
leri ise diğer kemâlâtta olduğu gibi onlara tâbi olarak nasiplenir- 
ler. Bu yol mutlak olarak peygamberlere mahsustur, ümmetlerinin 
bundan kesinlikle nasipleri yoktur, anlamına değildir. 


Aziz dostum! Sâlike feyiz, beşeriyetin en hayırlısı Resül-i Ek- 
rem'in (s.a.v) tavassutu ve araya girmesi ile gelir. Bu Muhammedi 
meşrep olan sâlikin hakikatinin hakikat-i Muhammediyye'ye inti- 
bakından ve onunla ittihadından öncedir. Bu iki hakikat arasında, 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) kâmil bağlılık ile daha da doğrusu sırf lü- 
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tuf ile yükseliş makamlarında ittihat vaki olduğunda tavassut ara- 
dan kalkar, 


Zira tavassut birbirinden farklı iki şey arasında olur. İttihat 
halinde tavassut eden ve tavassut olunan diye bir şey olmadığı gi- 
bi, perdeleyen ve perdelenen de olmaz. İttihat makamındaki mu- 
amele ortaklık üzeredir. Ne var ki sâlik tâbi, eklenmiş ve bağımlı 
olduğu için ortaklığın da hizmetçi ile efendi arasındaki ortaklık 
türünden olması gerekir. 


Yukarıdaki “sâlikin hakikatinin hakikat-i Muhammediyye'ye 
intibakından ve onunla ittihadından” şeklindeki sözümün açıkla- 


ması şudur: 


Hakikat-i Muhammediyye bütün hakikatleri toplayıcıdır. Bu 
nedenle hakikatlerin hakikati diye de anılır. Diğerlerinin hakikati ise 
onun parçaları veya cüzleri gibidir. Çünkü sâlik, şayet Muham- 
medi meşrep ise onun hakikati, o küllinin cüz'isi gibi olup, ona 
hamledilir. Şayet Muhammedi meşrep değil ise onun hakikati, bir 
bütünün cüzü gibidir ki ona hamledilmez. Eğer Muhammedi meş- 
rep olmayanın hakikatine uruc sırasında bir ittihat arız olacak olsa 
bu ancak, kademi üzere olduğu bir peygamberin hakikati sebebi 
ile mümkündür. Bu hal o peygamberin hakikatine hamledilir ve o 
peygambere münasip olan kemâlâtta onun ortağı olur. Ancak bu 
ortaklık da, yukarıda izah ettiğimiz üzere, hizmetçinin efendisi ile 
ortaklığı gibidir. 


Bu cüz'inin, Hz. Peygamber'e (s.a.v) kâmil bağlılık ile, daha 
da doğrusu sırf lütuf ile, küllisine mahsus bir muhabbeti hâsıl 
olup, vuslat aşkı elini tuttuğunda külliyi cüz'i yapan bağ, Allah 
Teâlâ'nın fazlı ile yavaş yavaş kaybolmaya başlar. Ağır ağır kay- 
bolduktan sonra o cüz'inin o külliye intibakı gerçekleşir ve ona il- 
hak edilir. 


Ona mahsus bir muhabbeti hâsıl olup diyorum, çünkü bu 
fakire hâsıl olduğu gibi, bu ancak Allah Teâlâ'nın mahza fazlı ile 
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olur. Hatta öyle olmuştum ki o muhabbetin gelebesi esnasında, 
Hak Sübhânehü'ya olan muhabbetim, O'nun Hz. Muhammed'in 
(s.a.v) Rabbi olması hasebiyledir, demiştim. Dostlarımızdan bunu 
duyan Miyân Taç ve başkaları bu söze hayret etmişlerdi. Öyle sa- 
nıyorum ki sizin hatırınızdan da çıkmamıştır. Böyle bir muhabbet 
hâsıl olmadıkça iltihak ve ittihat nası! düşünülebilir ki? 


ha İL LN yö dg eLis di séit éi 12 U 


"Bu Allah'ın Hitfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük Hituf 
sahibidir" (Cuma 62/4). 


Tavassut ile tavassutun kalkması konularının anlaşılabilmesi 
için açıklamaların gayet güzel dinlenmesi gerekir. 


Bilesin ki cezbe yolunda, cezb (çekme) ve cer (sürükleme) 
matlup tarafından olup, inayet-i ilâhiye taliplinin halini tekeffül 
etmiş olunca doğal olarak tavassut kabul etmez. 


Seyrü sülük yolunda ise inâbe (yöneliş) talipli tarafından ol- 
duğu için tavassuta ihtiyaç vardır. Cezbenin kendisi tavassuta ih- 
tiyaç duymasa da, cezbe yolunun tamam olabilmesi için seyrü 
sülük gerekmektedir. Şeriatın tövbe, züht ve benzeri hükümlerini 
yerine getirmek demek olan seyrü sülük cezbe yoluna katılmamış 
ise, o cezbe tam değil eksiktir. Hindu ve dinsizlerin birçoğunda 
cezbe görmüşümdür. Ancak şeriatın sahibi Hz. Peygamber'e 
(s.a.v) bağlılık ile bezenmiş olmadıkları için, cezbenin sadece 
süretinden nasipleri vardır, halleri harap ve sonuçsuzdur. 


Soru: Cezbe olabilmesi için bir tür mahbubiyet olması gere- 
kir. Binaenaleyh Allah düşmanları olan kâfirlerde cezbenin varlı- 
ğından nasıl söz edilebilir? 


Cevap: Birtakım kâfirlerde bir tür mahbubiyetten söz edebi- 
liriz ki, bu kadarı cezbenin meydana gelmesine sebep olur. Ancak 
şeriatın sahibi Hz. Peygamber'e (s.a.v) bağlılık ile bezenmiş olma- 
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dıkları için rezil rüsva olmuş, hüsranda kalmışlardır. Sahip olduk- 
ları cezbe ise aleyhlerine delil olmanın dışında bir işlerine yara- 
mamıştır. şöyle ki bu cezbe onların istidatlarını gösterdiği halde, 
cehalet ve inatları sebebi ile onu kuvveden fiile çıkaramamışlardır: 


palby iğsi dën AN zik LG 


“Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar kendi kendilerine 
zulmediyorlar” (Âli İmrân 3/117). 


Cezbe yolunda, sülük demek olan sahib-i şeriat Hz. Pey- 
gamber'e (s.a.v) bağlılık ile, matluba vuslat söz konusu olunca, bu 
vasıtasız ve herhangi bir şey araya girmeksizin olur. Demişlerdir 
ki: 


Ai k bii BA, e NI ll an MR aiis 225 Şİ og 


“Eğer bir kimseyi iple yerin en altına sarkıtsaydınız, Allah'a (onun 
mülküne ve ilmine) ulaşırdı."16 


Yani, Hak Sübhânehü hazretlerine doğru çekilmiş ve sürük- 
lenmiş ve bâtınların bâtınına vâsıl olmuş olsaydınız sizinle Hak 
Celle ve Alâ arasında hiçbir şeyin araya girmesi ve perdelemesi 
olmazdı. 


şeyhimiz hazretlerinin (k.s) söylemiş olduğu söz zannederim 
hâlâ hatırınızdadır: “Kul ile Allah Teâlâ arasındaki maiyet yolu ile 
kulun Hak Sübhânehü'ya vâsıl olmasında herhangi bir şeyin ta- 
vassutu kesinlikle olmaz. Çünkü maiyete münasip olan budur. 
Tavassut, ancak sülük demek olan terbiye silsilesinde vardır. Mai- 
yet yolu cezbe yollarından biridir.” 


Şu hadis-i şerif bunu desteklemektedir: 


8 Tirmizi, nr. 3298; Ahmed, el-Müsned, 2/370; Taberâni, el-Evsat, nr. 4107. Ha- 
disin tam tahrici için hadisler bölümündeki 308. hadise bakınız. 
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sét 2 
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“Kişi sevdiği ile beraberdir.”162 


Bir şahıs ile mahbubu arasında maiyet gerçekleştiği zaman 
vasıta aradan kalkar. 


İyi dinle! Her gölgenin aslına doğru, arada kesinlikle engel 
bulunmayan açık bir yolu vardır. Allah Teâlâ'nın inayeti ile gölge- 
nin aslına meyli hâsıl olur, ona doğru çekilme ve iltihak meydana 
gelirse bu kesinlikle herhangi bir şeyin araya girmesi olmaksızın 
olur. Bu asıl da zaten esmâ-i ilâhiyyeden bir isim olduğu için ke- 
sinlikle isim ile müsemması arasına bir engel giremez. Ve gölge- 
nin, o ismin müsemması olan aslın aslına vuslatı, herhangi bir şe- 


yin vuslatı olmaksızın bu yoldan olmuş olur. 


Bir de keyfiyetsiz olarak Hz. Zâta vâsıl olmuş olan herkes 
için, herhangi bir şeyin tavassutu ve araya girmesi söz konusu ol- 
maz. Binaenaleyh Hz. Zâta vuslat süretinde Vacip Teâlâ'nın sıfat- 
larının araya girmesi ve perdeleme yapması bile söz konusu değil 
ise, sıfatlarının dışında bir şeyin araya girmesi ve perdeleme yap- 
ması nasıl söz konusu olabilir? 


Soru: Sıfatlarını zatından ayrı düşünmek caiz değil ise, vus- 
lata eren ile vuslata erdiği zat arasında sıfatların engeltemesinin 
kalkması manasını nasıl anlayacağız? 


Cevap: Sâlik, gölgesi olduğu ve esmâ-i ilâhiyyeden bir isim 
olan aslına vâsıl olup, onun hakikatini elde ettiğinde, isim ile mü- 
semması arasında araya girme olmadığı gibi, kesinlikle Hz. Zât ile 
kendi arasında da ne tavassut ne de araya girme olur. Böyle olun- 
ca da sıfatın zattan ayrılması veya kopması türünden şeyler de 
doğmamış olur, 


162 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535; Ebü Davud, 
nr. 5127, Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 13. hadise bakınız. 
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Yukarıda, sâlikin hakikatinin hakikat-i Muhammediyye ile 
ittihadından bahsederken buna benzer şeyler geçmişti. Bu açıkla- 
manın bir nebzesini yine, gölgenin aslına vuslatırı açıklarken de 
yapmıştık. 


Tembih 


Akılsızın biri kalkıp da, cezbe yolunda ve başka yerlerde zik- 
redilen tavassutun kalkmasından, beşeriyetin en hayırlısı Hz. Pey- 
gamber'e (s.a.v) tâbi olmaya gerek olmadığı anlamı çıkarmasın. 
Böyle bir şey kâfirlik, zındıklık ve hak şeriatı inkâr demektir. 


Yukarda da açıkça belirttiğimiz gibi, şeriatın hükümlerini 
yerine getirmek demek olan sülükün olmadığı bir cezbe tamam- 
lanmış olmaz, netice vermez. Bu ancak nimet süretinde ortaya 
çıkmış bir beladır. Sahibi aleyhine bir delildir. 


Özetle, doğru keşif ve geçerli ilham neticesi yakin derecesin- 
de ortaya çıktığına göre, bu yolun inceliklerinden herhangi birini, 
tasavvuf erbabının marifetlerinden herhangi bir bilgiyi, Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) tavassutu, ona bağlılık vasıtası olmaksızın elde 
etmek mümkün değildir. Bu yolun feyiz ve bereketleri, Resülul- 
lah'a (s.a.v) tâbi ve bağımlı olmaksızın yolun başında ve ortasında 
olana nasıl hâsıl olmuyorsa yolun sonunda olana da hâsıl olmaz. 


İmkânsızdır sefa yollarında yürümek 
Ey Sa'd! Mustafa'ya tâbi olmaz isek! 


Ahmak Eflatun, riyazet ve mücahedelerle elde ettiği safiyete 
bakarak peygamberlere ihtiyacının olmadığını zannetti, biz zaten 


ıslah olmuş bir topluluğuz, bizi ıslah edecek bir kimseye ihtiyacı- 
mız yok, dedi. 


Bilinmesi gerekir ki peygamberlere bağlılığın tavassutu ol- 
maksızın, riyazet ve mücahedelerle elde edilmiş olan safiyetin de- 
geri altın kaplı siyah bakırın hükmü veya şeker kaplı zehrin değeri 
kadardır. Bakırın hakikatini halis altına dönüştüren, nefsi emmâre 
olmaktan çıkartıp mutmainne kılan peygamberlere bağlılıktır. 
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Hakim-i Mutlak (c.c) kesinlikle nefs-i emmâreyi taciz ve tah- 
rip etmek için peygamberleri göndermiş, şertiatlarını vazetmiştir. 
Peygamberlere tâbi olmak dışında nefs-i emmâreyi tahrip ve hatta 
ıslah etmeye imkân tanımamıştır. Bu ulu zatlara tâbi olmaksızın 
binlerce riyazet ve mücahede de yapsa nefsin kötülüğünden bir 
şey eksilmediği gibi azgınlığı ve inadı artmış da olur. 


Hastalıklırın her şeyi hastalıktır. 


Nefsin özünde var olan hastalığın giderilmesi getirdiği şeri- 
atlara bağlanmaya bağlıdır. Bunun dışındaki işler boşa kürek çek- 
mektir. 


Bilinmelidir ki cezbenin başında veya sonunda sülükün bu- 
lunması gerekir. Ancak üstün olam cezbenin sülükten önce olma- 
sıdır. Bu durumda sülük cezbenin hizmetçisi olur, cezbenin son- 
radan gelmesi durumunda ise cezbe sülükün hadimi olur. Zira 
cezbe sonradan olunca sülük nimeti sayesinde elde edilmiş olur. 
Cezbenin başta olması durumunda ise böyle değildir. 


Bu durumda bizzat kendisi çağrılmış ve talep edilmiştir. Bu 
nedenle de murad olmuştur. Öbür türlü ise mürid olmuş olur. 
Murad kulların başı, mahbup kulların önderi Hz. Muhammed'dir 
(s.a.v). Çünkü bu davette maksud-i zâti ve ilk davetli olan odur. 
Ona ve âline salât ve selam olsun. Diğerleri, ister murad ister 
mürid kullardan olsunlar, ona bağımlı olmaları sebebiyle davet 
edilmişlerdir. Nitekim rivayette de böyle geçmektedir. 


ii L hi Giz DİY BİZ Gİ 33) -301 


“Sen olmasaydın kâinatı yaratmaz ve Rab olduğumu açığa çıkar- 
mazdım.” 163 


O olmasaydı Allah Teâlâ mahlûkatı yaratmaz, Rab olduğunu 
izhar etmezdi. Madem Hz. Peygarnber (s.a.v) dışındaki herkes ona 


"  Deylemi, el-Firdeus, nr. 8031; Acdûnî, Keşfü'-Haff, nr. 2123. Hadisin tam 
tahrici için hadisler bölümündeki 301. hadise bakınız. 
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bağımlıdır ve o bu davetin asıl maksadıdır, öyleyse herkes kesin- 
likle ona muhtaçtır ve onun tavassutu ile feyizlere, bereketlere nail 
olmaktadır. 


Bu açıdan onların hepsine Resül-i Ekrem'in (s.a.v) ailesinin 
bir ferdi, denilse yeridir. Çünkü herkes ona tâbi olmakta, onun ta- 
vassutu olmaksızın hiçbir kemal elde edememektedir. Onun di- 
şındakiler onun varlığı olmaksızın düşünülemiyorsa, var oluşa 
bağlı olan kemâlâtları onun tavassutu olmaksızın nasıl düşünüle- 
bilir ki? Evet, âlemlerin Rabbinin mahbubuna böyle olmak yaraşır! 


İyi dinle! Keşif yoluyla görüldü ki Hz. Peygamber'in (s.a.v) 
mahbup oluşu, şuun ve itibarat mülahaza edilmeksizin, Allah Teâ- 
lâ'rın Zât-ı Bahtına müteallik muhabbetinden olmuş ve o muhab- 
betle Hz. Zât mahbup olmuş oldu. Resülullah (s.a.v) dışındakilerin 
mahbubiyeti böyle değildir. Onların mahbubiyeti şuun ve itibarata 
müteallik muhabbetten hâsıl olmuş, esma ve sıfat ya da derecele- 
rinin farklılığına göre esma ve sıfatın gölgelerine bürünmüştür. 


Resülullah'ın faziletinin yoktur hududu, 
Bir kimse diliyle nasıl söyleyebilsin onu! 


Peygamber Efendimiz'in kardeşleri olan bütün nebiler ve 
resüllere, mukarreb meleklerin üzerine salâtlar, selamlar ve bere- 
ketler olsun. 


Bu makamın gerçek biçimde açıklaması şöyledir. Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) tavassutu iki manada olabilir. Biri sâlik ile mat- 
lup arasına engel ve perde olmasıdır. İkincisi ise sâlikin 
Resülullah'a (s.a.v) tufeyli olması, ona bağlılığının tavassutu ve 
mütabaatı ile matluba vâsıl olmasıdır. 


Sülük yolunda, hakikat-i Muhammediyye'ye ulaşmadan ön- 
ce tavassut her iki manası ile vardır. Hatta öyle zannediyorum ki 
bu yolda arada vasıta olan şeyhler de sâlikin müşahedesine per- 
dedirler. Şayet sonunda cezbe ile kurtaramaz, muamelesini perde- 
lenme halinden perdesiz hale çekemezse bu tür sâliklere yazık ol- 
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muş demektir. Cezbe yolunda ve hakikatlerin hakikatine vuslattan 
sonra, araya girme ve perde olmaksızın sâlikin bağımlı ve tâbi ol- 
ması demek olan ikinci manadaki tavassut söz konusudur ki, bu 
tavassut şühüda, müşahedeye ve benzeri şeylere perde olmaz. 


Tavassutun yokluğu, bir manaya da alınsa, Hz. Peygamber 
(s.a.v) için bir eksikliktir, denilemez. Çünkü böyle bir itiraza karşı 
deriz ki: 


Yukarıda geçtiği şekli ile tavassutun yokluğu, Resülullah 
(s.a.v) için bir eksiklik değil, aksine bir kemaldir. Aksine eksiklik 
tavassutun bulunmasındadır. Zira tâbi olunan kimsenin kemali, 
kendisine tâbi olan kimseyi kendi tufeylisi ve tâbisi olması hase- 
biyle bütün kemal derecelerine ulaştırması, hiçbir incelikte onu 
geri bırakmamasıdır. Bu ise tam anlamı ile tavassutun yokluğunda 
bulunur, tavassutta bulunmaz. 


Tavassutun yokluğunda perdesiz müşahede söz konusudur. 
Bu da kemal derecelerinin zirvesi demektir. Tavassutun bulunma- 
sı durumunda ise perdeli müşahede söz konusudur. Binaenaleyh 
tavassutun bulunmamasında kemal, tavassutta ise eksiklik vardır. 


Efendinin azameti ve haşmeti, hiçbir makamda kesinlikle 
hizmetçisinin ondan geri kalmamasını gerektirir. Bu açıdan da 
hizmetçi efendinin akranlarının devletine ortak olur. Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.v) şu sözü de bunu göstermektedir: 


det 82 SLL 164 


“ Alimler peygamberlerin vârisleridir.”16 


Ahiretteki rü'yet herhangi bir şeyin tavassutu ve herhangi 
bir işin engellemesi olmaksızın olacaktır. Bir hadis-i şerifte, “Şüp- 


jet Ebü Davud, İlim, 1 (nr, 3641); Tirmizi, İlim, 19 (nr. 2683); İbn Mâce, Mukad- 
dime, 17 (nır. 223). Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 164. hadi- 
se bakınız. 
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hesiz ki kul namaza girdiği vakit onunla Rabbi arasındaki perde kalkar.” 
şeklinde vârit olmuştur. 


Bu nedenle namaz müminin miracı olmuştur. Bundan en 
büyük payı vuslata ermiş müntehiler alır. Çünkü perdenin kalk- 
ması vuslata ermiş müntehiye mahsus bir durumdur. Binaenaleyh 
onlar için tavassutun ve araya girmenin kalkması sabit demektir. 
Bu irfani bilgiler bu fakire özel olarak verilmiş ledünni bilgilerden 
olup Allah Teâlâ'nın ancak fazlı ve keremi ile verilmiştir ve kendi- 
si de bunların hakikatini elde etmiştir. 


Sanki ben bir yer gibiyim, bulutları orada 
Baharın üstüme tatlı sular yağdırmakta... 


Şair ne güzel söylemiştir: 


Halife kimsesiz ihtiyarın kapısına geldikte 
Ey dost, bıyığın sakalın sakın yolmayasın 


Tarikat şeyhlerinin, Hz. Peygamber'in (s.a.v) tavassutu ve 
tavassutun yokluğu hususunda farklı görüşleri vardır. Bir grup 
tavassutun varlığı görüşünü savunurken, diğer bir grup yokluğu- 
nu savunmaktadır. Ancak hiçbir grup tavassutun veya tavassutun 
kalkmasının gerçek mahiyetini açıklamış, kemal ve eksikliğinden 
bahsetmiş değildir. 


Zahir ehli ise imanın kemali demek olan tavassutun kalkma- 
sırı küfür olarak görür ve cehaletlerinden dolayı bu görüşte olan- 
ları da sapık bilirler. Onlar tavassutun imanın kemali olarak dü- 
şünür ve bu görüşte olanları kâmil tâbilerden sayarlar. Oysa ger- 
çek şudur ki tavassutun kalkması Hz. Peygamber'e uymanın en 
üst derecesini gösterirken, tavassutun varlığı bağlılığın eksikliğini 
gösterir. 


Bu mesele yukarıda da izah edilmiştir. Bütün bunlar halin 
gerçek durumunu anlayamamış olmalarından kaynaklanmakta- 
dır. Allah Teâlâ buyurur ki: 
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be dell DİS İS Zb ¿gu uj; ade Lk d u, 1238 J 
“Hayır, öyle değil. Onlar ilmini kavrayamadıkları ve yoru- 

mu kendilerine hiç gelmemiş olan bir şeyi yalan saydılar. Onlar- 

dan önce gelip geçenler de böyle yalanlamışlardı...” (Yunus 10/30). 


Aziz dostum! Üveysi demek, zâhirdeki şeyhini inkâr etmek 
demek değildir. Üveysi demek, terbiyesinde ruhanilerin de katkısı 
var demektir. Hâce Ahrâr'a (k.s), Hâce Nakşibend'in (k.s) ruhani- 
yetinden yardım gördüğü için, zâhiri şeyhi olmasına rağmen, 
üveysi denildiğini bilmez misin? Yine Hâce Nakşibend'e de, Hâce 
Abdülhâlik-ı Gucdüvâni'nin (k.s) ruhaniyetinden yardım gördüğü 
için, zâhiri şeyhi olmasına rağmen üveysi denilmiştir. 


Hele de üveysi olmakla beraber zâhiri şeyhini de kabul eden 
bir kimse hakkında, yalan ve bühtanla şeyhini inkâr ettiğini söy- 
lemek korkunç bir insafsızlıktır! 


Aziz dostum, Abdülbâki kelimesindeki terkipten izafet ma- 
nası kastedilmiş, özel isim manası kastedilmemiştir. Gerçi gayet 
beliğ bir şekilde özel isim manası da ondan anlaşılabilmektedir. O 
ifadedeki maksadım şudur. Yani, benim şeyhim her ne kadar bâki 
olan Allah'ın bir kulu ise de, gerçekte benim terbiyemi tekeffül 
etmiş olan bâki olan Allah'ın kendisidir. Bu ifadede ne tür bir 
sapma ve tahrif vardır? Ne tür bir terbiyesizlik vardır? Allah insaf 
versin! 


Aziz dostum, Bâyezid-i Bistâmi'nin (k.s) söylemiş olduğu 
“sübhâni” sözü sekr halinin galebesinde olmuştur. Bunun bir ek- 
siklik olduğu kabul edilse dahi, bu halin daimi ve sürekli olduğu 
söylenemez. Dolayısıyla başkalarının o sözü söyleyenden daha üs- 
tün olduğu sonucu da ortaya çıkmaz. Zira birçok irfani bilgi hal 
gereği bir vakit sâdır olur. Daha sonra o irfani bilginin eksik oldu- 
ğu Allah Teâlâ'nın inayeti ile ortaya çıkarsa o irfani bilgi bırakılır, 
bir üst makama çıkılmış olur, 
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Değerli mektubunuzda şöyle yaziyor: “Bu tür dinin esasları- 
na aykırı ifadelerin (şatahatın) bulunduğu sözleri sekr erbabı söy- 
lese caiz olabilir, ancak sahv erbabının bu tür sözleri söylemeleri 
gayet uzak bir ihtimal gözüküyor." 


Aziz dostum, bu tür ifadeleri kim kullarursa kullansın bunla- 
rın kaynağı sekrdir. Sekr karışmadan bu konuda kalem oynamaz. 
Şu kadar var ki sekrin de birçok mertebesi vardır. Sekr ne kadar 
çok olursa şatahat da o kadar çok ve ağır olur. 


Bâyezid-i Bistâmi'nin çekinmeden, “Benim sancağım Mu- 
hammed'in sancağından yüksektir” sözünü söyleyebilmesi için 
sekr halinde olması gerekir. Sahv sahibi olan kimseden asla sekr 
sâdır olmayacağı zannedilmesin. Böyle bir durum bizzat eksiklik 
olur. Çünkü halis sahv avamın işidir. 


Sahvı tercih etmekten maksat, sahv halinin galip hali olma- 
sıdır, yoksa mutlak sahv halinde olmak değildir. Sekr halini tercih 
etmekten de maksat böyledir; sekr halinin galip hali olmasıdır, 


yoksa mutlak sekr halinde olmak değildir. Çünkü böyle bir durum 
âfettir. 


Nitekim Cüneyd-i Bağdâdi, sahv erbabının önderi olmasına 
ve sahvı sekre tercih etmesine rağmen, neredeyse sayılamayacak 
kadar çok sekrle karışık ifadesi vardır. Şu ifadeler ona âittir: 


“Bilen de O, bilinen de! Suyun rengi kabının rengidir. Hâdis 
(mahlük) kadim (hâlik) ile birleştiğinde bir eseri kalmaz!” 


Avârif kitabının müellifi sahv erbabının en olgunlarından 
olmasına rağmen kitabında izah edilemeyecek türden sekr içeren 
irfani bilgiler bulunmaktadır. 


Bu fakir sekr içeren bir kısım irfani bilgilerini bir varakta top- 
lamıştı. Sekrin kalıntılarından bir bölümü de, sırlarını ifşa etme- 
nin, övünç duymanın ve çalım atmanın caiz olmasıdır. Başkalarına 
karşı üstünlük iddiasında bulunmak da sekrdir. Şayet katışıksız 
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bir sahv hali olsa sırları ifsa etmek küfür olurdu. Başkasından üs- 
tün olduğuna inanmak şirk sayılırdı. Sahv içinde sekrin bir nebze 
kalıntısı, yemeği terbiye eden tuz mesabesindedir. Binaenaleyh 
şayet tuz olmamış olsaydı yemek lezzetsiz olurdu. 


Aşk olmasa, âşığın yangınlığı olmasa 
Ne kulak kesilen ne de anlatan olurdu. 


Abdülkadir-i Geylâni'nin (k.s) söylemiş olduğu, “Şu kade- 
mim her velinin boynu üzerindedir” sözünü Avirif müellifi sekr 
haline hamletmiştir. Onun maksadı, sanıldığı gibi bu sözü kusurlu 
bulmak değildir. Bu söz aslında Geylâni hazretlerine bir övgüdür. 
Hatta gerçeğin beyanıdır. Yani, bu tür iftihar ve başkalarına karşı 
üstünlük taslama ifadeleri, sekr kalıntısı olmaksızın söylenmez. 
Çünkü mutlak sahv halinde bu tür ifadeleri kullanmak gayet çe- 
tindir. Öyle görünüyor ki bu fakirin bu yüce taifenin ilimleri ve 
sırları ile ilgili yazdığı her şeyin, sekr karışmaksızın mutlak sahv 
halinde olduğu zihninize yerleşmiştir. Hâşâ! Asla böyle bir şey söz 
konusu değildir. Böyle bir iddia haramdır, çirkindir, tutarsız ve 
düzmece bir sözdür. Mutlak sahv halinde olan niceleri vardır, bu 
minvalde sözler dizememişler, hiç kimsenin kalbini harekete geçi- 


rememişlerdir. 


A dostum bu bir şaka değil, ancak 
Garabet harikası, acayip bir sözdür 


Aziz dostum, zâhiri manaları dışında anlaşılması gereken 
sırların ifşası kabilinden olan bu tür ifadeleri tarikat şeyhleri her 
vakit kullanmışlardır. Bu onların daimi geleneklerinden olmuştur. 
Bu işi bu fakir icat etmiş, uydurmuş değildir. Müslümanlık'ta kırı- 
lan ilk şişe bu değildir. Öyle ise bütün bu münakaşa ve ıstırap ne- 


dendir. 


Zâhiri itibarı ile şeriat ilimleri ile uyuşmayan bir söz şayet 
söylenilmişse, bir müslümanı itham etmeden, en kolay yorum ïe 
zâhiri anlamı dışında izah edilmeli, şeriat ilimleri ile uyuşur hale 
getirilmelidir. Bir kötülüğü yaymayı, bir fasığı rezil rüsva etmeyi 
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şeriat haram ve çirkin görüyorsa bir yanlış anlama sebebi ile bir 
müslümanı rezil etmek nasıl uygun olabilir? Şehir şehir dolaşıp 
bunun dedikodusunu yapmak nasıl bir dindarlıktır? 


Müslümanlığın ve merhametin yolu, şayet bir şahıs zâhiri 
itibarı ile şeriat ilimlerine ters düşen bir sözü söylemişse onun 
kimliğine bakılır. Dinsiz ve zındığın biri ise sözü reddedilir, yo- 
rumlanmaya çalışılmaz. Şayet müslüman ise, Allah Teâlâ'ya ve 
Resülü'ne iman etmiş biri ise, onun sözünü doğru bir şekle sok- 
maya ve güzel bir şekilde yorumlamaya çalışmak gerekir. Sözün 
sahibinden sorunu gidermesi istenir. 


Şayet sorunu gidermekten âciz kalırsa ona nasihat etmek ge- 
rekir. Zira iyiliği emretmek ve kötülüğe engel olmak aynıyla mer- 
hamettir. Böyle davranmak olumlu karşılık almaya daha uygun- 
dur. Ancak maksat karşı tarafın hatasını düzeltmesi değil onu rezil 
etmek ise o başka bir durumdur. Allah Teâlâ muvaffakiyet versin! 


Daha da hayretimizi mucip olan husus, mektubunuzdan an- 
laşıldığı üzere, bu fakirin mektubunu o azizden dinledikten sonra 
bağlılarınızın şüpheye ve sapmaya düşmeleridir. Bir yansıma ol- 
muşa benziyor. Halbuki şüpheye düştükleri yerleri, bu fakire arz 
etmeksizin kendilerinin halletmeleri ve fitneyi söndürmeleri ge- 
rekmekteydi. Artık diğer yârenler hakkında ne diyeyim ki? Bazıla- 
rı ellerinde imkân olduğu halde şüpheleri gidermemiş, bunu 
yapmak içinden gelmeyip susmayı tercih etmişlerdir. 


Biz, elbette beklerdik, dostlardan yardımı! 


iás 6 al Ae D 1263 iasg AA t, Kl us; 
“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 


işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Kehf 18/10). 


Başta ve sonda selam olsun... 


121. MEKTUP 


e Mevlânâ Hasan-ı Dehli'ye gönderilmiştir 

° Hakikat-i Muhammediyye ve bununla ilgili konular 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 

Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Bilesin ki hakikat-i Muhammediyye ilk zuhurdur, hakikatle- 
rin hakikatidir. Yani diğer hakikatler, ister enbiya-i kirâmın haki- 
katleri olsun isterse büyük meleklerin hakikatleri olsun onun göl- 
geleri gibidir. O bütün hakikatlerin aslıdır. Hz. Peygamber (s.a.v) 


buyurmuştur ki: 
, 1 wf e d 
Gin Wl Me Ú J51 -298 


“Allah Teâlâ'nın ilk yarattığı şey benim nurumdur."165 


Yine buyurmuştur ki: 
Sagi de OJAN adl yi ğa le -309 


“Ben Allah'ın nurundan yaratıldım. Müminler de benim nurum- 


dan yaratıldı.” 166 


Doğal olarak onun hakikati diğer hakikatler ile Hak Sübhâ- 
nehü arasındadır ve herhangi bir kimsenin onun tavassutu olmak- 
sızın vuslata ermesi imkânsızdır. O enbiyanın ve resüllerin nebi- 


5  Aclûnî, Keşfü'-Hafi, nr. 827; Âlüsi, Rühu'i-Meâni, 1/18; 6/93; 12/487. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 298. hadise bakınız. 


166 Bursevi, Rühu'(Beyân, 14/319. 
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sidir. Onun peygamberliği âlemlere rahmettir. Bu nedenledir ki 
büyük peygamberler kendilerindeki asıllığa rağmen, ona tâbi ve 
ümmetinin arasına dâhil olmayı arzu ederler. Nitekim bir rivayet- 
te Resülullah (s.a.v) buna değinmiştir. 


Soru: Peygamberlik nimetine sahip oldukları halde kazana- 
madıkları ve Resül-i Ekrem'in (s.a.v) ümmetinden olmakla kaza- 
nacakları ne tür bir kemal vardır? 


Cevap: Bu hakikatler hakikatine vuslat ve onunla birleşme 
ve bir olma kemalidir. Bunları kazanınak ona tâbi ve vâris olmaya 
bağlıdır. Hatta tamamıyla Allah Teâlâ'nın fazlına bağlıdır. Bu ni- 
metler Hz. Peygamber'in (s.a.v) ümmetinden çok özel kimselere 
nasip olur. Onun ümmetinden olmayan bu nimetten hissedar de- 
ğildir, o kimseler için perdenin kalkması söz konusu olmaz. Çün- 
kü perdenin kalkması ancak ittihat ile mümkündür. Belki Allah 
Sübhânehü bu itibarla şöyle buyurmuştur: 

22 ¿32 


“a 
# 
“Siz en hayırlı ümmetsiniz...” (Âl-i İmrân 3/110). 


Nasıl ki Hz. Peygamber (s.a.v) enbiya-i kirâmın ve melâike-i 
izamın her birinden tek tek daha üstün ise bütün hepsinin topla- 
mındarı da üstündür. Çünkü aslın gölgesine göre üstünlüğü ke- 
sindir. Gölgesinin, binlerce gölgeye sahip olması durumu değiş- 
tirmez. Zira feyzin kaynağı Allah Teâlâ'dan gölgeye feyizlerin ula- 
şabilmesi ancak aslın aracılığı ile mümkündür. 


Bu fakir risalelerinde konuyu tahkik ederek ortaya koymuş- 
tur ki, en üst noktanın altındaki bütün noktalara karşı üstünlüğü 
vardır. Altındaki noktalar en üst noktanın gölgeleri gibidir. Arifin, 
asıl olan o en üst noktayı katetmesi, onun altında gölgesi hük- 
münde olan bütün noktaları katetmesinden ziyadedir. 


Soru: Bu ifadelerden, bu ümmetin seçkinlerinin diğer pey- 
gamberlerden bile daha üstün oldukları anlaşılmaz mı? 
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Cevap: Hayır, kesinlikle böyle bir şey anlaşılmaz. Bu ancak 
bu ümmetin çok seçkin kimselerinin bu bahtiyarlıkta peygamber- 
lerle beraber ortaklıklarını gösterir. Bununla beraber peygamberle- 
rin sadece kendilerine mahsus birçok kemâlâtı, sayısız meziyetleri 
vardır. Bu ümmetin en seçkin velisinin başı, ne kadar yükselirse 
yükselsin herhangi bir peygamberin kademine ulaşamaz. Nerede 
kaldı ki eşitlik veya üstünlükten bahsedilsin. 


Kaldı ki Allah Teâlâ onlar hakkında şöyle buyurmuştur: 
İYİ yek EŞİ A Sek Al Del GER Eia 3555 


“Andolsun ki biz, peygamber kullarımıza söz vermişizdir; 
onlar mutlaka zafere erişeceklerdir” (5âttâ37/171-173). 


O peygamberlerin üzerlerine salât ve selamlar olsun. 


Ümmetinden herhangi bir fert peygamberine bağımlı ve tâbi 
olması sebebiyle diğer peygamberlerin üstüne çıkacak olsa, bu an- 
cak hizmetçilik ve tâbilik vasfı iledir. Malumdur ki hizmetçinin 
efendinin akranlarına karşı hizmetçiliği ve tâbiliği dışında bir 
nisbeti olamaz. Bağımlı olan hizmetçi her zaman bağımlıdır. 


Bu fakire gölge mertebelerini geçtikten sonra işin sonunda 
keşfen malum oldu ki, hakikatler hakikati olan hakikat-i Muham- 
mediyye, zuhurların mebdei ve mahlükatın yaratılmasının menşei 
olan taayyün-i hubbidir (sevgi düzeyindeki taayyündür), onun 
zuhurudur. 


Nitekim bu mana bir hadis-i kudside geçer: 
JM LİR İŞİ Sİ Ee Gla SEE -156 


“Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve bu yüzden mahlü- 
katı yarattım. "ie 


16? Süyüti, Tedribü”r-Ráut, 2/176; Münâvi, et-Teârif, s. 568; Aclüni, Keşfü'p-Hafâ, 
nr. 2016. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 156. hadise bakınız. 
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O gizli hazineden zuhur sahnesine çıkan ilk şey mahlükatın 
yaratılmasına sebep olan sevgidir. Şayet o sevgi olmasaydı var 
etme kapısı açılmamış olacaktı. Âlemin kademi yoklukta yerleşik 


ve daimi olacaktı. Şu hadis-i şerifin sırrı da bu makamda araştırıl- 
malıdır: 


SA bbi Giz BÜY! 2312 uj 39 -301 


“Sen olmasaydın kâinatı yaratmaz ve Rab olduğumu açığa çıkar- 
mazdım.”158 


Soru: Fütühât-ı Mekkiyye müellifi, hakikat-i Muhammediyye 
olan taayyün-i evvelin ilmin icmalinden ibaret olduğunu söylüyor. 
Siz ise risalelerinizde, taayyün-i evvelin taayyün-i vücüdi olduğu- 
nu söylüyor ve en şerefli ve en baştaki cüzü olan merkezini de ha- 
kikat-i Muhammediyye'der ibaret sayıyorsunuz. Hazret-i icmalin 
taayyününün bu vücüdi taayyünün gölgesi olduğunu zannedi- 
yordunuz. Şimdi burada, taayyürw-i evvelin taayyün-i hubbi, yani 
hakikat-i Muhammediyye olduğunu söylüyorsunuz. Bu görüşleri 
birbiri ile birleştirmek nasıl mümkün olur? 


Cevap: Bir şeyin gölgesinin aslı sâretinde görüldüğü çoktur. 
Bu durum sâliki kendisi ile meşgul ve kendisine meftun eder. Sö- 
zünü ettiğiniz her iki taayyün de taayyün-i evvelin gölgelerinden 
olup, yükseliş sırasında sâlike, asılları olan ilk taayyün-i hubbi 
süretinde görünmüşlerdir. 


Soru: Taayyür-i vücüdinin taayyün-i hubbinin gölgesi oldu- 
ğu nasıl söylenebilir? Sevgi, varlığın bir uzantısı olduğuna göre 
var oluş sevgiye göre önce değil midir? 


Cevap: Bu fakir risalelerinde şunu tahkikli bir şekilde beyan 
etmiştir. Hak Sübhânehü, vücud ile değil zâtı ile mevcuttur. Sekiz 


Ia  Deylemi, el-Firdevs, nr. 8031; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 2123. Hadisin tam 
tahırici için hadisler bölümündeki 301. hadise bakınız. 
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hakiki sıfatı da böyledir; vücud ile değil zâtı ile mevcuttur. Zira o 
mertebede vücuddan değil, vücuptan söz edilir. Çünkü vücud da 
vücup da, her ikisi itibarlardandır. 


Alemin var edilişi için ortaya çıkan ilk itibar sevgidir. Âle- 
min var edilişinin öncülü olan vücud itibarı ise daha sonra gelir. 
Zira Hz. Zât'ın, sevgi ve vücud itibarı olmazsa bu âlemden ve bu 
âlemi var etmekten istiğnası söz konusudur. Şu ayet-i kerime bu 
hususta kesin bir delildir: 


GH «5 am Zu? 
İli > il SB 


“Hiç kuşkusuz Allah bütün âlemlerden müstağnidir” (Âli İmrân 
3/97)- 


llim düzeyindeki taayyün-i icmalinin yukarıdaki iki taayyü- 
nün gölgesi olması, sıfatlar mülahaza edilmeksizin Hz. Zât'a ait iki 
itibar olmaları hasebiyledir. Burada ise sıfat, Zât'ın bir gölgesi ola- 
rak mülahaza edilmektedir. 


Bilinmelidir ki taayyün-i hubbi olan taayyün-i evvele dikkat- 
le ve iyice bakıldığında Allah Sübhânehü'nun fazlı ile görülür ki, 
bu taayyünün merkezi hakikat-i Muhammediyye olan sevgidir. 
Muhiti ise ki misal süretinde daire gibi olup o merkezin gölgesi 
gibidir, hakikat-i İbrâhimiyye olan halillik (dostluktur). Binaena- 
leyh sevgi asıl, dostluk ise onun gölgesi olmuştur. 


Bir daire demek olan merkez ile muhitin bütünü taayyün-i 
evveldir, en şerefli ve en kıdemli cüzü olan merkez ile isimlendi- 
rilmiştir ki o da sevgiden ibarettir. O cüzün asaleti ve baskınlığı 
yüzünden keşif gözüne taayyün-i hubbi olarak görüldüğü de olur. 
Dairenin muhiti o merkezin gölgesi gibidir ve ondan neşet etmek- 
tedir. Madem o merkez de onun aslı ve inşa edicisidir, muhite ta- 
ayyün-i sâni demek de caizdir. Ancak keşif gözüne görünen iki ta- 
ayyün değil, merkez ve muhit olan hub ve halilliği içeren tek bir 
taayyündür. 
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Keşif nazarında taayyün-i vücüdi, yukarıda da izah edildiği 
üzere, taayyün-i evvelin gölgesi gibidir. Merkez muhitin aslı ol- 
duğuna göre muhitin matluba vuslatı için merkezin tavassutuna 
ihtiyaç vardır. Zira matluba vuslat dairenin aslı ve icmali olan 
merkez yolundan ancak mümkündür. 


Bu açıklamalardan Habibullah ile Halilullah'ın münasebetle- 
ri ve ittihatları da anlaşılmalıdır. Allah Teâlâ'nın salât ve selamı 
ikisinin de üzerine olsun. Madem gölgenin matluba vuslatında 
asıl ona tavassut ediyor, öyle ise Halil de Habibullah'ın tavassutu- 
nu arzulamış ve hadiste geçtiği üzere, onun ümmetinden sayılma- 
yı temenni etmiştir. 


Soru: Durum böyle ise, neden Habibullah'a Halilullah'a tâbi 
olması emredilmiştir? Neden Hz. Peygamber (s.a.v) kendine salât 
ve selamı açıklarken, İbrahim'e salât ettiğin gibi, selam ettiğin gibi 
demiştir? 


Cevap: Bir şeyin hakikati ne kadar yüce ve tenzihe ne kadar 
yakın olursa o hakikatin unsurlar âlemindeki görünüşü o kadar 
düşük ve beşeri sıfatlara bürünmesi o kadar çok olur. Binaenaleyh 
yükselme yolu ile bu mazharın o hakikate vuslatı zorlukla olur. 
Oysa Allah Teâlâ'nın İbrahim'e (a.s) bahşetmiş olduğu millet, ha- 
kikat-i Muhammediyye'nin civarında bulunan hakikat-i 
İbrâhimiyye'ye vuslatı gayet açık bir yoldur. 


Yukarıda da beyan edildiği gibi, İbrahim (a.s) bu yoldan 
oraya vâsıl olmuştur. Bu nedenle Peygamber Efendimiz'e (s.a.v) 
onun milletine tâbi olması emredilmiştir ki bu yoldan hakikatler 
hakikatine vuslat bulsun. 


Hz. Peygamber (s.a.v), “Ibrahim'e salât ettiğin gibi, selam etti- 
gin gibi” demiştir. Çünkü salât ve rahmet vuslat nimetine eriştik- 
ten sonradır. Aliah Teâlâ her iki peygambere de selam etsin. Kaldı 
ki bazen üstün bir kimseye kendinden daha aşağı mertebede biri- 
ne tâbi olması emredilebildiğini de kabul ediyoruz. Böyle bir du- 
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rumda tâbi olması emredilen kimsenin üstünlüğüne bir eksiklik 
gelmez. Allah Teâlâ buyurmuştur ki: 


RENE 


“İş hakkında onlara danış” (Âl-i İmrân 3/159). 


Hz. Peygamber'e (s.a.v), ashabına danışmasının emredi!- 
mesi, onlara tâbi olması demek olur. Aksi halde danışmanın ne 


faydası olur? 


Hz. Ebü Bekir'in (r.a) hakikati, yani mebde-i taayyünü olan 
esmâ-i ilâhiyyeden olan rabbi, arada herhangi bir şeyin tavassutu 
olmaksızın hakikat-i Muharmunediyye'nin gölgesidir. O hakikatin 
sahip olduğu her şey, tâbiliği ve vârisliği yoluyla gölgede de bu- 
lunur. Buradan hareketle Hz. Ebü Bekir (r.a) bu ümmetin en üstün 
ve en mükemmel vârisi olmuştur. Hz. Peygamber (s.a.v) buyur- 


muştur ki: 


Š vi > d ee Hëlen d 2 31 e -310 


“Allah'ın göğsüme akıtlığı her ne varsa ben de onu Ebü Bekir'in 


göğsüne akıtmışımdır.” 19 


Ortaya çıkan bir başka husus da şudur. Hakikat-i İsrâfiliyye 
de, asalet ve gölgelik olmaksızın, hakikat-i Muhammediyye'dir. 
Aynen hakikat-i Sıddıkıyye'de olduğu gibi o hakikatin bir gölge- 
sidir. Her ikisinde de asalet vardır, perdeleme yapan bir gölgelik 
yoktur. Aralarındaki fark, birinin külli diğerinin cüz'i olmasıdır. 
Hiz. Peygamber'in (s.a.v) hakikati küllidir. Bu nedenledir ki o ha- 
kikat ismine nisbetle anılmıştır. Melâike-i kirâmın hakikatleri ise 
hakikat-i İsrâfiliyye'den neşet etmiştir. 


©  Aclüni, Keşfü'iHafâ, 2/565; Râzi, Mefâtihu'/-Gayb, 6/85. Hadisin tam tahrici 
için hadisler bölümündeki 310. hadise bakınız. 
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Soru: Arifin, rabbi olan ism-i ilâhiyyeden ibaret hakikatini, 
bir kere ona vâsıl olduktan sonra aşıp terakki etmesi mümkün 
müdür? 


Cevap: Seyr ilallâğhın tamamlanması olarak ifade ettikleri 
sülük mertebelerinin aşılmasından sonra o hakikate vuslat iki tür- 
lü olur. 


Biri, mezâhir-i vücübiyyede kendi hakikatinin süretinde 
zâhir ve aslının vastı ile bariz olan o ismin gölgelerinden birine 
vuslattır. Tarikat yolunda bu tür bir karıştırma çokça yaşanmakta 
ve sâlik için büyük bir tehlike oluşturmaktadır. Ancak Allah Teâ- 
lâ'nın engin fazlı ile bu tehlikeden kurtulmak nasip olabilir. Şüphe 
yok ki hakikate benzeyen bu gölgeden yükselmek caiz ve hatta 
vakidir. Fakat hakikatin kendisine vuslat söz konusu olmuş ise, bi- 
rine bağımlı ve tâbi olmadan oradan terakki etmek caiz değildir. 
Zira o hakikat, kendi öz kabiliyet mertebelerinin nihayeti demek- 
tir. 


Kendi hakikatinin üstünde başkasının hakikatine bağımlı 
olma yoluyla vâsıl olmuş ise bu caizdir ve hatta vakidir. Bu seyir, 
tabii ve kabiliyete bağlı seyrin ötesinde, sanki seyr-i kasridir. Ha- 
kikat-i Muhammediyye'ye vuslattan bahsettiğimizde bundan bir 
nebze bahsetmiştik. 


Soru: İmkân âleminde kendisinden daha üstün bir hakikat 
bulunmayan hakikatlerin hakikati hakikat-i Muhammediyye'den 
terakki caiz midir, değil midir? Risalelerinizde hakikat-i Muham- 
mediyye'den terakki etmenin vaki olduğunu yazmışsın, bu mua- 
melenin hakikati nedir? 


Cevap: Caiz değildir, oradan yukarıda lâ taayyün mertebesi 
vardır. Taayyüne konu olan bir şeyin oraya vâsıl olması ve katıl- 
ması imkânsızdır. Keyfiyetsiz olarak vuslat ve katılmaktan bah- 
setmek mücerret bir kelam etmektir. Muamelenin hakikatine vâsıl 
olmadan önce böyle şeylerle teselli olunur. Ancak işin gerçeğine 
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erdikten sonra, vuslat ve katılmanın imkânsızlığı yargısında bu- 
lunmak gerekir. Çünkü orada şüphe şaibesi yoktur. 


Hakikat-i Muhammediyye'den terakki etmenin vaki oldu- 
ğunu dair yazdıklarımda hakikat-i Muhammediyye'den maksat 
onun gölgesidir. O gölgenin hazret-i ilmin icmalinden ibaret oldu- 
gunu söylemişler ve ona vahdet demişlerdir. O vakit gölge ile as- 
lin karıştırılması söz konusu idi. Allah Teâlâ'nın mahza fazlı ile o 
gölgeden ve diğer gölgelerden kurtulunca bilin ki, hakikatü'l- 
hakaikten yukarı terakki vaki olmamıştır, caiz de değildir. Zira 
oradan kademi kaldırmak ve daha fevkine koymak vücup dairesi- 
ne kadem atmak, imkân dairesinden çıkmaktır ki, bu aklen de 
şer'an da imkânsızdır. 


Soru: Bu ifadelerinizden, son peygamber Muhammed Mus- 
tafa'rın (s.a.v) da o hakikatin üstüne yükselmediği anlaşılmaz mı? 


Cevap: Hz. Peygamber (s.a.v) de, şanının yüceliğine ve kad- 
rinin yüksekliğine rağmen imkân âlemindendir ve asla imkân dai- 
resinin dışına çıkamaz, kesinlikle vücup dairesine katılamaz. Zira 
böyle bir şey ulühiyyet kazanmak demek olur ki Allah Teâlâ şerik 
ve benzerden münezzehtir. Sen hıristiyanların peygamberleri ile 
ilgili iddialarına bakma! 


Soru: Yukarıdaki tahkikten anlaşılıyor ki, başkalarırın da 
Hz. Peygamber'e (s.a.v) bağımlı ve tâbi olmak süreti ile hakikatler 
hakikatine vuslatı, ona katılması ve birleşmesi söz konusudur, on- 
ların da Resülullah'a (s.a.v) mahsus olan bu kemalde ortaklıkları 
geçerlidir. Öyle ise perdenin kalkmasını, vasıtanın kaldırılmasını 
ihtiva eden ve bütün kemâlâtın üstünde olan bu kemalde asıl olan 
önder ile ona uyan bağımlı arasındaki fark nedir? Tâbi ve bağımlı 
olmayan önder ve asılda hangi meziyet vardır? 


Cevap: Diğerlerinin bu hakikate vuslatı ve katılması hizmet- 
çinin efendiye, bağımlının asıla katılması kabilindendir. Vâsıl olan 
ümmetin en seçkinlerinden biri de olsa hizmetçidir. Zaten bunla- 
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rın sayısı da gayet azdır. Peygamberlerden biri dahi olsa bağımlı- 
dır. 


Efendisinin elindekinden bir hisseye nail olmuş olan hizmet- 
çinin efendi ile ne ortaklığı olabilir, onun yanında hizmetçinin ne 
izzeti, ne meziyeti bulunabilir? Bağımlı olan, aynı sofraya otursa 
ve sofraya ortak olsa da bağımlıdır. Hizmetçiler efendilerine tâbi 
olmaları sebebiyle yüksek derecelere erişmiş ve onlara mahsus 
nimetlerden yemişlerdir. İzzet ve ikram görmeleri efendilerinin 
şarunın yüceliğinden, konumunun yüksekliğindendir. Bu durum- 
da efendiye de, öz izzetinin yanı sıra bir açıdan başka bir izzet da- 
ha katılıyor ve bununla değeri artıyor, şanı yükseliyor, demektir. 


İyice ve güzelce dinle! Hz. Peygamber'in (s.a.v) bir hadisinde 
vârit olmuştur ki: 


dll İşe iz aet ab ila a ts -113 


“Kim güzel bir çığır açarsa, bunun sevabı ve kendisinden sonra 
onu uygulayanların sevabı verilir... “170 


Tâbileri güzel çığırlarında öndere ne kadar çok uyarlarsa, 
uyulanın ecri, uyanların ecri gibi o kadar çok ve bol olur. Konu- 
munun daha ziyade güzelleşmesini doğurur. Binaenaleyh tâbiler 
önderlerine nasil ortak olabilir, aralarında bir müsavat olduğu na- 
sıl düşünülebilir? 


Dinle, iyi kulak ver! Bir cemaatin bir makamda olması, bir 
nimette ortak olmaları caizdir. Ancak her birine müstakil muamele 
edilir, onlardan hiçbiri diğerinden haberdar olmaz. Nitekim Hz. 
Peygamber'in (s.a.v) hanımları Resülullah (s.a.v) ile cennette bir 
makamdadırlar, aynı yemekten yer, aynı içecekten içerler. Ancak 


m Müslim, Zekât, 69, (nr. 1017); Tirmizi, nr. 2675; Nesâi, 5/76; İbn Mâce, nr. 
203, 207; Ahmed, el- Müsned, 2/504, 4/357, 358, 360, 361; Dârimi, es-Sünen, nr. 
512, 514. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 113. hadise bakınız. 
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Resúl-i Ekrem'e (s.a.v) olan muamele onlara olmaz, Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.v) yaşadığı lezzet ve memnuniyet onlarda olmaz. Şayet 
her hususta ona ortak olmaları söz konusu olsaydı, hanımlarının 
da Peygamber Efendimiz (s.a.v) gibi herkesten üstün olmaları ge- 
rekirdi. Burada üstünlükten maksat Allah Teâlâ katında sevabının 


çok olmasıdır. 


Soru: Taayyün-i evvel ve hakikat-i Muhammediyye olan bu 
taayyün-i hubbi imkân dairesinden midir, vücup dairesinden mi- 
dir? Hâdis midir yoksa kadim midir? İbnü'l-Arabi ilk taayyünün 
hakikat-i Muhammediyye olduğu görüşündedir ve ona vahdet 
demektedir. İkinci taayyüne vâhidiyet demektedir. Ona göre imkân 
dairesindekilerin hakikatleri demek olar a'yân-ı sâbite de bu mer- 
tebede sabittir. Her iki taayyüne de vücup düzeyinde taayyün 
demekte ve onların kadim olduklarına inanmaktadır. Kalan üç ta- 
ayyünün; ruh, misal ve beden seviyesindeki taayyünlerin ise im- 
kân dairesinden olduklarını söylemektedir. Bu konuda senin gö- 


rüşün nedir? 


Cevap: Bu fakire göre taayyün diye bir şey asla yoktur. Ta- 
ayyün eden de yoktur. Hangi taayyün taayyün dışı olanı taayyün- 
lü yapabilir? Bu tür ifadeler Şeyh Muhyiddin Ibnü'l-Arabi hazret- 
lerinin ve bağlılarının anlayışına uygundur. Bu fakirin ifadelerin- 
de bu tür sözlere rastlarsan onların sözün yetersiz kalmasından 
kaynaklandığına inanmalısın. Her hâlükârda derim ki o taayyün 
imkân dairesinde bir taayyündür, yaratılmıştır ve sonradan olma- 
dır. Peygamber Efendimiz (s.a.v) buyurmuştur ki: 


ai A e G İŞİ -298 


“Allah Teâlâ'nın ilk yarattığı şey benim nurumdur.“71 


m Aclüni, Keşfü'l-Hafå, nr. 827; Âlüsü, Rühu'/-Meani, 1/18; 6/93; 12/487. Hadisin 
tam tahrici için hadisler bölümündeki 298. hadise bakınız. 
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Başka hadislerde de o nurun yaratılma vakti belirtilmiştir. 
Göklerin yaratılışından iki bin yıl önce olduğu şeklinde ve benzeri 
rivayetler vardır. 


Madem yaratılmıştır ve öncesinde yokluk vardır, öyle ise 
imkân daireşindendir, hâdistir. Hakikatlerin en kıdemlisi ve haki- 
katler hakikati olan Hz. Peygamber'in hakikati mahlük ve imkân 
dairesinde ise diğerlerinin hakikatleri öncelikle mahlük, hâdis ve 
imkân dairesine girmiş olur. 


Doğrusu Muhyiddin İbnü”1- Arabi hayret edilecek bir durum 
sergilemiştir. FHakikat-i Muhammediyye'nin ve hatta a'yân-ı sâbite 
dediği imkân dairesindekilerin bütün hakikatlerinin vücup daire- 
sinde olduğuna nasıl hükmedebilir? Kadim olduklarına nasıl ina- 
nabilir ve Hz. Peygamber'in (s.a.v) sözüne nasıl muhalefet edebilir? 


İmkân dairesindeki bütün cüzleri ile imkân dairesindedir, 
süreti ile de hakikati ile de imkân dairesindedir. Taayyün-i vücübi 
niçin imkân dairesindekinin hakikati olsun? İmkân dairesinde 
olanın hakikatinin de kesinlikle imkân dairesinde olması gerekir. 
Zira imkân dairesindekinin Vacip Teâlâ ile kesinlikle bir ortaklığı 
ve bağı olamaz. O sadece Cenâb-ı Hakk'ın bir yaratığıdır, Allah 
Sübhânehü onu yaratmıştır. 


şeyh, kendisinin de belirttiği gibi imkân dairesindeki ile va- 
cip dairesindekini ayıramadığından, imkân dairesindekinin vacip 
dairesindende, vacip dairesindekinin de imkân dairesinde oldu- 
gunu söylemeye aldırış etmemiştir. Bu konuda müsamaha görürse 
Allah Teâlâ'nın kemal-i kereminden ve affından olur. 


BUET EK 5; 
“Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak bizi sorumlu tutma!” 


(Bakara 2/286). 


Soru: Risalelerinizde siz de vacip ile imkân dairesindeki ara- 
sında asalet ve gölgelik nisbetinin bulunduğundan bahsetmiştiniz. 
Bunu nasıl açıklıyorsunuz? 
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Cevap: İmkân dairesindekiler hakkında Vacip Teâlâ'nın göl- 
gesi olduğunu söyledim. Vacip Teâlâ'nın asalet itibariyle, O'nun 
bir gölgesi olan imkân dairesindekinin hakikati olduğunu yazdım 
ve bunun üzerine birçok irfani bilgiyi bina ettim. 


Soru: Şayet Şeyh (k.s) Vacip Teâlâ'nın imkân dairesindekile- 
rin hakikati olduğunu söylüyorsa bundan ne mahzur çıkabilir? Bu 
sebeple neden kınansın? 


Cevap: Vacip ile imkân dairesindeki arasında, şeriatın esas- 
larına uygun olmayan bir nisbetin varlığıru söyleyen bu tür ifade- 
lerin tamamı sekr halindeki irfani bilgilerdendir. Bu da muamele- 
nin hakikatini anlayamamaktan, işin mahiyetini idrak edememek- 
ten kaynaklanmaktadır. 


İmkân dairesindeki nedir ki Vacip Teâlâ'nın gölgesi olabil- 
sin? Vacip Teâlâ'nın nasıl gölgesi olabilir? Gölge mislin doğmasını 
akla getirmekte, aslın kemal-i letafetinin bulunmadığını göster- 
mektedir. Allah'ın elçisi Hz. Muhammed'in (s.a.v) letafeti sebebi 
ile gölgesi yoksa onun ilâhının gölgesi nasıl olabilir? Hariçte (ger- 
çekte) mevcut olan zaten Zât Teâlâ hazretleridir ve sekiz hakiki sı- 
fatıdır. Bunun dışında ne olursa olsun Cenâb-ı Hakk'ın var etmesi 
ile mevcuttur, imkân dairesindendir ve hâdistir. 


Mahlük olan hiçbir şey yaratıcısına gölge olamaz. Mahlük 
olmanın ve şeriatm öngördüğü hususların dışında Allah Teâlâ'ya 
da bir nisbeti de yoktur. Âlemin gölgeliğini söyleyen bilgiler tari- 
katta sâlike çok faydalıdır, onu asla çekme hususunda yardımcı- 
dır. Ancak Allah Teâlâ'nın kemal-i inayeti ile gölge menzillerini 
aşar, asla vâsıl olursa Cenâb-ı Hakk'ı fazlı ile görür ki, bu asılın 
hükmü de gölge gibiymiş, peşinden koşulmaya değmezmiş. Çün- 
kü imkân dairesinden olma vasfını taşımaktadır. Matlup ise idra- 
kin, vuslatın ve ittisalin ihatası dışındadır. 
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“Rabbimiz! Bize katından bir rahmet ver ve bizim için şu 
işimizden bir kurtuluş yolu hazırla” (Keht 18/10). 


Fasıl 


Fazilet ve kemâlât membaı Mevlânâ Hasan Keşmiri bu fakire 
bir mektup göndermiştir. Allah Sübhânehü hallerini güzelleştirsin, 
emellerine nail eylesin. Göndermiş olduğu mektupta birtakım so- 
rular sormakta ve cevaplarını istemektedir. Cevapların birtakım 
mahrem sırları ifşa etmesi söz konusu olup, daha başka engellerin 
bulunması sebebiyle fakir cevap yazmaya cüret edememiş, maze- 
ret beyan edip bırakmıştı. Ancak bu kişinin üzerimizde büyük 
hakları bulunmaktadır. 


Velayet sahibi ve indirâcü'n-nihâye fı'-bidâye (sonda yaşanan- 
ları başa yerleştirme) yolunun sahibi şeyhimiz nezdinde bulunma 
şerefini güzel rehberlikleriyle bahşetmişlerdi. Bu fakir bu tarikatın 
elifbasını ondan öğrenmiş, hizmetinde nihayetsiz feyizlere ve be- 
reketlere nail olmuştur. 


Bu risaledeki ilimlere münasebeti bulunan bazı soruların ce- 
vabını zorunlu olarak bu mektubun sonuna dercetmiştir. Kurtuluş 
yoluna hidayet eden Allah Sübhânehü'dur. 


Sorunuzda diyorsunuz ki: 


Soru: Süri, manevi, zâhiri, bâtıni, ilmi, ameli, dünyevi ve uh- 
revi kemâlât ve haşir gününe kadar beşer nevinde hâsıl olan her 
şey beşeriyetin en hayırlısı Muhammed Mustafa hazretlerinde 
(s.a.v) hâsıl ve bilfiil mevcuttur. Nitekim hadis-i şerifte şöyle geç- 
mektedir: “Ben âdemoğullarının efendisiyim, iftihar yoktur”, “Âdem ve 
diğerleri kıyamet günü sancağımın altındadırlar”, “Öncekilerin ve son- 
rakilerin ilmini bildim” ve benzeri ifadeler, şartlara bağlı veya bir 
vakte dayalı olanların hepsi en güzel şekilde elbette Hz. Peygam- 
ber'e (s.a.v) verilmiş ve verilecektir. 
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Buna göre Resülullah'ın (s.a.v) devamlı diye nitelenen, çok 
bilinen hüznü niçindir, bunun sebebi nedir? Zira hüznün ve kede- 
rin sebebi kesinlikle arzu edilen, istenilen bir şeyin yitirilmesi ol- 
malı değil midir? 


Cevap: Aziz dostum, Hz. Peygamber (s.a.v) hakkında, onun 
makamına, Muhammedi celâline, Allah Teâlâ'nın onun durumunu 
hem dünyada hem de ahirette gözettiğine bakarak, üzüntünün 
varlığını ve kemalin yokluğunu imkânsız görmek makbul ve gü- 
zeldir. Ancak onun kulluğuna, beşeri acziyetine baktığımızda, Al- 
lah Teâlâ'nın izzetini, celâlini, kibriyasını ve zâti istiğnasını gördü- 
gümüzde Hz. Peygamber'e (s.a.v) de hüznün ulaşması, Cenâb-ı 
Hakk'a mahsus sonsuz kemâlâttan mahrum olması uzak bir ihti- 
mal değildir. Hatta onun kulluğuna yaraşan böyle olmasıdır. 


Allah Teâlâ buyuruyor ki: 
ule m özlemi Yi 
“Onlar O'nu ilmen kavrayamazlar” (Tâhâ 20/110). 
aÑ $ 35 9 
“Gözler O'nu idrak edemez” (En'âm 6/103). 


Her iki ayet de bu manaya tam şahittir ve herkes hakkında 
bir eksikliği ortaya koymaktadır. 


Evet, imkân âlemindeki ne kadar yüksek derecelere çıkarsa 
çıksın, Vacip Teâlâ'nın hakikatinden neleri anlayabilir? Hâdis olan 
kadim olandan ne alabilir? Sonlu olan sonsuz olanı nasil kuşatabi- 
lir? Beşer için elde edilmesi mümkün olan ne kadar kemâlât varsa 
hepsi Hz. Peygamber'de (s.a.v) fiilen vardır, şeklindeki ifadeleri 
doğrudur. Herkesin üstünde bütüncül üstünlüğe sahip olmak 
Resül-i Ekrem'e (s.a.v) mahsustur. 


Ancak birtakım cüz'i meselelerde bazı yüce peygamberlere 
veya melâike-i izama özel bir üstünlük verilmiş olması da caizdir. 
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Bu durum Resülullah'ın (s.a.v) bütüncül üstünlüğüne kesinlikle 
bir eksiklik getirmez. Ümrmetin bazı fertlerine birtakım hususiyet- 
ler verildiği ve bu hususta peygamberlerin dahi onları gıpta ettik- 
lerine dair sahih hadisler vârit olmuştur. Oysa ümmetin bütün 
fertlerinin üstünde bütüncül faziletin peygamberlere mahsus ol- 
duğu bilinmektedir. 


Hadis-i şerifte şöyle geçmektedir: 


“Allah yolunda şehit diz şmüşlerin birtakım hususlarda peygamber- 
lere üzerine meziyetleri vardır.”172 


Mesela şehitler yıkarımadan defnedilirler. Şâfii mezhebine 
göre cenaze namazları kılırımaz. Oysa peygamberlerin cenaze na- 
mazlarırın kılınması gerekir. Kur'ân-ı Kerim'de şöyle buyrulur: 


ASİ häi 8 ke A J Zei dë 55 


“Allah yolunda öldürizlenlere ölüler demeyiniz. Aksine onlar 
diridirler...” (Bakara 2/154). 


Oysa peygamberler hakkında Kur'ân-ı Kerim'de “ölüler” 
(Zümer 39/30) ifadesi geçmektedir. 


Bütün bunlar cüz'i faziletler olup peygamberlerin külli fazi- 
leti hakkında bir eksiklik doğurmaz. Binaenaleyh Hz. Peygamber 
(s.a.v) hakkında da bu tür cüz'i faziletleri elde edememe noktasın- 
da bir hüzün söz konusu olabilir. Bu hüzün de o faziletlere ulaş- 
maya ve onlara layık olmaya bir sebep olmuş olur; mesela şehitlik 
ile peygamberlik birleşir. 


Bütün insanlığın her türlü kemâlâtı Resülullah (s.a.v) için bil- 
fiil söz konusudur, desek de Hz. Peygamber'in (s.a.v) himmeti çok 
yüksek olduğu için bu kern âlât ile yetinmeyip, “Dahası yok mu?” 
diyerek daha fazlasına arzu duymuş olabilir. 


172 Hadisintahriciiçinbk.l.cilt, 192. Mektup. 
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Üst kemâlâtı elde etmek beşerin imkân dairesi dışındadır. 
Bundan dolayı hüznün devamı ve kederin aşırısı Hz. Peygamber- 
'in (s.a.v) vaktinin sermayesi olmuştur. Bu konunun tahkiki şöyle- 
dir. Tarikatta ve hakikatte, kurbiyette ve marifette işin temeli 
fenâdır, beşeri sıfatların ve imkân dairesindeki hallerin izalesidir. 
İşin gerçeğini en iyi Allah Teâlâ bilir. 

Mevlâ'sının sevgisinde fâni olmayan kimse 
O'nun kibriyasına nasıl yol bulur? 


Beşeriyet kalıntılarından bir şeyler kaldıkça o denli yol per- 
delenir, beşeri sıfatların külliyen kalkması herkes için mümkün de 
değildir. Bu ister ümmetin seçkinlerinden isterse seçkinlerin seç- 
kinlerinden biri olsun. Şeyh Feridüddin Attâr der ki: 


İki cihan efendisi ki erememiştir aslına 
Fakrın, bırak sen kendini boşa yorma. 


Fakrın aslından kastı, beşeri sıfatların ve imkân dairesindeki 
hükümlerin tamamen sona ermesidir. Bu da hakikatlerin ters yüz 
olmasını gerektireceğinden muhaldir. Çünkü imkân dairesindeki 
imkân dairesinden çıkar ve terakki ederse kesinlikle vacip olmuş 
olur ki, bu aklen de şer'an da muhaldir. Hiçbir aziz böyle bir şey 
söylememiştir. 


İmkân dairesindeki şayet aşsaydı tozlarını 
İmkân dairesinin, vacipten başkası kalmazdı. 


Bu şiirdeki ifade temsilidir, benzetmedir. Hakikati beyan ve 
gerçekleşeceğini bildirmek demek değildir. Zira böyle bir şey vaki 
değildir. Azizlerden biri şöyle demiştir: 


Dostum, iki cihanda da yüzündeki siyahlık 
Mahlükatın yüzünden asla zeval bulmaz. 


Soru: İmkân âlemine ait hükümler ve eserler "kâbe kavseyn" 
makamında açıktır. Çünkü vücup kavsi ile imkân dairesi kavsinin 
her ikisi de orada vardır. Ancak asaleten Hz. Peygamber'e (s.a.v) 
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mahsus olan “ev ednâ” makamında da imkân dairesi hü kümleri- 
nin bekasının anlamı nedir? 


Cevap: Vücup ile imkân dairesini birbirinden ayıran şey, 
imkân dairesinin iki tarafından biri olan yokluktur. İmkârı daire- 
sinin diğer tarafı varlık yönünden vücup ile imkân dairesinin 
müşterektir. “Ev edna” makamında ise o yokluğun hiikümleri 
kaybolmaya başlar, iki kavis arasındaki ayrışma kalkar. 


Ama bu imkân dairesinde olmanın tamamen kalkık> “vücuba 
dönüşmesi demek değildir. Böyle bir şey yukarıda da izaha edildiği 
üzere muhaldir. 


Aradaki fark şudur ki, “kâbe kavseyn” makamında yoklu- 
gun eserleri olan karanlığın perdelerinden kurtulamaz. Arna “ev 
ednâ” makamında perdeler var ise de, bunlar nurani perdelerdir 
ve imkân dairesindeki vücud tarafından neşet etmektedir. Buna 
göre yukarıdaki beyti şöyle yorumlamak da mümkündür. İmkân 
dairesinin tozlarını silkmekten maksat, bütünüyle bulanıklık olan 
yokluk hükümlerinin zeval bulmasıdır. 


İmkân dairesinin yokluk tarafı kaybolup, vücup dairesi ile 
imkân dairesi arasında ayrışmaya sebep olan şey de orta dan kal- 
kar, imkân dairesinin vücup dairesi ile ortak diğer tarafı olan 
vücuddan başka bir şey kalmadığında imkân dairesi kendi hakika- 
tinin dışına çıkmış ve mutlak var oluş olan vücup dairesime mül- 
hak olmuş olur. Bundan da hakikatinin değişmesi doğma a ktadır. 
Yukarıda geçen beytin manası da budur. Yani Vacip Teâl â'muın dı- 
şında hakikati üzerine hamledilen hiçbir şey kalmamıştır, cienilirse 
cevaben derim ki: 


İmkân dairesinin iki tarafından biri olan var oluş, vü <uıp dai- 
resinde de sabittir, ancak aynısı ile değildir. O sözünü etmaiş oldu- 
gunuz imkân dairesinde hâdis olan vücup, yokluk tarafımıını kay- 
bolması sebebiyle gelmiştir. Ona imkân dairesindekinin bir başka 
kısmı olan "başkası vasıtasıyla vacip olma" denilir. Bizzat vücup 
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olmadığı için de hakikatinin dönüşmesi gerekmez. C ünkü yoklu- 
gun ortadan kalkışı mümkünden kaynaklanmamıştım-. Dolayısıyla 
o bizzat vacip olmadığından muhal bir durum da sez konusu ol- 
maz. Burada imkân dairesindeki yokluğun kalkmas 3, Vacip Teâ- 
lâ'nın vücudunun ağır basmasından, zatı vacip olan xn zatı müm- 
kün olanı ezmesinden kaynaklanmıştır. 


Önceki mısrada geçen vücuptan ilk anlaşılan viz.cüb-i zâtidir, 
başkası ile vacip olma değildir. Vücudun vacip ile r-anümkün ara- 
sında ortak olduğunu söylemek lafız ortaklığı olup m wana ortaklığı 
için değildir. Vücuda küll-i müşekkik de denilmiştir. ancak haki- 
katte asla Vacip Teâlâ'nın var oluşu ile mümkünün war oluşu ara- 
sında ortaklık yoktur ki, arada külliyet, cüziyet alakezısı düşünüle- 
bilsin. 

Soru: Tasavvuf ehlinin bahsettiği ve velayeti ilm. şkilendirdik- 
leri fenâ ve bekârın manası bu durumda nedir? Zira Beşeri sıfatla- 
rın kalkması düşünülemeyeceğine göre fenâ nasıl ta ssavvur edile- 
bilir? 


Cevap: Velayette itibar edilen fenâ, hissetme xe müşahede 
etme itibariyledir. Çünkü fenâ, Hak Sübhânehü ` dışındakileri 
unutmaktan ibarettir, mâsivârun yok olması değildir. Su kadar var 
ki fenâ sahibi bazen sekrin baskınlığı ile eşyayı hisss edemez hale 
geldiğinde eşyanın yok olduğunu zanneder ve bun Allah Teâlâ 
dışındaki her şeyin ortadan kalkması olarak vehme<-ler. Bununla 


teselli bulur. 


Allah Teâlâ'nın mahza fazlı ile buradan terakki edip, sahv 
nimeti ile müşerref olduğunda temyiz sahibi olur væ fenânın; eş- 
yanın yok olması değil eşyayı unutmak olduğunu arm lar. Bu unut- 
mak ile ortadan kalkan bir şey varsa o da yerleşmiş ve kınanmış 
olan eşyaya karşı duyulan bağlılıktır. Yoksa eşyanın kendisi orta- 
dan kalkmış değildir. Eşya mutlaklığı üzere kaimdir, reddedilmesi 
ve yok edilmesi mümkün değildir. 


— a 
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Habeşi'nin yapısında var olan siyahlık hiç gider mi? 


Allah Teâlâ'nın fazlı ile bu rü”yet ve temyiz hâsıl olunca te- 
selli gider, yerine hüzün ve keder gelir, istirahat kaybolur, var olu- 
şunun bir hastalık olduğunu ve çaba ve gayretle yok olmayacağını 
anlar. İmkân dairesinde olmanın eksikliğinin, hâdisliğin kusuru- 
nun ebediyen ondan ayrılmayacağını bilir. 


Şurası hayret edilecek bir husustur ki, arif yükseklere eriştik- 
çe, derecesi yükseldikçe kendisinde eksiklik ve kusur görmesi ar- 
tar, yerinde duramaz ve rahat edemez olur. Bu arifin durumu ba- 
şarısız bir talebenin hikâyesine benzer ki, hayretler içinde hocası- 
na, ne kadar çok çalışırsam o kadar daha fazla anlayışım köreliyor, 
der. Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) rivayete göre söylediği şu söz 
de buradan hareketle söylenmiş olabilir: 


AAA Şİİ J 282 55 aj G -311 
“Keşke Muhammed'in Rabbi Muhammed'i yaratmasaydı."173 
Bir hadisinde de şöyle buyurmuştur: 
8 on Üz Sch 
iyi a J Zei Gäil -9 
"Hiçbir peygamber benim gördüğüm kadar eziyet görmedi.”174 
Bu eziyetten maksat, tam bir hüzün ve keder doğuran eksik 
ve kusur görmek de olabilir. Zira diğer eziyetler söz konusu ola- 


cak olursa başka peygamberlerin çektiği eziyetlerin daha fazla ol- 
duğu söylenebilir. 


Nuh (a.s) kavmi arasında 950 sene kaldı. Onların çeşitli ezi- 
yetlerine şahit oldu. Rivayete göre, kavmini imana davet ettiğinde 


173 Nisâbüri, Tefsirü'n-Nisâbürt, 3/85; Bursevi, Rühu '(-Beyân, 10/244. 


mu Tirmizî, nr. 2477; İbn Mâce, nr. 151; Ahmed, el-Müsned, 3/120, 286; Deylemi, 
el-Firdevs, nr. 5335, 6296. Hadisin tam tahrici için hadisler bölümündeki 9. 
hadise bakınız. 
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onu taşladılar, yağmur gibi yağan taşların etkisiyle bayıhp düştü. 
Üzeri, kendisine atılan taşlarla tamamen örtüldü. Ayıldığında da- 
vete devam etti, kavmi de aynı işkenceyi sürdürdü. Kader yerini 
bulana kadar böyle devam etti. 


Bilinmelidir ki bu tür bir eksiklik ve yetersizlik uzaklık de- 
mek değil, aksine yakınlık ve birlikteliğe işaret eder. Zira nurani 
bir mahalde azıcık bir leke dahi göze çok görünür. Karanlık bir 
yerdeki büyük leke ise göze az gelir. 


Yukarıda, kurbiyet ve marifette işin özünün fenâya bağlı ol- 
duğunu söylemiştim. Çünkü sâlik kendinden fâni olmadıkça, bü- 
tünüyle imkân dairesine ait ve beşeri sıfatlardan çıkmadıkça mat- 
luba vâsıl olamaz. Bu durumda matlup ile birleşmesi iki zıddın 
birbiri ile birleşmesi gibi olur. Zira yokluğun imkân dairesinde- 
kinde sübutu zaruri iken, vücupta ise yokluğun zıddı zaruridir. 


Matluba vâsıl olmadıkça da matlubun kemâlâtından ne elde 
edebilir? Bir şey, kendine zıt ve aykırı olduğu şeyi idrak edemez, 
kuralı mantıkçıların temel kurallarından biridir. Nitekim cinsel 
zevkten anlamayan bir çocuğa cinsel ilişkideki zevkin tadı anla- 
tılmaya çalışılsa ve tatlıdır, acı değildir, denilse şüphesiz çocuk 
onun tadını bir bitkinin ve balın tadı gibi anlar. Çünkü çocuğun 
bildiği başka bir tat yoktur. Oysa o tat ile sözü edilen tat aynı şey- 
ler değildir. Aksine o çocuğunun hayalinin ürettiği uydurma ve 
suni bir tattır ve gerçekte o tat çocuğun hissiyatına dönüktür, cin- 
sel ilişkiye ait bir tat değildir. 


Arif de, matlubun bildirmesi olmaksızın, kendi kendine mat- 
lup adına söylediği her şey aslında kendinden rivayettir. Onu 
methettiğinde aslında kendini methetmektedir. Bu makamda ari- 
fin biri şöyle demiştir: 


ë . 
a P Pul TR s 
iş Gei Te Ge ob 


“O'nu hamd ile tesbih etmeyen hiçbir şey yoktur...” der 44). 
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Bu ayet-i kerimede geçen “onu” zamiri “şey” kelimesine dö- 
ner. Yani her şey kendisini tesbih eder, takdis eder ve metheder, 
demektir. Bu nedenle Bâyezid-i Bistâmi, “sübhâni” demiş, tesbihi 
kendine iade etmiştir. Farsça söylenmiş şu beyitler ne de güzeldir: 


Ey fâni, ben cemâle âşığım dersin, 
Tutar gider hayale tapınırsın 


Avam tabakası o cemâlden bu kemalden 
Olur, şayet hayale bir takılıp kalırsa 


Mâşukun hayali gözünün önünde ise de 
O hayal mâşukun değil, başka bir şeyin hayalidir 


Ezxesüsş müellifi der ki: “Zât tecellisi ancak kendisine tecelli 
vaki olan süretinde olur. Tecelliye mazhar olan hak aynasında 
kendi süretinden başka bir şey göremez. Hakk'ı görmemiştir ve 
zaten Hakk'ı görmesi mümkün de değildir.” 


Rüryetin mümkün olmadığını, mübalağa yönünden söyle- 
mektedir, gerçekte vaki olmadığı için değil. Zira dünyada rü'yet 
caiz, ahirette ise vakidir. 


Sâlikin külliyen fâni olması imkânsız olup, bu fenâsız matlu- 
ba vuslat ve onurla ittisal de gayr-i kabil ve vuslatsız da marifet 
olmayızıca doğal olarak marifetten âciz olmak doğmuş ve marifet- 
ten âciz olmak marifetin kendisi olmuş oldu. Marifetten âciz ol- 
mak, zıddı olduğu halde nasıl marifetin kendisi oldu, denilemez. 
Zira marifetten âcizlik, onun bilenemeyeceğini bilmektir. 


Sıcdidık-ı Ekber (r.a) demiştir ki: “İdrak etmekten âciz oldu- 
ğunu amlamak idraktir.” 


Allah Sübhânehü'ya tesbih olsun ki, mahlükatın kendisine 
yol bulrmasını marifetinden âcizliğe bağlamıştır. Büyüklerden biri 
şöyle demiştir: 


Sübhansın hâlikım sen 
Sıfatlarının kibriyasından 
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Atıldı toprağın üzerine 
Bir acziyet ki içinde enbiyanın aklı. 


Peygamberler Cenâb-ı Hakk'ın yücelik sıfatını tam olarak an- 
lamaktan âciz kalmışlardır. Melâike-i kiram, “Yâ Rab! Seni noksan 
sıfatlardan tenzih ederiz, seni hakkıyla tanıyamadık” demişlerdir. 


En hayırlı ümmet olan bu ümmetin önderi Ebü Bekir-i Sıd- 
dık (r.a) acizliğini itiraf etmişken bunlardan sonra kim marifet id- 
dia edebilir? Ancak cehl-i mürekkebini marifet sanan biri kalkıp, 
Hak'tan başkasını hak sanabilir. Bu marifetten âciz olma makamı, 
uruc mertebelerinin sonunun sonudur, kurbiyet derecelerinin ni- 
hai basamağıdır. Son noktaya gelmeyen, tecelli ve zuhurat merte- 
belerini aşmayan, çok zamandan beri sevincinin kaynağı olan vus- 
lat ve ittisali tam bir ayrılık olarak görmeyen bu âcizlik nimeti ile 
müşerref olamaz, Allah Teâlâ'yı bilmemezlikten, Hak'tan başkası- 
nı hak sanmaktan kurtulamaz. 


Soru: Bu durumda, Allah Teâlâ'yı tanımarın (marifetin) va- 
cip olduğunu nasıl açıklayacağız? 


Cevap: Marifetin vacip olmasının manası şudur. Allah Teâ- 
lâ'nın zâtı ve sıfatları ile ilgili şeriatın bilinmesini istediği her şeyi 
bilmektir. İşte bu kadarlık tanıma vaciptir. Şeriatın öngördüğü dı- 
şında bir kaynaktan alınan herhangi bir şeye Cenâb-ı Hakk'ı bil- 
mektir, demek bu fakire göre cüretkârlıktır. Allah Teâlâ hakkında 
zan ve tahmin ile yargıda bulunmaktır. 


aliy u w As 5185 ai 


“Yoksa siz Allah'a karşı bilemediğiniz şeyleri mi söylüyor- 
SUNUZ?” (Bakara 2/80). 


Bu nedenle olmalıdır ki imamlar imamı, ümmetin kandili 
Küfeli İmâm-ı Âzam, “Yâ Rab! Seni noksan sıfatlardan tenzih ede- 
riz, sana hakkıyla ibadet edemedik, ancak seni hakkıyla tarudık” 
demiştir. 
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Bu söz çok kimselere ağır gelse de güzel bit tevcihe hamledi- 
lebilmektedir. Zira hakkıyla marifet etmek, Hak Teâlâ'yı şeriatın 
dile getirdiği her şey ile; kemal, tenzih ve takdis ölçüleri ile bil- 
mektir. Bunun dışında bir marifet olmadığı için de, hakkıyla mari- 
fet etmeye mâni bir şey kalmamış olur. 


Bu kadarlık bilgide sıradan halk da seçkin kimselerle ortak- 
tır, hatta eşit seviyededir. Buna göre müminlerden sıradan halkın 
marifeti ile peygamberlerin marifeti bir olması sonucunu doğurur. 
Bu da, İmâm-ı Âzam'ın, imanın artıp eksilmeyeceği yönündeki gö- 
rüşüne benzemektedir. Ancak bu ifadeye göre sıradan müminlerle 
peygamberlerin imanının eşit olması sonucu çıktığı söylenmiştir. 
Bu tür bir ifadeye karşı cevaben derim ki: 


Bu güçlü şüphenin izahı bir inceliğe bağlıdır. Allah Teâlâ 
mahza fazlı ve keremi ile bu fakir o inceliği keşfetmiştir. O da, 
hakkıyla marifet; arifin elde ettiği bu şeriat bilgileri ile marifetten 
âciz olduğunu anlamasıdır. 


Mesela şeriat Hak Teâlâ'nın ilim sıfatının bulunduğunu ha- 
ber vermektedir; bu ilim sıfatı tıpkı Allah Teâlâ'nın zâtı gibidir; 
nasıl olduğu ve miktarı gibi ölçülere bağlı değildir ve bizim idrak 
alarımız dışındadır. Cenâb-ı Hakk'ın bu ilim sıfatını kendi ilmine 
kıyasla anladığını söyleyen kimse, onu anlamış değildir. Onun 
marifeti vehminin mahsulü ve hayalinin ürünüdür. Yoksa Allah 
Teâlâ'nın kemal sıfatı olan ilmini anlamış değildir. Bu durumda 
nefsi marifeti doğurmamıştır ki, hakkıyla marifetten söz edilebil- 
sin. 

Ancak durumu kıyas ve tahmini geçer ve âciz olduğu nokta- 
sına gelir, hali ve vicdanı ile O'nu tanımanın mümkün olmadığını 
anlar, bu kemal sıfatının Allah Teâlâ için sübutuna inanmaktan 
başka yapacağı bir şey olmadığını kesin olarak bilirse, bu durum- 
da hem marifetin kendisini, hem de hakkıyla marifeti elde etmiş 
olur. Demek ki marifetin aslı hakikatte hakkıyla marifettir. Hak- 
kıyla marifet yoksa marifetin aslı da yoktur. Öyleyse sıradan hal- 
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kın seçkinler ile hakkıyla marifet hususunda bir ortaklığı olmadı- 
ğına göre aralarında eşitlik de yoktur. 


Soru: Madem hakkıyla marifet, marifeti kendisidir, diyor- 
sunuz, o zaman siradan halkta hakkıyla marifet olmadığı için, ma- 
rifetin kendisi de yoktur denilemez mi? 


Cevap: Marifetin bir süreti bir de hakikati vardır. Hakkıyla 
marifetin kendisi olan marifetin hakikati, marifetten âciz olduğu- 
nu kavramaya bağlıdır. Süreti ise, idrakten âciz olduğunu kavra- 
yamama ve imkân dairesindekilere kıyas şaibesinden kurtulmama 
halidir. 


Bu konu yukarıda da geçmiştir. Allah Teâlâ kemal-i fazlın- 
dan iman hususunda marifetin şüretini de itibara almış ve kurtu- 
luşu buna bağlamıştır. Nitekim imanın süretine de itibar etmiş ve 
cennete girmeyi ona bağlamıştır. İmanın süretinde marifetin süreti 
de yeterlidir. Ancak hakiki iman için hakiki marifet şarttır. 


Bu tahkikten anlaşılıyor ki, imanın da iki ferdi vardır; bir 
süreti bir de hakikati. Avam olan halkın nasibi sürettir. Halkın 
seçkinleri olan havassa verilen ise hakikattir. Binaenaleyh avamın 
imanı, seçkinler seçkini olan peygamberlerin imanı gibi değildir. 
Onların imanı başka bunlarınki başkadır. Aralarında bir benzerlik 
dahi yoktur. 


Hakiki marifetten acziyet imanın hakikatine dâhil olup, Al- 
lah Teâlâ'yı bilmenin de bilinemeyeceği bulununca orada imanın 
artması ve eksilmesi söz konusu olmaz. Zira marifetsizlikte mari- 
fetin derecelenmesi mümkün değildir. Derecelendirme ancak sabit 
bir şeyde söz konusudur. Binaenaleyh imanın hakikatinde artma 
ve eksilme olmaz. Allah Sübhânehü işin gerçeğini en iyi bilendir. 


Soru: Bu açıklamalardan, süfilerin ilimlerinin keşfe dayalı 
irfani bilgilerinin değersiz olduğu, Hak Teâlâ'yı bilmenin kesinlik- 
le bunlara bağlı olmadığı anlaşılmaktadır. Çünkü hak marifet, şe- 
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riat ilimleri ile elde edilmektedir. Binaenaleyh süfilerin çabalama 
ve gayret gösterme ile kazanabileceği başkaca bir marifet yoktur. 
Böyle olunca da süfilerin Hak Teâlâ'yı bilme konusunda âlimlerin 
üstünde bir meziyetleri kalmamış olmuyor mu? 


Cevap: Süfilerin ilimleri ve keşfe dayalı irfani bilgileri münt- 
ehiler için söz konusu olan acziyetin ön hazırlıklarıdır ki, onları 
sonun sonuna ulaştırırlar. Bu büyükler o keşfe dayalı irfani bilgi 
basamaklarını yavaş yavaş çıkarak nihayet o acziyet noktasına 
vuslat nimeti ile şereflenirler. Binaenaleyh bu seçkin zevatın irfani 
bilgileri itibara şayandır. Çünkü o bilgiler hakkıyla marifet elde 
etmeye bir araç, o hakikate vuslata bir sebeptir. 


Soru: Marifetten âcizlik sabit olup, marifetin kemal vasfı 
acizlik olarak kabul edilirse, süfilerin marifette üç mertebesi oldu- 
ğu hususundaki sözlerin ne kıymeti kalır? İlme-yakin, ayne'i- 
yakin ve hakka'l-yakin mertebelerinin ne manası vardır? 


Cevap: Bu fakirin bu konuda süfiler ile münakaşası vardır. O 
büyükler bu üç basamağı Allah Teâlâ'nın zâtı ile ilgili düşünmek- 
tedirler. Cenâb-ı Hak ile ilme'l-yakin, ayne'i-yakin ve hakka'l- 
yakin mertebelerinden bahsetmektedirler. Bu konuda ortaya koy- 
dukları temsilde de şunu söylemişlerdir. Dumandan hareketle ate- 
sim varlığını söylemek, ateşi ilme'İ-yakin bilmektir. Ateşi görerek 
ateşin varlığını söylemek, ateşi ayne'l-yakin bilmektir. Ateşle ya- 
narak ateşin varlığını söylemek ise, ateşi hakka'l-yakin bilmektir. 


Bu fakir ise bu üç mertebeyi, Vacip Teâlâ'nın zâtına delalet 
eden ayetlerde kabul eder. İlme'l-yakin, ayne'l-yakin ve hakka'l- 
yakin mertebelerine delalet eden unsurlarda kabul eder, delalet 
olunanda (Hak Teâlâ'da) kabul etmez. Çünkü Allah Teâlâ biline- 
meyecek (ilme'l-yakin), görülemeyecek (ayne'l-yakin) ve hakikati 
kavranmayacak (hakka'l-yakin) kadar yücedir. 


Yukarıdaki temsilde ilme'kyakin, ayne'l-yakin ve hakka'I- 
yakin mertebeleri duman için gösterilmekte, ateş için verilmemek- 
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tedir. Dumanın bilinmesi istidlal yolu ile olursa bu dumanın 
ilme'İ-yakin ile bilinmesidir ki, bu bilgi ateşi bilmeyi de doğurur. 
Duman görülünce, buradan hareketle ateşin varlığını bilmek, du- 
mana nisbetle ayne'l-yakin demektir. Ateş ile yanma gerçekleşirse, 
bundan hareketle ateşin varlığının bilinmesi, dumana nisbetle 
hakka'l-yakin demektir. Bu tür bir istidlal yukarıdakinden daha 
tamam sayılır. Zira yukarıdaki istidlal âfâki bir istidlal iken bu is- 
tidlal, duman ile tahakkuk söz konusu olduğu için enfüsidir. 


Bir de duman ilme'l-yakinde vasıtadır. Hakka'l-yakinde ise 
vasıta değil, aksine dumanın ateşe nisbetle söz konusu olan 
nisbetin aynısı istidlalde bulunan için de geçerlidir. Böylelikle 
ilme'I-yakin, ayne'l-yakin ve hakka'l-yakin mertebelerinin ötesinde 
olan kurbiyet derecelerinin en üst seviyesine vâsıl olur. Aradan 
vasıta kalkınca ilme'İ-yakin olan rü'yet gerçekleşmiştir, denilemez. 
Çünkü vasıtanın kalkması rü'yet için yeterli değildir. Başka şeyler 
de lazımdır ki onlar burada yoktur. 


Yakin mertebeleri delillerde söz konusu olup medlule (deli- 
lin gösterdiği şeye) yönelik bir marifet kalmayınca zaruri olarak 
medlule marifetten acziyet ortaya çıkmış oldu. Ve orada marifetin 
bulurumadığırı söylemenin dışında bir marifet kalmamış oldu. 


Şayet bu üç yakin mertebesi delillerle ilgili değil de, medlulle 
ilgili olarak görülürse marifetten acziyet nasıl düşünülebilir? Mari- 
fetin bulunmadığını söylemenin ne anlamı olabilir? 


122. MEKTUP 


e Nor Muhammed Tehânevi'ye gönderilmiştir 

° Hak Teâlâ hazretlerine erdiren iki yolun bulunduğu 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla... 

Allah'a hamd, seçtiği peygamberlerine selam olsun. 


Hak Teâlâ hazretlerinin cenâb-ı kudsisine erdiren yol ikidir. 
Biri, nübüvvet yakınlığına bağlıdır. O nübüvvet sahiplerine salât 
ve selamlar olsun. Bu yol aslın aslına kesinlikle ulaştırır. Bu yol- 
dan asaleten vuslata erenler peygamberlerdir. Ümmetin diğer bü- 
yük velilerinden bu makama ermesi irade buyrulanlar da bu ni- 
met ile şereflenirler. Gerçi bunlar çok azdır, hatta azında azıdırlar. 
Bu yolda tavassut da araya girme de yoktur. Bu vuslat erbabından 
feyiz alan her şahıs, hiç kimsenin tavassutu olmaksızın bunu asıl- 
dan doğrudan alır. Hiç kimse diğerine perde olmaz. 


Diğer bir yol ise, velayet yakınlığına bağlıdır. Aktâb, evtâd, 
abdal ve bütün Allah dostları bu yoldan vuslata ererler. Seyrü 
sülük yolu bu yoldur. Hatta bilinen cezbe de bu yola dâhildir. Bu 
yolda tavassut da araya girme de vardır. 


Bu yoldan vuslata erenlerin önderi, liderleri ve bu büyükle- 
rin feyiz kaynağı Ali el-Murtazâ (r.a) hazretleridir. Bu şanı yüce 
makam ona bağlıdır. Hz. Peygamber'in (s.a.v) iki kadem-i şerifi bu 
makamda sanki o mübareğin başının ortası üzerinedir. Hz. Fâtıma 
ile Hz. Hasan ve Hüseyin de bu makamda ona ortaktırlar. Ben öy- 
le zannediyorum ki bu maddi varlıktan önce de Hz. Ali (r.a) bu 
makamın sığınağı idi. Bu durum maddi varlıktan sonra da böyle- 
dir; bu yoldan kendisine feyiz ve hidayet vâsıl olmuş herkese 
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onun aracılığı sayesinde gelmektedir. Çünkü o bu yolun son nok- 
tasında ve bu makamın merkezinde bulunmakta olup, ona bağlı 
kılınmıştır. 


O sırasını savdığında bu kadri yüce makamı Hz. Hasan ve 
Hüseyin efendilerimiz sırasıyla doldurmuşlardır. Onlardan sonra 
ise sırası on iki imamdan her birine verilmiştir. Bu büyüklerin ya- 
şadıkları dönemde ve vefatlarından sonra kendisine feyiz ve hida- 
yet gelmiş herkes, aktâbdan ve zamanın neciplerinden olsalar da, 
onların tavassutu ve araya girmesi ile vuslata ermiştir. Herkesin 
sığınağı ve barınağı o büyükler olmuştur. Zira kenardakilerin 
merkeze iltihaktan başka çaresi yoktur. 


Sıra nihayet Şeyh Abdülkadir-i Geylâni hazretlerine (k.s) 
geldi. Sıra kendisine gelince yukarıda sözü edilen makam kendisi- 
ne verildi. Bu merkezin üzerinde zikri geçen imamlar ile onun ara- 
sında hiç kimse müşahede edilmemiştir. Bu yolda kim olursa ol- 
sun, kutublarırı ve neciplerin her birine bereket ve feyizler onun 
değerli tavassutu ile gelir. Zira bu merkez ondan başkasına mü- 
yesser olmamıştır. Bunun için demiştir ki: 


Öncekilerin güneşleri battı, bizim güneşimiz 
Ebediyen yüksek ufuklardadır, hiç batmaz 


Güneşten maksat hidayet ve irşat feyizlerinin güneşidir. Gü- 
neşin batmasından maksat sözünü ettiğimiz feyizlerin akışının ke- 
silmesidir. Önceleri evvelkilere bağlı olan muamele şeyhin varlığı 
ile ona bağlı hale geldi. Öncekiler gibi bu sefer o rüşt ve hidayetin 
vuslatına vasıta haline gelmiş oldu. Tavassut muamelesi bâki ol- 
dukça feyzin akışı onun tavassutu ile gerçekleşir oldukça, “Önce- 
kilerin güneşleri battı” sözü ile başlayan beytin manası doğru 
çıkmış olur. 


Bu hüküm ikinci bin yılırun müceddidi ile bozulmuştur. Zira 
2. cildin 4. Mektubunda, ikinci bin yılının müceddidinin manası 
beyan edilirken şöyle geçmektedir: 
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“Bu dönemde ümmete gelen her türlü feyizler, ister aktâb, is- 
ter evtâd ister isterse de nücebâ olsun kime bir feyiz gelirse o va- 


kitte onun (Abdülkadir-i Geylâni'nin) tavassutu ile gelir, diye bir 
itiraz gelebilir. Buna cevaben derim ki: 


Bu makamda ikinci bin yılının müceddidi Hz. Şeyh'in (k.s) 
yerine kaimdir. Bu muameleyi de ona vekâleten bin yılının 
müceddidi görür. Nitekim ayın nuru güneşten alrznmnadır, denil- 
miştir ki, bunda bir mahzur yoktur. 


İlgili yerde zikredilen, bin yılının müceddidi ile ilgili mana 
problemlidir. Zira o müddet içerisinde İsa (a.s) inecek, Mehdi de o 
dönemde zuhur edecektir. Onların muameleleri birinin tavassutu 
ile feyizleri almayacak kadar da yücedir, denilirse Buna da ceva- 
ben derim ki: 


Tavassut muamelesi, yukarıda zikri geçen iki yoldan ikinci 
yola, yani velayet yakınlığından ibaret olan yola aittir. Nübüvvet 
yakınlığından ibaret olan birinci yolda tavassut mıuamelesi söz 
konusu değildir. Bu yoldan vuslata ermiş hiç kimse için arada en- 
gel ve tavassutu bulunmaz, hiç kimsenin tavassutu olmaksızın fe- 
yizleri ve bereketleri alırlar. 


Tavassut ve araya girme sadece ikinci yoldadır. Bu yerin 
muamelesi yukarıda da geçtiği üzere diğerlerindem ayrıdır. Isa 
(a.s) ile Mehdi (a.s) birinci yoldan maksuda ve hedefe varan kim- 
selerdendir. Nitekim Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer (.anhüma) da, 
Hiz. Peygamber'e (s.a.v) bağlı olarak birinci yoldan vâsıldırlar. 
Aralarında derece farkı olsa da bu hususta kendilerine mahsus 
hususiyetleri vardır. 


Tembih 


Bilinmelidir ki bir şahsın velayet yakınlığı yolu ile nübüvvet 
yakınlığı yoluna ulaşması ve her iki muamelede de ortak olması 
mümkündür. Oradan da peygamberlere bağımlı olma ası hasebiyle 
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kendisine bir mahal verilmesi ve her iki yolun muamelesinin ken- 
disine raptedilmesi mümkündür. 


Allah Teâlâ için hiç de zor değildir 
Tek bir şeyde âlemi cemetmesi 


gs! LA A hg LEŞ Sara LA 

"Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine verir. Allah büyük lütuf 
sahibidir" (Cuma 62/4). 

D5 d aech idaz dé SK Aug DG Sal 2; AS AS 


“Senin izzet sahibi Rabbin, onların yakıştırdıkları vasıflar- 
dan münezzeh ve yücedir. Gönderilen bütün peygamberlere selam 
olsun. Âlemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun!” (Saffat 37/180-182). 


Peygamberlerin efendisi, efendimiz Muhammed'e, âline, bü- 
tün sahabesine Allah Teâlâ salât ve selam etsin. 


Arapça'ya Çevirenin Son Sözü 


Allah Sübhânehü bu âciz ve hiç olan kula, bu hakir tercüme- 
yi tamamlattırmak süretiyle ihsanda bulunmuş oldu. Bedenen ve 
ruhen yorulduktan sonra birkaç ayda bu tercüme bir kitap haline 
gelmiş oldu. Şayet Allah Teâlâ'run ihsanı olmasaydı ebediyen na- 
sip olmazdı. Zira tercüme ile meşgul iken gayet kötü ve dağınık 
bir halde idim. Allah Teâlâ her şeye kadirdir. 


Bu tercümeye 1303 yılı Şaban-ı muazzamının ortalarında 
(Mayıs 1886) başladım, ertesi yılın zilkâde ayında tamamladım. Bu 
zaman zarfında kaçkın meseleleri yakalayabilmek için nice geceler 
uykusuz kaldım... Kopuk meselelerini bağlayabilmek için insan- 
lardan ne kadar uzak durdum... Faydalarını kaydetmek için, beni 
kınayanların eziyetine ne kadar sabrettim... Bir nüktesini çözebil- 
mek için karanlık gecelerin seherlerinin kapılarını çaldım ve bir 
şüphesini düzeltmek için hicranda susuzluğa katlandım. 


Allah Sübhânehü'dan niyazım odur ki, bu tercümeyi rızasına 
halis kılsın, sefa kardeşlerimin hepsine bununla faydalar versin. O 
kullarına lütufkârdır, raüftur, rahimdir. 


Allah Teâlâ, yüce ahlak sahibi efendimiz Muhammed Musta- 
fa'ya (s.a.v), ailesine ve büyük gün için hazırlıklarını yapmış olan 
ashabına salât ve selam etsin. Âmin. 


EKLER 


LÜGATÇE 


TERCÜME-İ HALLER 


HADİSLER VE TAHRİC 


DİZİN 


KAYNAKLAR 


LÜGATÇE 


Abdal: Sayıları yedi veya yetmiş 
olarak gösterilen bir evliya züm- 
resi, erenler. Dünyadan habersiz 
kalacak kadar kendini ahirete, 
gönlünü Hakk'a veren saf-derun 
insanlar. Dünyarun nizamı, düze- 
ni ile vazifeli olup, Allah Teâlâ'nın 
insanlardan gizlediği büyük zat- 
lar. Biri vefat edince, yerine baş- 
kası getirildiğinden bu isimle arul- 
mışlardır. 


Adil: Büyük günah işlemeyen ve 
küçük günahlara devam etmeyen 
demektir. Yani Allah'ın emirlerine 
uyan, yasaklarından kaçınan, ada- 
leti düşürücü tavırlardan uzak 
duran, hakkı gözeten, din ve mü- 
rüvvete zarar verecek şeylerden 
sakınan kişi demektir. 


Âfâk: İnsanın dışındaki âlemi ifa- 
de eden bir deyimdir. 


Âfâki müşahede: İnsandan ba- 
gımsız olan dış âlemi seyretmek. 


Ağyâr: Süfi olmayan, tasavvufi 
hayata yabancı ve aykırı olan an- 
lamına geldiği gibi mâsivâ yani 
Allah'tan gayri olan her şey anla- 
mına da gelir. 


Ahadiyyet: Bütün isim ve sıfatlar- 
dan mücerret olarak Allah'ın zâtı- 
nın tek ve bir olduğunu ifade eden 
bir terimdir. Ahadiyyet daha mü- 
kemmeli tasavvur edilemeyen bir- 
lik, ezeli ve ebedi tekliktir. Aha- 
diyyet mertebesinde bilen, bilinen 
ve bilme aynı şey olup bu da zât-ı 
ulühiyyetten ibarettir. Kısaca aha- 
diyyet, Allah'ın zâtını zâtıyla bil- 
me mertebesidir; burada diğer 
şeylerin bilgisine yer yoktur. 


Ahadiyyet makamı: Lâ taayyün 
makamı. Zât-ı Sübhâniyye'nin bü- 
tün sıfat ve itibarların ötesindeki 
varlık mertebesi. 


Ahrâriyye: Hâce Ubeydullah Ah- 
râr hazretlerinin (k.s) Nakşilik yo- 
rumu. Hâce Ahrâr'a göre tarikatta 
ilerlemek ancak Kur'an ve Sün- 
nete tâbi olmakla mümkündür. 
Peygambere tâbi olmak, Ehl-i sün- 
net'in anladığı şekilde olmalıdır. 
Ona göre Hâcegân yolu ruhsat 
değil azimet ve takva yolu olma- 
lıdır. Bazı süfilerin, "İlâhi sevgi se- 
faya ulaşınca teklifler (emir ve ya- 
saklar) sâkıt olur" şeklindeki sö- 
zünü "tekliflerin külfeti kalkar ve 
zevkle yapılır" diye yorumlayan 
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Hz. Ahrâr, bunu başka türlü yo- 
rumlamak isteyenleri mülhidler 
(sapıklar) diye adlandırır. 


Akıl: Felsefecilerin, âlemin doğu- 
şunu izah ederken Allah'tan ilk 
sâdır olan şey diye tasavvur ettik- 
leri soyut varlık. Felsefeciler Allah 
ile âlem arasında on adet akıl bu- 
lunduğuna inanırlar. 


Akl-ı maâş: Dünyada, fizik âlem- 
de işleyen, bilen, tartan ve sonuç 
çıkaran akıldır. 


Akl-ı meâd: Nefis kesin bilgi ve 
imanın huzuruna, marifetlerine 
kavuştuktan sonra onunla birle- 
şen ve metafizik âlemde işlerlik 
kazanan akıldır. 


Âlem: Süfiler arasında çok çeşitli 
âlem tasavvurları olmakla birlikte 
genel anlamıyla âlem ile kastolu- 
nan, tüm yaratılmışlar, mümkün 
varlıklar, mahlükat, mâsivâ. Âlem 
çeşitli ayrımlarının yanı sıra âlem-i 
sağir (küçük âlem) ve âlem-i kebir 
(büyük âlem) diye de ikiye ayrılır. 
Kâinat büyük âlem, insan küçük 
âlemdir. 


Âlem-i emir: Bk. Emir âlemi. 
Âlem-i halk: Bk. Halk âlemi. 
Âlem-i misâl: Bk. Misal âlemi. 
Allah'ın varlığının zâtına zait 
olması; Varlığın Zât-ı Bâri'den ay- 
rı ve başka bir şey olması demek- 
tir. Bu da Allah'ın varlıktan ibaret 


olmadığı anlamına gelir. İmâm-ı 
Rabbâni bu ifadeyle vahdet-i vü- 
cüd düşüncesini benimseyenler- 
den ayrıldığını ima etmektedir. 
Zira onlara göre Allah ancak var- 
lıktan ibarettir. 


Anâsır: Bk. Unsur. 


Arş ötesi tenzihinin zuhuru: Al- 
lah (c.c) arşın altındaki varlıklar- 
dan münezzeh olduğu gibi, öz za- 
tı itibariyle latifelerin asılları gibi 
arş ötesi âlemin gerçeklerinden de 
beri ve münezzehtir. Bu inceliği 
pek fark edemeyen birçok sâlik 
manevi yükselişi sırasında bunla- 
ra vardığında Allaha vardığını 
zannetmiştir. 


Asıl (usul): Tasavvuf dilinde zılal 
(gölgeler) dairesinin karşıtı olarak 
kullanılır. Seyrü sülükte her ma- 
kam (daire) bir üstteki makama 
kıyasla gölge, bir alttaki makama 
kıyasla da asıl diye arulır. Allah'ın 
isim ve sıfatlarıyla beraber asıllar 
dairesi başlar ve bu daire ahadiy- 
yet dairesinde son mertebeye ula- 
şır. Bu itibarla ahadiyyet mertebe- 
sine aslü'l-usül de denir. 


Aşere-i mübeşşere: Hz. Peygam- 
ber tarafından dünyada iken cen- 
nete girecekleri müjdelenen on sa- 
habidir. İsimleri şöyledir: Fiz. Ebü 
Bekir-i Sıddık, Hz. Ömer b. Hat- 
tab, Hz. Osman, Hiz. Ali, Fiz. Tal- 
ha b. Ubeydullah, Fiz. Zübeyr b. 
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Avvàm, Hz. Sa'd b. Ebü Vakkâs, 
Hz. Abdurrahman b. Avf, Hz. 
Said b. Zeyd ve Hz. Ebü Ubeyde 
b. Cerrâh (ranhüm). 


A'yân: Eşyanın Allah'ın ilmindeki 
süretleri. 


A'yan-ı sâbite: Mümkün varlıkla- 
rım Hak Sübhânehü'nun ilmindeki 
özleri. Bunlar ilim hazretinde ilâhi 
isimlerin süretlerini oluştururlar. 
Vahdet-i vücüdu savunanların ge- 
liştirdiği bu kavram, onlara göre, 
Hak Sübhânehü'dan zaman itiba- 
riyle değil, sadece zat itibariyle 
(rütbe yönünden) sonra bulunan 
ve aslen ezeli ve ebedi olan haki- 
katleri ifade eder. 


Ayna: İmâm-ı Rabbâni, Mebde' ve 
Meâd adlı eserinde, aynadan mak- 
sadın arifin kalbi olduğunu belir- 
tir. Allah'ın zât, sıfat, isim ve fiil- 
lerine mazhar ve tecelligâh olması 
itibariyle umumi manada insanın, 
özel manada kâmil insanın kalbi- 
ne ayna (mir'ât) ve mirât-ı Hak 
(âyine-i Rahmân) denir. Mesela 
Süleyman Çelebi merhumun 
Mevlid'inde Hz. Peygamber'in ay- 
nalığını açıklayan şu beyti, konu- 
yu açıklama noktasında güzel bir 
örnektir: 


“Zatıma mir'ât edindim zatını A Bile 
yazdım adım ile adını.” 
Ayne'1-yakin: Bir şeyi görme ve 
hissetme düzeyinde bilmek. 


Azimet: Dini emirlerin vazedil- 
dikleri ilk hali. Bir özre dayalı ola- 
rak ikincil olarak meşru kılınan 
hükme ise ruhsat denir. 


Bâin: Halktan ayrı bulunan kimse 
anlamındadır. 


Bast: Tasavvufta gönül ferahlığı, 
ruhen rahatlama. Sıkıntı ve gönül 
darlığı anlamındaki kabzın zıddı. 
Kabz ve bastın ikisi de kalbe gelen 
hallerdendir. Kabz ve bast insanı 
uçuran iki kanat gibidir. Güzel 
sesle, tecvide uygun olarak oku- 
nan Kur'ân-ı Kerim'i dinlemek, 
kalpteki kabzı (sıkıntıyı) bast ha- 


line çevirir. 


Bast-ı zaman: Zamanın genişle- 
mesi, bereketlenmesi, az zamanda 
uzun bir zaman yaşamış olma ha- 
li, zaman içinde zaman demektir. 


Bekâ billâh: Fenâ fillâh makamın- 
dan sonra Allah'a doğru katedilen 
manevi makamlardan Allahla 
birlikte dönülmesi. Fenâ fillâh ile 
kendini Allah'ın varlığında yok 
eden süfinin Allah'tan kendisine 
bahşedilen yeni bir varlıkla halk 
âlemine dönmesi. 


Berki tecelli: Bk. Tecelli-i berki, 


Berzahiyyet: Geçit olma, ara böl- 
ge olma hali demektir. 


Bid'at-ı hasene: Güzel bid'at de- 
mektir. Bid'at-ı seyyie ise çirkin 
bid'at demektir. Bid'atın her tür- 
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lüsü çirkindir. İbn Receb şöyle 
der: “Hz. Peygamber'in (s.a.v) 
“Her bid'at sapıklıktır...” sözü özlü 
sözlerden ve İslâm dininin temel 
prensiplerinden biridir. Bu söz hiç 
bir bid'atı istisna etmez.” 


Brahmanlar: Hindu din adamları. 
Geleneksel olarak kast sistemin- 
deki dört sınıftan en üstün olanı. 
Brahmanlar'ın temel görevi Veda 
metinlerini okuyup yorumlamak, 
öğretmek ve kurban törenlerini 
yönetmektir. 


Burhân-ı inni: Malulün (sonucun) 
varlığından illetin (sebebin) varlı- 
gına gitmektir. Bir yerden duman 
geliyorsa, dumandan hareketle 
ateşin varlığına gitmek gibi. 


Burhân-ı limmî: İlletin (sebebin) 
varlığından malulün (sonucun) 
varlığına gitmektir. Ateşin varlı- 
ğından dumanın da varlığırı bil- 
mek gibi. 


Câmiiyyet: Kapsayıcı olmak. İn- 
sanın câmiiyyeti onun diğer bü- 
tün yaratıkların özellik ve kemâlâ- 
tına sahip oluşunu ifade eder. Hz. 
Ali'nin şu sözü bu manaya işaret 
eder: “Sen kendini küçük bir ci- 
sim Sanırsın, oysa en büyük âlem 
sende dürülmüştür.” 


Cebr: Allah'ın iradesi karşısında 
kulun iradesinin hiçbir değer ifa- 
de etmediğini ve kulların yaptığı 
işlerde mecbur olduğunu savunan 


Ehl-i sünnet dışında kalan sapık 
mezhep. 


Cehl-i mürekkep: Bir şeyi yanlış 
bilmek. Bir şey hakkında hiç bilgi 
sahibi olmamak cehl-i basittir ki 
ortada tek bir cehalet vardır. Fa- 
kat bir şeyi yanlış bilmede iki ce- 
halet vardır. Zira bu durumda kişi 
gerçekte hem bildiğini sandığı şe- 
yi bilememiş hem de o şeyi bile- 
mediğini de bilmemiş olur. 


Celâl: Allah'ın yüceliği demektir. 
Cenâb-ı Hakk'a ait gazap ve kahr 
sıfatları için kullanılan isim. 


Celâl sıfatları: Allah'ın azamet ve 
şiddetini gösteren sıfatlar. Kahr, 
gazap ve izzet gibi. 


Celse: Namazda iki secde arasın- 
da uzuvlar yerli yerine oturacak 
kadar bir süre beklemek. 


Celvet: Ortaya çıkma, açığa çık- 
ma, insanların arasına karışma. 
Fark celveti, süfinin fark halinde, 
ilâhi nurların etkisinden sıyrılıp 
mahlükatı 
müşahede edip onların arasına 
karışması. 


kendine gelmesi ve 


Cem: Her şeyi Hak'tan görmek, 
süfinin görüşünü Hakk'a ait hu- 
susiyetlerin kaplaması. İmâm-ı 
Rabbâni'nin bu kavramın açıkla- 
masıyla alakalı farklı görüşleri 
vardır. Bunun için Mekfübât'in bi- 
rinci cildinde yer alan 16. Mektur- 
ba bakılabilir. 
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Cemiyyet: Sâlikin bütün endişe- 
lerini Allah'a teveccüh noktasında 
toplaması ve mâsivâyı bırakıp sa- 
dece, O'nunla meşgul olması hali, 
Cem'iyyet, mâsivâdan yüz çevir- 
me ve dikkati yüce Allah'a yö- 
nelme noktasında toplama. Kalbe 
hâsıl olan manevi toparlanma, 
huzur, Allah Teâlâ ile beraber ol- 
ma hali. 


Cemad: Taş, toprak gibi, cansız ve 
işlevsiz, donuk varlıklar. 


Cemâl: Allah'ın güzelliği demek- 
tr. Cenâb-ı Hakka ait rahmet ve 
hilim gibi sıfatları anlatmak için 
kullanılan isim. 


Cemâl sıfatları: Allah'ın rahmet 
ve hilmini gösteren sıfatlar. Rah- 
met, gufran ve refet gibi sıfatlar 
bu kabildendir. 


Cemel Vak'ası; 36 (656) yılında 
Hz. Ali ile Hz. Âişe taraftarları 
arasında Basra dolaylarında mey- 
dana gelen çatışma. Hz. Âişe va- 
lidemiz deve üzerinde olduğu içim 
bu olaya “Cemel Vak'ası” denil- 
miştir. 

Cerh: Maddi veya manevi yara- 
lama anlamına gelir. Hadis ilmin- 
de bu kelimenin özel bir anlamıı 
vardır. Şöyle ki, rivayette bulunarı 
veya tanıklık eden bir kimsenin 
sözünün reddedilmesine ve gere- 
ği ile amel edilmemesine sebep 
olan niteliktir. 


Cezbe: Çekme, Cenâb-ı Hakk'ın, 
niteliksiz olarak süfiyi kendine 
çekmesi ve yaklaştırması. 


Cüz-i hakiki: Bölünme parçalan- 
ma kabul etmeyen gerçek ferttir. 


Cüz'ün lâ-yetecezzâ: Bir kez daha 
parçalanamayacak kadar küçük 
parça, cevher-i ferd. 


Davet makamı: Halkı sevk ve ir- 
şat etme makamıdır. 


Ebrâr. Mevlâ Teâlâ'ya yakın olan 
kullara ebrâr, bunlardan daha ya- 
kın olanlara da mukarreb denir. 
Bu yüzden Ebü Said, “Ebrâr için 
iyilik olanlar mukarreb kullar için 
kötülük sayılır" der. 


Ebü'-Haseneyn: Bu ifade, Hz. 
Hasan ile Hüseyin'in babası an- 
lamında Hz. Ali (r.a) için kullanı- 
hr. 


Ebü'l-vakt: Hallerine hâkim olan, 
halin etkisinde kalmayan süfiye 
denir. 


Eflâk; Gök cisimleri, yukarı âlem. 


Efrâd: Kutbun nazarı dışında bu- 
lunan ehlullah. Allah'a yakınlıkta 
kendi şahıslarına ait özel bir mev- 
ki kesbetmiş süfiler. 


Ehl-i beyt imamları: Hz. Ali ve 
Hz. Fâtıma'nın soyundan gelen 
imamlar. Bunlar Hasan, Hüseyin, 
Zeynelâbidin, Muhammed Bâkır, 
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Cafer-i Sâdık'tır. Allah Teâlâ hep- 
sinden razı olsun. 


Emir âlemi: Herhangi bir sebebe 
bağlı olmadan Allah'tan zuhur 
eden âlem. Madde ve müddet va- 
sıtası olmaksızın meydana gelen 
âlem diye de tarif edilir. Bu tabir 
meleküt âlemi için kullanılır. Emir 
âleminin karşısında halk âlemi 
vardır ki, bu da bir sebebe bağlı 
olarak var olmuştur. Buna da 
şehadet âlemi denir. 


Emir âlemine ait latifeler: Ruh, 
sır, hafi ve ahfâ kavramları tasav- 
vuf dilinde insanın &lem-i emirle 
alakalı Jatifelerdir. Ruh makam 
olarak kalbin hemen karşısında, 
sır kalbin üstünde, hafi de onun 
karşısındadır. Ahfânın makamı ise 
göğsün üstünden aşağı doğru 
bunların arasından geçen hat bo- 
yuncadır. Sâlik sülük esnasında 
hakikatine erişmeye çalıştığı bu 
latifeler üzerinden Hakk'a olan 
yolculuğunu gerçekleştirir. 


Enfüs: İnsarın kendisini ve iç 
dünyasında yaşayıp hissetikleri 
durumları halleri ifade eden bir 
deyimdir. 


Enfüsi müşahede: İnsanın kendi 
iç âleminde gerçekleştirdiği mü- 
şahede. Lâhüti âlemi kendi deru- 
nunda seyretmesi. 


m 


Erbaîn: Tarikata yeni giren eler, 
vişlerin, seyrü sülüke hazırlık æla- 
rak nefis tezkiyesi amacıyla peak 
günlüğüne inzivaya çekilmesi Oo Ve 
dünyevi lezzetlere karşı per- hiz 
yapması. 


Eş'ari mezhebi: İmam Ebü'1-—Ha 
san el-Eş'ari (v. 324/935-36) tz==mra- 
fmdan kurulan kelam mezhebi... 


Evtâd: Allah Teâlâ tarafım.cİan 
dünyanın nizamıyla görevlenc<“i. iri- 
len ve biri doğuda, biri batı da 
üçüncüsü kuzeyde ve dördün «cü- 
sü güneyde bulunan dört büyük 
zat. Herkes tarafından bilimr—me- 
dikleri için bunlara ricâli "(o ub 
da denir. 


Fakir: Hiçbir şeye sahip olma dı- 
ğının bilincinde olan sâlik dermerk- 
tir. Bu haldeki sâlik, her şeyin 
gerçek sahibinin Allah (c.c) olcu- 
gunun ve kendisinin daima All-h- 
'a muhtaç olduğunun farkında AE ır. 


Fakirlik: Sâlikin hiçbir şeye sal uip 
olmadığının bilincinde olm sagt, 
Her şeyin gerçek sahibinin ALE ah 
(c.c) olduğunun farkında olm =k. 
Başka bir ifade ile sâlikinkendü si- 
ni sürekli Allah'a (c.c) muh #eç 
bilmesi. Kur'ân-ı Kerim'in, "Ey æn- 
sanlar, siz fakirsiniz, Allar za 
muhtaçsınız" ayeti bu kabilde—n.- 
dir. 
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Farah Sarayı: İmâm-ı Rabbâni'nin 
(k.s) ikamet ettiği yerin adıdır. 


Fark makamı: Halkı Hak'tan ayrı 
görmek, halka ait hususiyetleri 
seçebilmek anlamına gelir. Bu 
kavramın karşıtı “cem”dir. Cem 
her şeyi Hak'tan görmek, süfinin 
görüşünü Hakk'a ait hususiyetle— 
rin kaplaması. 


Farziyet şartı: Bir ibadetin farz 
olması için gereken şartlardır. 
Edasının şartları ise, bu ibadetin 
yerine getirilmesi için gerekli olan 
şartlardır. Eda şartlarından birinin 
bulunmaması haccın farziyetini 
ortadarı kaldırmaz, sadece erte- 
lemeden dolayı günahkâr olmak- 
tan kurtulur. Ama mâni ortadan 
kalktıktan sonra kendisinin ya 
bizzat ya da vekâletle haccını ye- 
rine getirmesi gerekir. 


Fasl: Ayrı düşme. Haktan ayrı 
kalma. 


Felek: İç içe bütün âlemi kaplayan 
küre şeklinde dokuz adet varlık- 
tır. Bunlar yeryüzü cisimleri gibi 
oluş ve bozuluşa maruz kalmaz- 
lar. 


Felek-i a'zam (En büyük felek): 
Klasik fizik biliminde (hikmet-i 
tabiiye) kâinat iç içe girmiş dokuz 
külli (tümel) felekten teşekkül et- 
mektedir. Bu feleklerin her biri 
küre şeklinde olup nefs-i nâtıka 
sahibidir. Bunlar kendi istekleriy- 


le dairesel olarak hareket etmek- 
tedirler. Bütün felekleri kuşatan 
felek felek-i a'zam, hepsinin altında 
olan en küçük felek de felek-i ka- 
mer diye anılmaktadır. 


Fenâ: Hakk'a yolculuğunda seyr 
fillâh merhalesinin sonuna varan 
süfinin bütün sıfat ve benliğinden 
geçerek kendini Hak'ta kaybetme- 
si. Mutlak fenâ, fenâ halinden bel- 
li başlı birine delalet etmeyen ge- 
nel bir kavramdır. Fenâ halinin 
bütün dereceleri bunun kapsam 
alanı içindedir. İmâm-ı Rabbâni 
fenâ kavramını, Allah'ın dışında 
bulunan her şeyin yok olması an- 
lamında görmez. Ona göre fenâ, 
kulun, Allah'ın dışındaki her şeyi 


unutması anlamına gelir. 


Fenâ fillah; Allah'ta fâni olmak. 
Süfinin, âfâki ve enfüsi bütün 
mâsivâdan geçerek kendisini Al- 
lahın ` varlığında kaybetmesi. 
Bundan sonra bekâ billâh makamı 
bulunur. 


Ferağ: Allaha ulaşmaya mâni 
olan her şeyden geçmek. 


Fezâil: Fazile kelimesinin çoğulu- 
dur. Cömert olmak gibi kişinin 
karşı tarafa geçmeyen iyiliklerini 
ifade eder. Fevizıl, cl kelimesi- 
nin çoğuludur. Kişinin karşı tara- 
fa, başkalarına yansıyan iyilikleri- 
ni ifade eder. Birine yardım etmek 
gibi. 
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Fıkarât: Tevhid, fenâ, kurb, tecelli, 
zikir ve vuküf-i kalbi gibi konula- 
ra dair Farsça bir eserdir. Nakşi 
meşâyihinden Ubeydullah Ahrâr 
tarafından yazılmıştır. Bazı küçük 
makalelerden oluştuğu için Fıkarât 
(makaleler, paragraflar) diye ad- 
landırılan eser, 890 (1485) yılında 
veya daha sonra kaleme alınmış 
olmalıdır. Mektübâtı Arapça'ya 
çeviren Muhammed Murad (v. 
1352/1934) tarafından Arapça'ya 
çevrilerek Mektübât'ın kenarında 
neşredilmiştir. 


Fırka-i nâciye: Kurtuluşa erenler 
anlamına gelen bu tabir; Resül-i 
Ekrem (s.a.v) ile sahâbe-i kirâmın 
yolu olan Ehl-i sünnet ve'l-cemaat 
anlayışını ifade eder. 


Fiil tecellileri: Allah'ın fiillerinin 
süfide tecelli etmesi. Süfi bu tecelli 
sayesinde bütün işlerin Allah'tan 
olduğunun zevk ve hissine vara- 
rak kâinatta gelişen olayların ar- 
kasındaki ilâhi tasarrufu ayan be- 
yan seyreder. 


Fiili tevhid: Bütün filleri Allah 
Teâlâ'ya isnat etmek şeklinde baş 
gösteren bir anlayıştır. İmâm-ı 
Rabbâni, “bütün fiillerin yaratıcısı 
Allah'tır, faili değil” diyerek bu 
yanlış anlayışı reddeder. 


Fukahâ-i seb'a: Bunlar tâbiin dö- 
neminde yaşamış olan Medine-i 
Münevvere'nin meşhur yedi faki- 


hidir. Bazı isimlerde ihtilaf olsa da 
yaygın kanaate göre isimleri şöy- 
ledir: Said b. Müseyyeb, Urve b. 
Zübeyr, Kasım b. Muhammed, 
Ubeydullah b. Abdullah, Ebü Be- 
kir b. Abdurrahman, Süleyman b. 
Yesâr, Hârice b. Zeyd. 


Gavs: Tasavvuf dilinde kutba ve- 
rilen isimdir. Fakat 
Rabbânî gavsı kutbun yardımcısı 
olarak görmekle gavshk makamı- 
nı kutbiyet makamından ayırır. 
Bk. Mektübát, 1. cilt, 256. Mektup. 


İmâm-ı 


Gaybet: Tasavvufta, kalbin kendi- 
sine gelen manalarla meşgul ve 
onlara dalmış olarak, kendisinden 
ve halkın işlerinden, etrafında 
olan şeylerden habersiz olması. 
Gaybet halindeki kimse, hissini ve 
şuurunu kaybeder. Kalbi, kendi- 
sine gelen feyizler ve ilhamlar, 
manevi ilimlerle meşgul olur. 


Gayr: Allah'ın öz zâtı dışındaki 
şeylere denir. Mâsivâ da bu ma- 
nadadır. Kelam dilinde bu kelime 
sözlük anlamından farklı olarak 
birbirinden bağımsız, biri diğe- 
rinden ayrılabilen iki şey arasın- 
daki ilişkiyi anlatmak üzere kul- 
lanılır. İmâm-ı Rabbâni de gayr 
kavramından bu manayı kastet- 
mektedir. Yani kelamcılar, Allah- 
"n sıfatları Allah'tan bağımsız bir 
varlığa sahip değildir, demek is- 
temiştir. 
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Hâcegân: Farsça bir kelime olup 
sözlükte “hocalar” anlamına gelir. 
Abdülhâlik-ı Gucdüvâni'nin izini 
takip eden tarikat silsilesi. Bu ta- 
rikat medrese ve hoca merkezli 
olması sebebiyle bu ismi almıştır. 
Deyim aynı zamanda Nakşibendi 
tarikatının diğer bir adıdır. 


Hâdis: Sonradan meydana gelen, 
varlığının üzerinden yokluk geç- 
miş olan. Bütün yaratıklar bu sru- 
fa dâhildir. 


Hadsi: Aklın hüküm vereceği 
zaman mevzuyu tekrar tekrar 
müşahede etmek gibi birtakım 
aracılara ihtiyaç duymadan elde 
ettiği sezgisel bilgiler. Ay ışığını 
güneşten alır önermesi hadsi bir 
hüküm içerir. 


Hafi: İnsanın madde planında 
göğüs üzerinde beş noktaya taal- 
luku bulunan ve zikir mahalleri 
olarak gösterilen letâif-i hamsenin 
dördüncü sırasında yer alır. Buna 
ruhun hafi tavrında bulunması da 
denir. Yeri sağ memenin dört 
parmak üzerindedir, nuru siyah- 
tir. Hafinin Hz. İsa'nın kademi al- 
tında bulunduğu kaydedilir. 


Hakikat-i Ahmediyye: Peygam- 
ber Efendimiz'in hakikatinin vefa- 
tını müteakip bin yıl geçtikten 
sonra vardığı son mertebe. Mu- 
hammedi hakikat Afm sıfatının 
şe'ninden ibarettir. Ahmedi haki- 


kat ise, o şe'nin kaynağı olan ma- 
nadan kinayedir. Kâbe'nin haki- 
kati de aynı manadan ibarettir. 
İmâm-ı Rabbâni bu konu hakkın- 
da 209. Mektup'ta geniş açıklama- 
larda bulunur. 


Hakikat-i câmiiyyet-ii kalbiye: 
Kuşatıcı, içine alıcı, her şeyi yansı- 
tct hakikat. Bu tabir insanın kalbi 
için kullanılır. 


Hakikat-i Kâbe: Kâbe'nin vücup 
âleminde tekabül ettiği taayyün. 


Hakikat-i Muhammediyye: Bü- 
tün taayyünlerin kaynağını teşkil 
eden ilk taayyün. Zât-ı Teâlâ'nın 
ilk taayyün mertebesindeki zuhu- 
ru. Allah'ın bütün güzel isimlerini 
kendinde barındıran ilk taayyün. 
Bütün yaratılmışların özleri bu 
hakikatin dalları mesabesindedir. 


Hakiki sıfatlar; Hayat, ilim, kud- 
ret vb. sıfatlardır. Bu sıfatlar kar- 
şısında izafi sıfatlar bulunur. Al- 
lah'ın evveliyet ve ahiriyet gibi sı- 
fatları bu sınıfa dâhildir. 


Hakka'l-yakin: Bir şeyi tadarak 
ve yaşayarak öğrenmek, süfinin 
sadece ilim yönünden değil, ayrı 
zamanda hal ve müşahede yö- 
nünden de Hak'ta fâni ve Hak ile 
bâki olması. İlim ve aynın birbiri- 
ne mâni olmaması; süfinin bu 
makamda ilmen bildiği Allah'ı, 
O'nu görür gibi bilmesinin müm- 
kün olması demektir. 
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Hal: Durum, vaziyet, tavır. İlâhi 
bir lütuf olarak sâlikin kalbine ge- 
len his ve bunun ruh ve bedenine 
yansıması. Tasavvuf yolunda bu- 
lunan kimsenin kalbine gelen se- 
vinç, hüzün, darlık, genişlik, arzu 
ve korku gibi manalar. Bunlar ku- 
lun gayreti ve çalışması olmadan 
kalbe gelir. Bu yönden makam ile 
arasında fark vardır. Makam, ta- 
savvuf yolunda bulunan kimsenin 
çalışmakla kazandığı manevi de- 
recedir. 


Halk âlemi: Sebebe bağlı olarak 
vücuda gelen âlemdir. Allah'ın su, 
hava, toprak ve ateş gibi unsur- 
lardan yarattığı yaratılmışlar âle- 
mi. Şehadet âleminin karşılığı ola- 
rak da kullarılır. Felekler, unsur- 
lar, maddi şeyler ve içinde yaşa- 
dığımız bu madde âlemi halk 
âlemini teşkil eder. 


Halk âlemine ait latifeler: Bunlar 
anâsır-ı erbaa olarak ifade edilen 
su, hava, toprak ve ateştir. 


Halvet; Yalnızlık, inziva ve halk- 
tan uzaklaşıp kendi haline yaşa- 
ma. Cem halveti, ilâhi nurların is- 
tilasna uğrayan kimsenin ken- 
dinden ve mahlükattan geçerek 
yalnızlaşması. 


Haml: Bir şekilde aklen birbirin- 
den farklı iki şeyin, bir şekilde 
varlık kazarıp zat veya araz ola- 
rak birleşmesidir. Şayet bu birle- 


şimde mahmulün (birleşenin) 
mevzua (özneye) nisbetinde bir- 
takım ekler düşünülüyorsa, buna 
istikaken haml denilir. Ekler dü- 
şünülmüyor, sadece öz olarak 
haml yapıyorsa muvataa yollu 
haml denilir. İnsan için, “varlığı 
olan şeydir” denilebilirken, Allah 
Teâlâ için “varlığın kendisidir” 
denilir. 


Haremeyn: Mekke ve Medine şe- 
hirlerinin ikisine birden Hare- 
meyn denilir. 


Hâriç mertebesi: Varlığın üç mer- 
tebesinden üçüncüsü. Allah'ın zâtı 
ve sekiz sıfatına ait varlık merte- 
besi. 


Haşir: Allah Teâlâ'nın bütün in- 
sanları, melekleri, cinleri, şeytan- 
ları ve diğer hayvan ve kuşları, 
gökte, yerde, demizde ne kadar 
büyük ve küçük canlı var ise hep- 
sini kıyamet kopmasından (dün- 
yanın son bulmasırıdan) sonra di- 
riltip, dünyada yaptıklarının he- 
sabını vermek üzere arasat deni- 
len meydanda toplaması. Allah 
Teâlâ ayet-i kerimede mealen bu- 
yurdu ki: “Allah'tan korkun ve 
bilin ki muhakkak hepiniz haşr 
olunacaksınız” (Bakara 2/203). 


Hataneyn: İki damat anlamına ge- 
lir. Peygamber Efendimiz'in iki 
damadı Hz. Ali ile Hz. Osman 
için bu tabir kullanılır. 
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Hâtemü'i-velâye: Velayet maka- 
mının son halkası, mührü demek- 
tir. Tasavvuf dilinde hâtemü'n- 
nübüvvetin velayet dairesindeki 
karşılığını çağrıştırmaktadır. Muh- 
yiddin İbnü'-Arabi tarafından 
kullanılmakta ve kendi makarrı 
kastolunmaktadır. 


Havâtır: Kalbe gelen duygu ve 
düşünceler. 


Hayret: Kalbe gelen bir tecelli se- 
bebiyle sâlikin düşünemez ve 
muhakeme edemez hale gelmesi. 


Hazret: Makam, mertebe demek- 
tir. Vahdet-i vücüd tezini savunan 
Muhyiddin İbnü'l-Arabi ve takip- 
çilerine göre Kâinat, Allah'ın isim 
ve sıfatlarının bir tezahürüdür ve 
beş hazrette meydana gelmiştir. 
Toptan on sekiz, ayrıntıda on se- 
kiz bin olan âlem, bu beş mertebe 
içerisindedir. Bu mertebelere beş 
hazret veya beş mertebe (hazarât-ı 
hams) denir. Bu beş hazret şun- 
lardan oluşur: 


1. Gayb-ı mutlak (mutlak giz- 
lilik) mertebesi: Bu mertebede 
ne isim ne resim ve ne de sıfat- 
lanan vardır. Bu mertebede as- 
la şehadet âlemi yoktur. Bu 
mertebede Allah tam kemal 
halindedir, henüz isim ve sıfat- 
lar dairesine inmemiştir. Bu 
mertebeye lâhut âlemi, lá faay- 
yün âlemi, ik âlemi, mutlak 


omg, mutlak vücud, ümmü'i-kitâb 
vb. isimler de verilir. 


2. Ceberât âlemi: Ümmü'l- 
kitâb mertebesinde toplu olan 
varlık, bu makamda açılarak 
detaylanmıştır. Bu mertebeye 
ilk taayyün, ük tecelli, akl-ı evvel, 
ilk cevher, hakikati Muhamme- 
diyye, gayb-ı muzâf isimleri de 
verilir. 


3. Meleküt âlemi: Bu âlem, 
şehadet âlemine yakın gayb-ı 
muzâf âlemidir. Buna misal 
âlemi, vâhidiyyet, ikinci taayyün, 
sidreH; '-müntehâ, hayal âlemi, 
emir âlemi isimleri de verilir. 


4. Mutlak şühüd mertebesi: 
Buna şehadet âlemi, mülk âlemi, 
nâsüt âlemi, his âlemi, unsurlar 
âlemi, yıldızlar âlemi de denir. 


5. İnsan-ı kâmil mertebesi: İn- 
san-ı kâmil bu âlemlerin özeti- 
dir. Kâinat, Allah'ın isim ve sı- 
fatlarının yekünu olduğu gibi 
insan da kâinatın küçük bir ör- 
neği olarak Allah'ın isim ve sı- 
fatlarının yekünüdür. 


Hevât: İnsanın sadece Sınır tanı- 
mayan arzu ve şehvetlerinin ürü- 
nü olan şeyler. 


Heyet-i vahdaniyye: | İnsanın 
âlem-i emir ve âlem-i halk tarafını 
topluca ifade etmek için kullanı- 
lan bir terim. İnsanın manevi bo- 
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yutunu temsil eden latifelerle, 
maddi yanını teşkil eden unsurla- 
rın toplu hali. 


Heyula (madde): Yeryüzü varlık- 
larının (cisimlerin) özü. Cisimler- 
de bitişmek, ayrılmak gibi arazla- 
ra mahal teşkil eden cevher. 


Hızlân: Allah'ın kulu terk etmesi 
ve onu yalmz bırakması demektir. 
Istılahta ise yapılan kötü işler için 
Allah'ın ona fırsat vermesi anla- 
muna gelir. 


Himmet: Kendisini ya da başka- 
sını kemale erdirmek için kalbin 
bütün ruhani güçleriyle Cenâb-ı 
Hakk'a yönelmesi. Genel anlamıy- 
la himmet, velinin teveccühü, ta- 
sarrufu ve olağanüstü işleri ba- 
şarma gücüdür. 


His ve vehim mertebesi: Varlığın 
üç mertebesinden birincisi. Maddi 
âlemin bulunduğu varlık merte- 
besi. Peygamber ve meleklerin dı- 
şında bulunanların çoğunun var- 
lığı bu mertebeye aittir. Bazı veli- 
ler bu mertebeyi aşarak nefsü'l- 
emr mertebesine varmışlardır. 


Hulefâ-yi Râşidin: Hz. Peygam- 
ber'den sonra sırasıyla hilafet ma- 
kamına geçen Hz. Ebü Bekir, Hz. 
Ömer, Hz. Osman ve Hz. Ali'dir. 
Allah hepsinden razı olsun. 


Hulül Bir şeyin içine girmek, içi- 
ne sızmak anlamına gelir. Giren 


şeye hall, içine girilen şeye de 
mahal denir. Arapça'da halliyyet 
kelimesi içine girmiş olmak, 
mahalliyyet kelimesi de içine gi- 
rilmiş olmak anlamına gelir. 


Husul Kendisine ulaşılamasa da 
zihinde tasavvuru yoluyla bir şey 
hakkında bilgi sahibi olmak... 


Husuli bilgi: Bir sebebe bağlı ola- 
rak sonradan elde edilen bilgi. De- 
ilden medlule (delillendirilene) 
doğru kazanılan bilgi. Insanların 
akli bilgisi bu kabildendir. 


Huzur: Hakk'ı daima kalpte tut- 
ma ve kendinden geçme. Bu du- 
rumda sâlik kalbini hazır hale ge- 
tirir ve kendisini, Rabbinin önün- 
de duruyor şekilde düşünür, 
Halktan gaip olan Hakk'ın huzu- 
runda bulunur. Hak'tan gaip olan 
ise halkın huzurunda bulunur. 


Huzuri bilgi: Bir sebebe, delile 
bağlı olmadan kişinin başından 
beri kendinde bulduğu bilgi. Ki- 
şinin yaşayarak kendinde tecrübe 
ettiği ruhi bilgi. Allah'ın kendini 
bilmesi de bu kabildendir. Süfinin 
Allah'ı bilmesi huzuri yolladır. 


İbnü'l-vakt: Haline mağlup ve ha- 
lin etkisinde olan süfiye denir. 


İcap: Bir şeyi zorunlu ve gerekli 
kılmak. Felsefecilere göre, Allah- 
ın, istidatlarına göre iş hak eden- 
lere hak ettikleri şeyi zorunlu ola- 
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rak (icaben) feyiz yoluyla sağla- 
ması. 


İcmal üzere iman: Hz. Peygam- 
ber'in Allah katından getirdiği bü- 
tün hükümlere topluca iman et- 
mekten ibatettir. İmanın bu tarzı, 
“Ben şahidim ki Allah'tan başka 
ilâh yoktur, Muhammed O'nun 
kulu ve resülüdür. Muhammed'in 
Allah katından getirdiği bütün 
hüküm ve bilgilerin hak olduğuna 
iman ettim” şeklinde ifade edilir. 
Tafsil üzere iman ise, Allah'ın 
isimleri, sıfatları, öldükten sonra 
dirilmek, kazâ-kader, kabir azabı 
ve ahiret halleri gibi Allah Resü- 
lü'nün getirdiği iman esaslarının 
her birini öğrenip, hepsinin hak 
olduğuna iman etmektir. 


İcmâli bilgi: Bir şeyle ilgili bilgi- 
nin ana hatlarıyla bilinmesi. Taf- 
sili bilgi, bilginin tüm ayrıntı ve 
tafsilatıyla elde edilmiş olması. 


İçtihat: Fakihin, ser? ameli hü- 
kümleri mufassal delillerinden çı- 
karabilmek için olanca gücünü or- 
taya koymasıdır. 


İdrak-i basit: Bileşik olmayan ya- 
lın idrak. Bir tek şeye yönelik bil- 
gi, tasavvur. Bileşik idrak ise tas- 
dik, yani önermedir. Yani Allah'ın 
yalın zâtını bilmek idrak-i basit, 
onu herhangi bir sıfatıyla bilmek 
idrak-i mürekkeptir. Allah'ın var- 
lığını idrak etmekle birlikte bu id- 


rakin ve idrak edilen Allah Teâ- 
lâ'nın şuurunda olmamaktır. 


İfade: Şeyhin müridine yararlı 
olması. 


İfrat: Bir şeyi olması gerekenden 
fazla yapmak; tefrit ise olması ge- 
rekenden az yapmaktır. 


İftikar: Bk. Fakirlik. 


İhata: Kuşatmak. 


İhsan: Kulun Allah'ı görüyormuş 
gibi ibadet etmesi. 

İhvân-ı Safâ: Hicri 4. yüzyılda 
Basra'da faaliyet gösteren gizli bir 
felsefi okul. Tam ismi İhvânü's- 
Safâ ve Hullânü'l-Vefâ şeklinde- 
dir. Tertipledikleri gizli toplantı- 
larda esas aldıkları Yunan felsefe- 
sinin ışığında Kur'an ayetlerini 
tevil ederek bir felsefi düşünce 
oluşturmaya çalışmışlardır. Oluş- 
turmaya çalıştıkları felsefi görüş- 
lerini Resâilü İhvâni's-Safâ adıyla 
bilinen ansiklopedilerinde ele al- 
mışlardır. 

İkinci derece ma'külât: Zihinde 
bir şeye arız olup, maddi âlemde 
olmayan şeyden ibarettir. Birinci 
derece ma'külât ise, bir şeye arız 
olması düşünülmeksizin zihinde 
var olan şeye denir. 

İkinci taayyün: Vâhidiyet merte- 
besidir, Bu mertebe, ilâhi isim, S1- 
fat ve bunların icap ettirdiği bü- 
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tün manalann birbirinden ayrışıp 
tafsilat kazandığı mertebedir. 


İlk kabiliyet: Esasların esası, ilk 
taayyün. 


İlk taayyün: Vahdet mertebesidir. 
Bu mertebe, ilâhi isim ve sıfatların 
icmâli olarak Allah'ın zâtından 
temeyyüz ettiği mertebedir. 


İlm-i icmâli mertebesi: Vahdet 
mertebesi. Allah'ın kendisini ve 
sıfatlarını mücmel olarak bildiği 
mertebe. Tafsil mertebesine ise, 
vâhidiyet mertebesi denir. Allah- 
n sıfatlarını birbirinden ayrı ola- 
rak tafsilatlı biçimde bildiği mer- 
tebe. 


İlme'l-yakin: Bir şeyi delilleri sa- 
yesinde bilmek. Bir şey hakkında- 
ki kesin inancın bilgi düzeyindeki 
hali. 


İlmi ihata: Allah'ın âlemi bilgisi 
itibariyle kuşatması. 


İmkân: Varlığı ve yokluğu birbi- 
rine eşit olmakla varlığı zorunlu 
olmamak. Allah'tan başka her şe- 
yin varlığı imkân düzeyindedir. 
Yaratılmışların varlığı imkân dü- 
zeyindedir. İmkân âlemi yaratık- 
lar âlemi anlamuna gelir. 


İnâbe: Allah'a yönelmek, tövbe 
etmek demektir. Tasavvuf dilinde 
bir şeyhe intisap etmek, tarikata 
dâhil olmak anlamına gelir. 


İndirâcü'n-nihâye fi'-bidâye: 
Son mertebede yaşanan bazı hal- 
lerin bir örneğinin ilk mertebede 
tattırılmasıdır. Bu hususiyet Nakşi 
tarikatının en ayıncı özelliğini 
teşkil etmektedir. 


İnkıtâ: Mâsivâyı yani dünya ve 
âhireti bırakıp sadece Allah'a yö- 
nelmek. İnkıtâ, mâsivâdan kop- 
mak ama bunu dikkate almamak 
şeklinde de tanımlamıştır. 


İrade fenâsı; Süfirin, Allah'ın ira- 
desinde kaybolması ve tamamen 
Allah'ın iradesine bağlanması. 


İstidlâli bilgi: Nazari bilgiyle eş 
anlamlı olup aklın araştırma ve 
fikir yürütme sayesinde elde ettiği 
bilgidir. 

İstidraç: Allah'a isyanda çok ileri 
giden insanların, Allah'ın kendile- 
rine verdiği mal, başarı ve sıhhat 
gibi nimetlerle isyanlarını daha da 
artırmaları ve sonuçta helâk olma- 
ları. Ayrıca mümin olmayanların, 
kâinattaki kanunlara aykırı olarak 
gösterdikleri harikulade hallere 
de istidraç denilmiştir. Meselâ 
Hint fakirlerinin uzun süre aç 
durmaları, ateşte yürümeleri ve 
su içinde uzun süre havasız dura- 
bilmeleri ve vücutlarına şiş batır- 
maları gibi. 

İstifade: Müridin şeyhten yarar- 
lanmasına denilir. 
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İstiğnâ: Bu deyim tasavvufta da- 
ha çok kibir ve kendini beğenmek 
gibi tutumlar için kullanılır; kişi- 
nin kendisini yeterli görüp eksik- 
lerini görememesi anlamına gelir. 
İstiğrak: Tasavvuf yolunda olan 
kimsenin içinde bulunduğu ma- 
nevi hallere dalması sebebiyle 
kendisini ve çevresinde olanları 
unutması. 


İstinbat: Kur'an ve Sünnet'te bu- 
lunan delilleri anlayabilme ve on- 
lardan hüküm çıkarma çalışması. 


İstitaat: Bir şeye güç yetirmek an- 
lamına gelir. Mâtüridiler iki çeşit 
istitaattan bahsederler. Fiil öncesi 
kişinin sebep ve araçlar açısından 
fili yapacak kudrete sahip olma- 
sıdır. Bu İmâm-ı Rabbâni'nin de 
ifade ettiği gibi teklifin dayanağı- 
dır. Diğer istitaat ise, fiili bizzat 
yaparken kişinin kullandığı güç- 
tür. Bu ikinci istitaat fiilin illeti 
olup fiille birlikte meydana gelir. 


İstivâ: Sözlükte yerleşmek, otur- 
mak gibi anlamlara gelir. İstivâ 
meselesi zâhirde Allah'ın arşın üs- 
tüne isHvà ettiğini bildiren 
müteşâbih ayetlerin gerçekte ifade 
ettiği manayla alakalı kelami bir 
konudur. 


İştikak: Türeme, demektir. Bir ke- 
limeden farklı birçok kelimenin 
türemesi işlemine iştikak denil- 
miştir. 


İtibarlar: Allah'ın zâtından itibari 
olarak ayrılan manalardır. Bunla- 
ra şe'n de denir. 


İttihat: Varlığın tek olduğuna 
inanmak. Allah'ı varlıktan ibaret 
görmek. Bu sebeple her şeyi Allah 
ile eş değer kabul etmek. 


İttisâl: Kulun yaratıcısından baş- 
kasını görmemesi ve sırrını yara- 
tıcısından başkasına bağlamama- 
sıdır. İttisal, sâlikin kendi zatını, 
tek olan mevcutla bitişik görmesi 
şeklinde tanımlanmıştır. Sâlik bu 
durumda medet ve vücudun ke- 
sintisiz olarak geldiğini görür. 
Sonunda mevcut öyle olur ki bekâ 
billâhta bekâya erer. 


Kabiliyyat Mahlúkatin gerek 
kendilerinin gerekse fiillerinin 
oluşması için kendilerinde bulu- 
nan, ortaya çıkmamış yetenekler. 


Kabiliyyeti ülâ: İlk kabiliyet, 
esasların esası, ilk taayyün. 


Kabz ve bast: Kabz, sâlikin bir 
anda kalbine gelen manevi sıkıntı, 
huzursuzluk sebebiyle hissettiği 
tutukluk ve durgunluk halini an- 
latır. Genelde, karşıtı olan "bast" 
(rahatlık, ferahlık) ile birlikte kul- 
lanılır. Kabz ve bast halleri, diğer 
manevi haller gibi geçicidir. 


Kadim: varlığının üzerinden yok- 
luk geçmemiş, ezeli olan. Allah'ın 
varlığı bu sınıfa dâhildir. 
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Kâin: Allah'la birlikte olan kimse 
anlamındadır. 


Karargâh: Bk. Ordugâh. 


Kavme: Rüküdan Kalktıktan son- 
ra uzuvlar yerli yerine oturacak 
kadar bir süre ayakta beklemek. 


Kaylüle: Öğle istirahatı. Öğle vak- 
tindeki bu istirahat uykusu 
Resülullah'ın (s.a.v) sünnetidir. 


Kayyüm: Ahzâb süresi 72. ayette 
zikredilen emanet kayyümiyettir. 
İmâm-ı Rabbâni, kâmil velinin bir 
noktadan sonra Allah'ın halifesi 
olması hükmünce eşya üzerinde 
tasarrufa tavassut ettiğini söyler. 
Kayyüm yeryüzünde Allah'ın ve- 
ziridir. Yaratılmışların ihtiyacını 
giderme işi ona bırakılmıştır. 
İmâm-ı Rabbâni bu makamın as- 
lının ülülazim peygamberlere ait 
olduğunu ve fakat veraset yoluyla 
kâmil velilere de ihsan edileceğini 
söyler. 


Kehribar taşı: Aslı kehrübâdiır. Bir 
yere hızlıca sürüldüğünde hafif 
şeyleri kendisine çeken bergâmi 
taş. 


Kemâlât: Hüner, marifet, olgun- 
luk. Kemâlât: velayet, velayet 
makamının hünerleri, o velayet 
makamının kişiye kazandırdığı 
hususiyetler. Kemâlât-ı nübüvvet, 
peygamberlik makamının hüner 
ve marifetleri. 


Keşfi bilgi: Delilleri araştırmadan 
sadece keşif ve ilham yoluyla elde 
edilen bilgi. İçini ilâhi nurlarla 
donatan süfinin Hak'tan aldığı il- 
hamla elde ettiği ruhi bilgi. 


Keen: Oluş demektir. Kevnler 
mertebesi arşın altındaki halk 
âlemi için kullanılır. Bu âlemde 
bulunan eşya ve olgular sürekli 
oluş (kevn) ve bozuluş (fesad) hali 
içindedir. 

Kevni keşif: Halk âlemine ait ke- 
şifler demektir. 


Keyfiyet (nitelik): “Ne şekilde”, 
“nasıl” sorularının cevabında kul- 
lanılan bir arazdır. 


Kıyas ma'al-fârik; Kıyas edilen ile 
kıyaslanan arasında ortak bir illet 
bulunmaksızın yapılan kıyaslara 
denir. 


Kibrit-i ahmer: Cisimlere sürtül- 
düğünde onları altına dönüştüre- 
cek kadar tesirli olduğu söyleni- 
len bir tür kimyevi madde. 


Kutub: Tasavvuf dilinde Allah'ın 
çok az sayıdaki seçkin velilerine 
mahsus bir makam adıdır. İmâm-ı 
Rabbâni'nin bu makam hakkın- 
daki görüşleri için bk. Mektâbât, 1. 
cilt, 256. Mektup. 


Külli-i müşekkik, teşkik: Bir ke- 
limenin, başka kelimelerle anılabi- 
lecek kadar birbirinden farklı olan 
çeşitli manalara eşit oranda dela- 
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let etmesi. Mesela varlık kelimesi, 
Allah'ın varlığıyla kulların varlı- 
ğına aynı anda delalet etmektedir. 
Gerçekte bu iki varlık düzeyi fark- 
lı isimlerle anılacak kadar birbi- 
rinden farklıdır. Varlık kelimesi- 
nin, ilk bakışta ayrı fakat gerçekte 
aralarında ciddi derece farkı bu- 
lunarı bu manalara delalet etmesi 
teşkik (o kabilindendir. ` İmâm-ı 
Rabbâni'nin de ifade ettiği gibi ke- 
lamcılar bu münasebetle hem kul- 
ların varlığını hem de Allah'ın 
varlığını aynı kelimeyle, yani vú- 
cut kelimesiyle ifade etmiş ve o. 
cut kelimesinin her iki varlık tü- 
rüne de kullanılabileceğini sa- 
vunmuşlardır. 


Lâ keyfiyet: Keyfiyetsizlik merte- 
besi. Herhangi bir nitelik ve hal- 
den bahsedilemeyen lÂ taayyün 
mertebesi. 


Latife: İnsanın maddi kalp ile ala- 
kası bulunan, ruh ve nefis gibi 
manevi varlığı için kullanılan 
cevheridir. Latif, Allah'ın güzel 
isimlerindendir. Lütufkâr anlamı- 
na geldiği gibi ince, cismi olma- 
yan, gözle görülmeyen anlamına 
da gelir. Latife de aynı kökten 
olup gözle görülmeyen anlamı ta- 
şır. Nakşibendiler'de ruhun altı 
latifesi vardır. Bunlardan biri halk 
(yaratılış) âlemine, beşi emir âle- 
mine âittir. Emir âlemine ait olan- 
lar: Kalp, ruh, sır, hafi, ahfâdir. Bun- 


lara İetâif-i hamse denir. Halk âle- 
minden olan ise nefs-i nâtıkadır. 
Seyrü sülük sırasında önce emir 
âleminden olan letaif-i hamsenin 
sırasıyla zikre iştiraki sağlanır. 
Kalp, ruh, sır, hafi, ahfâ denilen 
bu latifeler çalışmaya başlayınca 
sıra nefs-i nâtıkaya gelir. Bunların 
çalışma şeklini tarif edecek olan 
kimseler irşada mezun olanlardır. 
Bunların çalışmasında en önemli 
unsur sâlikin bunların zikrinde o 
bölgeye yoğunlaşabilmesi ve dış 
dünya ile irtibatını kesip kendi 
içine dönmesidir. Letaif bu yo- 
gunlaşmaya bağlı olarak erken 
veya geç çalışmaya başlar. Ancak 
amaç Jetaifin çalıştırılması değil- 
dir. Belki huzür- kalbe, şerh-i 
sadra, yani insamn göğsünün 
iman ve itminan ile genişlemesine 
vasıtadır. Emir âlemine ait olan 
letaifin mahalli sadır, yani göğüs 
kafesidir. Burada sol memenin iki 
parmak altında kalp, onun tam 
simetriği olan sağ memenin iki 
parmak altında ruh, sol memenin 
iki parmak üstünde sır, onun si- 
metriğinde sağda hafi ve hepsinin 
üstünde orta noktada ahfâ yer 
alır. Bu mahallerde vücudun kan 
ve sinir hareketiyle hafi olarak 
yapılan zikre katılır hale gelmesi, 
letaifin çalışması ve dolayısıyla 
Şerh-i sadrın gerçekleşmesi de- 
mektir. Şerh-i sadır ile beden zik- 
reder hale gelince insanın ihsana 
ermesi kolaylaşır. Çünkü hedef 


— — . EE e — 


638 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 


ihsan ve vuslat-ı ilâhiyyedir. Tabii 
bu noktaya gelinceye kadar başka 
yapılacak görevler ve aşılacak 
merhaleler de vardır. 


Ledünni bilgi: Kitap ve ders eği- 
timi almadan süfiye doğrudan Al- 
lah katından bahşedilen bilgi. 


Levh-i mahfuz: Korunmuş levha; 
Allah Teâlâ'nın takdir ettiği her 
şeyin yazılı bulunduğu, nasıl ol- 
duğu bizce bilinmeyen ve her tür- 
lü tesirden korunmuş levha. 


Ma'külât-ı sâniye: bk. İkinci de- 
rece ma'külât. 


Mahiyet: Öz varlık. 


Makamat-ı aşere: On makam de- 
mektir. Bunlar tövbe, dünyaya 
karşı zühd, tevekkül, kanaat, uz- 
let, zikirde devamlılık, Allah'a te- 
veccüh, sabır, murakabe ve rıza- 
dır. 


Maküle-Makülât: Katagoriler. Bir 
şeye yüklenen nitelikler. Varlığın 
sınıflarını ifade eden kalıplar, hal- 
ler. Bunlar on adet olup makülât-ı 
aşere diye isimlendirilir. Bunların 
birincisi cevher olup diğerleri hep 
arazdır: Kemmiyyet, keyfiyet, iza- 
fet, metâ, eyniyyet, vad', mülk, fi- 
il, infiâl 

Marifet: Hz. Ebü Bekir (r.a) mari- 
feti, kulun Allah Teâlâ hakkında 
marifet sahibi olmaktan âciz ol- 


duğunu kavraması şeklinde tarif 
eder. 


Mâverâünnehir: Türkistan'ın Cey- 
hun nehrinin doğusu ile Seyhun 
nehrinin batısı kalan 
bölge. 


arasında 


Mazhar: Bir şeyin ortaya çıktığı 
yer. Cenâb-ı Allah'ın yüce isim ve 
sıfatlarının en mükemmel tecelli 
ettiği insan. 


Mebde: Zât-ı ahadiyyetin vâhidi- 
yet mertebesinden evvel olması 
itibariyle ahadiyyeti izleyen salt 
görecelik (izafet-i mahz). Burada 
sözü edilen vâhidiyet mertebesi 
(hazreti) isim ve sıfatlarla ilgili 
nisbetlerin ve taayyünatın kayna- 
ğıdır. İşaretler ise akli varsayım- 
lardır (itibarat). 


Mebde-i taayyün: Taayyünün 
başlangıç noktası. Vücup daire- 
sinden imkân dairesine doğru ya- 
ratıkların ilk olarak mutlak varlık 
içinde nasıl belirgin hale geldiğini 
anlatmak için kullanılan bir terim. 
Yaratıkların mebde-i taayyünleri 
ilâhi sıfatlar ve bu sıfatların gölge- 
lerinden ibarettir. Peygamberlerin 
ve meleklerin mebde-i taayyünleri 
ilâhi isim ve sıfatlar olurken diğer 
insanların mebde-i taayyünleri 
bunların altında bulunan gölgeler 
olmaktadır. Hz. Âdem'in mebde-i 
taayyünü tekvin, Hz. İsa'nın meb- 
de-i taayyünü kudret sıfatıdır. 
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Mecazi İslâm: Henüz nefs-i em- 
mâre terbiye edilmeden, gönül- 
deki mâsivâ bağlantıları kesilme- 
den elde edilmiş olan İslâm'ın 
zâhiri boyutu için kullarılan ta- 
savvufl bir deyimdir, Mecazi kü- 
für de, Allah'ı inkâr ve benzeri 
yollarla kâfir olmak anlamında 
kullanılır. Hakiki İslâm veya tari- 
kat İslâm'ı deyimi ise, seyrü sülük 
mertebelerini geçerek fark maka- 
mına ulaşmakla bütün bilgi ve 
marifetlerin şeriatın zâhirine uy- 
gun düşmesi ve zâhirde şeriatın 
hükümlerine ters düşen söz ve 
düşüncelerden sakınmak anla- 
mında kullanılır. Tarikat küfrü ise 
henüz cem makamında iken elde 
edilen bilgi ve marifetlerin sekr 
halinin etkisiyle zâhirde şeriatın 
hükümlerine aykırı biçimde dile 
getirilmesidir. 


Mehdevi fırkası: Hindistan'ın 
Dekken şehrinde Seyyid Mu- 
hammed Cavnpüri'nin izini takip 
edenlerin kurduğu bir fırkadır. Bu 
fırkanın öncüsü Seyyid Muham- 
med b. Yusuf Cavnpüri 847 (1443) 
yılında Hindistanin oCavnpür 
kentinde dünyaya gelmiştir. Kü- 
çük yaşlarda Kuranı ezberlemiş 
ve şer'i ilimleri tahsil etmiştir. 
Seyyid Muhammed daha sonra 
şeyhi Danyal'dan tarikat eğitimi 
alarak ailesini ve memleketini terk 
etmiş ve kendini züht ve riyazete 
vermiştir. Bu sıralarda yaşadığı 


manevi hallerin etkisinden sıyrı- 
lamayarak Mehdi olduğunu ilan 
etmiş ve insanları kendi yoluna 
davet etmiştir. Hayatını Hindistan 
ve Afganistan dolaylarında davet 
faaliyetleriyle geçirmiş ve 910 
(1505) yılında vefat etmiştir. 
Seyyid Muhammed'in durumu 
hakkında Hindistan ilim ve fikir 
erbabının görüşleri net değildir. 
Bir kısmı onun salih bir insan ol- 
duğunu ve mehdilik iddiasını 
manevi geçkinlik halinde bilinç- 
sizce ortaya attığını; fakat sonraki 
takipçileri tarafından onun öğreti- 
lerinin saptırıldığını düşünmek- 
tedir. Bir kısmı ise onun doğru 
yoldan saptığını ve mehdilik id- 
diasını bilinçli olarak ortaya attı- 
ğını ve belli ölçüleri ve görüşleri 
olan bir mezhep kurduğunu sa- 
vunmaktadır. 


Melâmilik: İyiliklerini gizleyen 
ve kötülüklerini saklamayan kim- 
selere verilen lakaptır. 


Mele-i a*lâ: Yüce topluluk. Sema 
ehli, melekler. 


Melik-i vedüd âlemi: Bu ifade ile 
varlık ve diğer sıfatların ötesinde 
Zât-ı Pâk-i Sübhânehü'nun kendi- 
ne mahsus âlemi kastedilmekte- 
dir. Bu kavram Alâüddevle es- 
Simnâni tarafından kullanılmıştır. 


Men: Tartışmada karşı tarafın id- 
diasına delil olan öncüllerden bel- 
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li biri için delil istemek. Buna då- 
hil de denir. 


Menzile beyne'İ-menzileteyn: Bu 
tabir, büyük günah işleyen kişinin 
imandan çıktığı, fakat küfre gir- 
meyip imanla küfür arasında bir 
yerde bulunduğu inancını ifade 
eder. Bu esas Ehl-i sünnet dışı 
olan Mu'tezile mezhebi tarafından 
ortaya atılmıştır. Onlar bu kişiye 
fâsık demektedir. 


Mertebelerin tenezzülü: Vahdet-i 
vücüd anlayışına göre Allah'tan 
âlemin zuhuru farklı varlık mer- 
tebeleri doğrultusunda olmuştur. 


Mevleviyet: Mollalık demektir. 
İlim ve medrese hiyerarşisinde bir 
unvan ve derece olup müderris- 
likten önce gelir. 


Misal âlemi: Eşyanın süretlerinin 
ve örneklerinin bulunduğu gerçek 
âlemdir. Burada bulunan süret- 
lere misali süretler denir. Maddi 
ve algılanabilir (hissi) olan süret- 
ler bu süretlerin gölgeleridir. Te- 
nezzül mertebelerinden dördüncü 
taayyüne denk gelmektedir. Misal 
âlemine dair İmâm-ı Rabbâni haz- 
retlerinin görüşleri için 3. cilt, 31. 
Mektuba bakınız. 


Muaraza: Tartışmada karşı tarafın 
görüşünü ispatlamak üzere getir- 
diği delile mukabil olarak aksi gö- 
rüşü ispatlayan delil getirmek. 


Muhlas: Allah tarafından ihlâsa 
erdirilmiş kimse. 
Muhlis: Kendi gayretiyle ihlâsa 


ermeye çalışan kimse. 


Mukabele: Bir şeyin karşısında 
olmak. 


Mukarreb: Allah Teâlâ'ya ziyade- 
siyle yakınlaşma istidadı gösteren 
ve bu vasfı kazanmış olan kullar. 


Murad: İstenilen, sevilen demek- 
tir; daha baştan Allah'ın sevgisine 
mazhar olan kullar. 


Mırtezile: Kaderi inkâr eden, akli 
esaslara dayalı bir din anlayışı 
oluşturan kelami ekol. Vâsıl b. 
Atâ (v. 131/748) tarafından ku- 
rulmuştur. 


Mutlak zuhur: Normalde yaşa- 
nan tecellilerdir. 


Muvâtaa: Anlam açısından bir 
külli lafzın bütün fertlerinin eşit 
olmasıdır. İnsan, kadın ve erkek 
lafızları birer muvâtı lahzlardır. 
İnsan, külli lafının altına giren bü- 
tün fertlerde, Ahmet, Mehrmet vb. 
kişilerde insanlık ortak özelliği 
eşittir. 

Mübahase: tartışmak, münazara 
yapmak. 


Mübtedi: Seyrü sülükün başla- 
rında olan demektir. 


Mücahede: Bütün mâsivâdan sıy- 
rlmak süretiyle Allah Teâlâ'ya 
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duyulan ihtiyacın sıdk üzere ol- 
ması ve nefsin Hakk'ın rızasını 
kazanmak yolunda harcanmasına 
mücahede denilir. 


Mücâveret nisbeti; Seyrü sülük- 
ten önce sâlikin hakikatini teşkil 
eden yokluğun, seyrü sülük neti- 
cesinde sâlikin hakikati olmaktan 
çıkıp sadece kendisine bitişik, 
mücâvir hariçten bir şey haline 
gelmesi. 


Mücessime: Allah'ı cisimlere ben- 
zeten ve cisimlere ait özellikleri 
Allah'a isnat eden sapık bir fırka. 


Müd: Araplar'ın kullandığı eski 
bir tartı birimi. Yaklaşık olarak 
260 dirheme denk gelen bu birim, 
bugünkü ölçülerle yaklaşık 825 
gramdır. 


Müntehi: Seyrü sülükün sonla- 
rında olan demektir. 


Mürcie: Hâricilik ve Mwwtezile'nin 
büyük günah işleyen kimse hak- 
kındaki görüşlerine karşı tez ola- 
rak doğan bu mezhebin temel gö- 
rüşü, büyük günah işleyen kim- 
senin durumunun Allah Teâlâ'ya 
bırakılması gerektiği yönünde ol- 
duğu için bu mezhebin mensupla- 
rına, ümit verenler veya hükmü 
ahirete bırakarak erteleyenler an- 
lamında olmak üzere “Mürcie" 
denmiştir. 


Mürit: İsteyen, seven, ancak zorlu 
mücahedeler sonunda Allah'ın 
sevgisini kazanabilen kullar. 


Mürsel hadis: Tâbiinden birinin 
sahâbe-i kirâmın ismini atlayarak 
doğrudan Resülullah'tan (s.a.v) 
rivayet ettiği hadistir. 


Müstehlik evliya: İlâhi tecelliler 
karşısında eriyip kendini tüketmiş 
ve fenâ fillâh makamında kalarak 
davet makamına dönemeyip ka- 
buğuna çekilmiş veliler. Bunlara 
uzlet evliyası da denir. 


Müşahede: İlâhi tecellileri temaşa, 
mana âlemini seyretme. 


Müşâkele: Bir şeyi beraberinde 
bulunduğu şeyin adıyla zikret- 
mek. Mesela İsa'nın (a.s) Allah'a 
hitabını konu edinen, “Muhakkak 
sen benim nefsimdekini bilirsin, 
ama ben senin nefsindeki bile- 
mem” (Mâide 5/116) ayetinde Allah 
Teâlâ hakkında nefis kelimesinin 
kullanılması böyledir. Burada 
İsa'nın (a.s) nefsinden söz edilmiş, 
onun yanında zikredilmesi sebe- 
biyle Allah hakkında da ayru ke- 
lime kullanılmıştır. Şevk kelime- 
sinin hem ebrâr hem de Allah için 
kullanılması da böyledir. 


Müşterek: İki farklı anlam ifade 
eden tek bir lafız demektir. 


Müteşâbih ayetler: Birçok mana- 
ya gelebilen ve anlamı Allah'tan 
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başka kimse tarafından bilineme- 
yen; ayetin başka bir yorumuna 
göre, ilimde üstün mertebeye sa- 
hip kişilerce bilinen ayetlerdir. 


Müvecceh: Hasmın iddiasını çü- 
rütecek biçimde serdedilen itiraz- 
lara verilen isimdir. 


Nakib: Ehl-i beyt'ten olan seyyid 
kişi. 


Nakz: Lügatte bozmak anlamına 
gelir. Tartışmada karşı tarafın id- 
diasını desteklernek üzere getir- 
diği delilin tutarsız olduğunu ileri 
sürmek. 


Nâmi mallar: Hakikaten ya da 
hükmen artan ve değer kazanan 
ticaret malları demektir. 


Nas (nusüs): Dinin iki asıl kayna- 
ğı olan Kur'ân-ı Kerim ve hadis-i 
şeriflerdir. 


Nazar: Aklin mevcut bilgileri bir- 
biriyle ilişkilendirmek süretiyle 
yeni bilgilere ulaşması. Hads, 
sezgisel bir yolla zihnin sebepler- 
den sonuçlara doğru hızla ulaş- 
ması. Aklın tekrar tekrar müşahe- 
deye ihtiyaç duymaksızın bir şey 
hakkında hüküm vermesi. Söz 
konusu şüphelerin definin nazar- 
dan hadse dönüşmesi, daha açık 
ve kolay olduğu anlamına gelir. 
Zira nazari bilgi hadsi bilgiye gö- 
re daha kapalı ve elde edilmesi 
daha zordur. 


Nazari bilgi: Ancak araştırma ve 
fikir yürütme ile elde edilen kapa- 
lı bilgidir. Zaruri bilgi de, inarıl- 
ması zorunlu ve araştırınaya ge- 
rek duyulmayacak kadar açık bil- 
gidir 

Nefis: Felsefecilere göre özü 
maddeden bağımsız olduğu halde 
faaliyetleri maddeye bağlı olan 
mücerret bir varlıktır. Semavi ve 
arazi olmak üzere iki kısırndır. Fe- 
leklerin nefsine semavi mefis, yer- 
yüzü canlılarının nefsine de arazi 
nefis denir ki bunlar da nebati, 
hayvani ve insani olmak üzere üç 
kısma ayrılır. 


Nefs-i mutmainne; Kötü ve çirkin 
özelliklerden sıyrılmış we güzel 
ahlak ile bezenmiş nefistir. Bu ne- 
fis, ibadetlere devam ederek, tüm 
kulluk vazifelerini yerine getiren 
ve tüm ahlaki özelliklerle dona- 
nan nefistir. 


Nefsü'l-emr mertebesi: oVarlığın 
üç mertebesinden ikincisi. Sözlük- 
te işin aslı anlamına gelir. Bir şeyin 
hariç ve zihin mertebeleri düşü- 
nülmeksizin öz ve kendindeki 
varlığını ifade eder. Allah'ın sekiz 
sıfatı dışındaki sıfat ve fiilleri bu 
mertebededir. Ahiret hayatı bu 
mertebede tecelli edecektir. Pey- 
gamberler, melekler ve bazı veli- 
lerin varlığı bu mertebeye aittir. 
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Nefy u ispat zikri: Bundan mak-—- 
sat kelime-i tevhiddir. Yani, lâ i/5>. 
he illallah zikridir. 


Nesh: Allah tarafından önceden 
indirilen bir hükmün bir hikmete— 
bağlı olarak kaldırılması. Tebdi 1 
de bu manadadır. 


Neşir: Haşirden sonra cennetlik — 
lerin cennete ve cehennemliklerir— 
cehenneme dağılmaları. 


Nisbet: Şeyh ile müridi arasındak —i 
manevi bağ. Nisbet, Allah ile olar —+ 
ilişki anlamına da gelir. 


Nurani perdeler Aslı itibariyle— 
hayırlı olan fakat Zât-ı Sübhâniye— 
ile kul arasında bir geçit teşkil 
eden varlıklar. Mesela cennet, Al— 
lah'ın isim ve sıfatları nurani per — 
delerdir. Zulmani perdeler ise az lem 
itibariyle çirkin olan ve kulu Al — 
lah'tan alıkoyan şeylerdir. Çirkirm. ` 
nefsani emellerin hepsi bu kısma — 
girer. 


Nübüvvet makamının kemâlâtı: 
Peygamberlik makamının hüner — 
ve marifetleri. Peygamberlik ma- 
kamına erişmek imkânsız olsa 
dahi, hünerlerinden nasiplenmek 
mümkün olmaktadır. Nitekim 
Peygamberimiz'in (s.a.v) sünneti- 
ne ittiba konusunda yoğun gayret 
sarf eden ehlullah bu hünerlerden 
nasiplenmiştir. 


Nücebâ: Halkla ilgili hususları 
düzenleyen, onların işlerini yolu- 
na koyan gayet şefkatli ve mer- 
hametli veliler, kırklar. 


Ordugâh: Ordunun bulunduğu 
büyük şehirleri ifade etmek üzere 
kullanılmaktadır. Mektupta geçen 
Ordugâh'tan maksat ise, Cihan- 
gir'in ordusunun bulunduğu şe- 
hirdir. İmâm-ı Rabbârü'nin üç yıl 
kadar ordugâh hayatı yaşadığı 
kaynaklarda geçmektedir. 


Rab: Arapça “terbiye eden, doyu- 
ran, yetiştiren” vb. gibi anlamları 
olan bir kelimedir. Zâtın, ruhi ve- 
ya cismani gayb varlıklarına olan 
risbeti bakımından, Hakk'ın bir 
ismidir. Allah'ın rab isminin fonk- 
siyon olarak işlerlik kazandığı her 
şey, merbub dairesinde mütalaa 
edilir. Allah'ın zâtı rububi isimle- 
rin menşeidir. Rezzâk ve Hâfız 
gibi isimler böyledir. Rab ismi de, 
merbubun varlığını gerektiren ve 
gerçekleştiren bir isimdir. 


Ravh: Rahat, rahmet, ferah ve de- 
vamlı hayat manalarına gelir. 


Rıdvan biatı: Hudeybiye'de 1400 
civarında sahabenin Hz. Peygam- 
ber'e verdiği and. 


Risâle-i Kudsiyye: Hâce Mu- 
hammed Pârsâ hazretlerinin Şah-ı 
Nakşibend hazretlerinin sohbetle- 
rinde tuttuğu notları bilahare şerh 
etmesiyle meydana getirdiği Fars- 
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ça bir eserdir. Salâhi Uşşâki Efen- 
di (v. 1197/1783) tarafından Os- 
manlıcaya çevrilen bu eseri Nec- 
det Tosun, Muhammed Bahâeddin 
Hazretlerinin Sohbetleri adıyla gü- 
nümüz Türkçe'sine çevirmiştir 
(İstanbul: Erkam Yayınları, 1998). 


Riyazet: Nefsi eğitmek üzere nefsi 
aç, Susuz ve sevdiği şeylerden 
mahrum bırakmaya riyazet deni- 
lir. Nefsi ibadete alıştırmak üzere 
eğitmek de bir riyazettir. Nefis ci- 
hadı bir ömür boyu sürer. Bu yüz- 
den süfiler, tasavvufu “barışı ol- 
mayan Savaş” olarak nitelemiş- 
lerdir. Tasavvufi hal ve makamla- 
rı elde etmek için harcanan sürekli 
ve düzenli çabalara mücahede ve 
riyazet denir. Riyazet daha ziya- 
de, nefsin arzularına karşı koy- 
mak; mücahede ise ahlakın güzele 
doğru değişmesini sağlamak de- 
mektir. Riyazet ve mücahede yolu 
tasfiye yoludur. Bu yolda olanlar 
gerek Hak, gerekse halk ile olan 
muamelelerinde sadakat üzere 
olurlar. Çünkü bu yol ebrâr yolu- 
dur. Riyazetin amacı, insan nefsi- 
ni eğitmek, Allah sevgisi dışında 
kalan bütün istekleri yok etmek- 
tir. Allah'tan başka bir şey dü- 
şünmemek, daima zikir ve ibadet- 
le meşgul olmaktır. Netice olarak 
riyazet, genellikle takva ve vera; 
doğruluk; keşif ve ilham sahibi 
olmak için yapılır. 


Ruh: Ruh, sır, hafi ve ahfâ kav- 
ramları tasavvuf dilinde insanın 
emir âlemiyle alakalı latifelerdir. 
Ruh makam olarak kalbin hemen 
karşısında, sır kalbin üstünde, 
hafi de onun karşısındadır. Ahfâ- 
nın makamı ise göğsün üstünden 
aşağı doğru bunların arasından 
geçen hat boyuncadır. Sâlik sülük 
esnasında hakikatine erişmeye ça- 
ışığı bu Jatifeler o üzerinden 
Hakk'a olan yolculuğunu gerçek- 
leştirir. 


Ruhsat İnsanların karşılaşabile- 
cekleri çeşitli zorluk, mazeret ve 
sıkıntılı haller için hükümlerin ilk 
hallerinden farklı olarak sadece o 
haller için kolaylaştırılmış ikinci 
hali. 


Sağ ashabı: Ahirette hesap defte- 
rini sağ elinden alacak olan salih 
kimseler. 


Sahv: Ayıklık. Süfinin kendinde 
oluşunu ifade eden bir terimdir. 


Sefer der-vatan (vatanda yolcu- 
luk): Nakşiler'de kullanılan bir 
kavramdır. Sâlikin fenâ huyları 
terk ederek iyi huylara yönelmesi 
ve böylece beşeri sıfatlardan, me- 
leklere has sıfatlara ulaşmasıdır. 
Dünyevi anlamda yolculuk ile bir 
kimsenin kötü huylarını terk et- 
mesi söz konusu olmaz. Bu ifa- 
deyle kastedilen iç dünyadaki 
yolculuktur. 
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Sekiz sıfat: Hayat, ilim, kudret, 
irade, kelam, semi”, basar ve tek- 
vindir. Bazı âlimlere göre tekvin 
hakiki sıfat olmayıp itibâri ve 
izâfidir... Kudret ve irade sıfatla- 
rına dâhildir. 


Sekr-i vakt: Sâlikin içinde bulun- 
duğu halin galebesi ve tesiri al- 
tında kalmasıdır. 


Selef: Ümmet-i Muhammed'in 
sahabe, tâbiin, tebeu't-tâbiinden 
oluşan ilk üç kuşağı için kullanı- 
lan bir terimdir. 


Semâ: Makam ve nağme ile oku- 
nan dini metinleri dinleme ve 
bunların etkisiyle coşarak dön- 
meye denir. 


Sem'iyyât: İşitmeye dayalı ilimler 
olup, bunlara nakli ilimler de de- 
nilir. Tefsir, hadis, fıkıh gibi nakil 
yoluyla elde edilen ve değişme- 
yen dini ilimler demektir. Bunlara 
semdâi ilimler de denir. 


Sevdâ: Eski tıpta, insan vücudun- 
daki dört salgıdan (kan, balgam, 
safra ve sevdâ) birinin ismidir. 


Seyr-i âfâki: Dervişin manevi yü- 
rüyüşünü dış âlemde gerçekleş- 
tirmesi. Geniş bilgi için bk. 1. cilt, 
78. Mektup. 


Seyr-i enfüsi: İnsanın bâtınında 
yani iç dünyasında gerçekleşen 
seyirdir. 


Seyr fillâh: Süfinin Allah'ın varlı- 
gında seyrü sülük etmesi. Halk 
âlemindeki manevi yürüyüşünü 
(seyr ilallah) tamamlayan süfinin 
emir âleminde seyretmesi. 


Seyrü sülük: Hakk'a ermek için 
bir rehberin yani velinin öncülü- 
günde ve denetiminde çıkılan 
manevi ve ruhi yolculuk. Bu kim- 
se için sâir, sâlik, müsâfir ve ehl-i 
sülük gibi isimler de kullanılır. 


Sıfat fenâsı: Süfinin Allah'ın sıfat- 
larında fâni olması. 


Sıfat tecellileri: Allah'ın sıfatları- 
nın bir süfide tecelli etmesi. Süfi 
bu tecelti ile kendisini Allah'ın il- 
gili sıfatının etkisine kaptırır. Ve o 
demde süfinin zikir, fikir, hal ve 
tavırlarında bu sıfatın etkileri 
açıkça gözlenir. 


Sıffin Vak'ası: Dördüncü halife 
Hz. Ali (ra) ile ona isyan eden Su- 
riye Valisi Hz. Muâviye arasında 
37 (657) yılında, Fırat'ın sağ kıyı- 
sına yakın Rakka'nın doğusunda 
bulunan Sıffin'de yapılan savaş. 


Silsiletü'l-Ahrâr: Muhammed Bå- 
kibillâh'ın (k.s) yazdığı manzum 
bir eserdir. 


Sofistler: Milattan önce 5 ve 4. 
yüzyıldaki gezgin felsefe öğret- 
menleri grubu. Sofistlerin önde 
gelen isimlerinden olan Gorciaş 
hiçbir şeyin mevcut olmadığını, 
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olsa bile bilinemeyeceğini, bilinse 
bile başkalarına bildirilemeyece- 
gini iddia etmiştir. 


Sol ashabı: Ahirette hesap defte- 
rini sol elinden alacak olan gü- 
nahkârlar. 


Sultani yol: Tarikatta, Muham- 
medi meşreplilere mahsus olan ve 
kalpten ruha, ruhtan sırra, sırdan 
hafiye, hafiden ahfâya geçmek 
süretiyle latifeleri sırasıyla katet- 
mek anlamına gelen bir manevi 
seyir türüdür. Muhammedi meş- 
repli olanlar emir âleminde latife- 
leri sırasıyla kateder, sonra bunla- 
rın asıllarında seyreder, daha son- 
ra aynı Sırayla bunların da asılla- 
rında seyretmek süretiyle seyrü 
sülüklerini tamamlarlar. Bu sıray- 
la gerçekleştirilen seyrü sülük sul- 
tan yolu olarak bilinir. 


Süret (form): Heyulaya hulğl 
eden ve heyulanın bilfiil varlığını 
sağlayan cevher. Meşşâi mesleğini 
takip eden felsefecilere göre heyu- 
la ve süret birbirinden ayrılmaz. 
Beş cevher felsefecilere göre ezeli 
ve ebedi olup âlemin asıllarını 


teşkil ederler. 


Sülük: Yola girmek, Hakk'a giden 
yola koyulmak demektir. 


Sünen-i revâtib: Hz. Peygamber- 
'in sürekli olarak yerine getirdiği, 
çok nadir terk ettiği sünnetler. 


Süreyya: Süreyya yıldızı (Ülker 
yıldızı), güneş sistemine 400 ışık 
yılı uzaklıkta, birkaç yüz yıldız- 
dan oluşan bir kümnedir. Bunlar- 
dan ancak yedi tanesi çıplak gözle 
görülebilmektedir. 


Şahidiyet: Müşahede etme hali. 
Meşhudiyet müşahede edilme hali. 


Şe'n, şuun: Tasavvufta Allah'ın 
öz zâtından farklılaşması (ziyade) 
sadece itibarla olam şeylerdir. Sı- 
tatların Allah'ın zâtından farklı- 
laşma (ziyade) hakikat itibariyle- 
dir. Abdürrezzâk el-Kâşâni Allah- 
ın şe'n-i zâtisini, ağacın dal, yap- 
rak ve meyvelerinin tohumdaki 
haline benzeterek anlatır. Nasıl ki 
henüz tohum halimde olan çekir- 
değin içinde sonradan yeşerecek 
olan dal, yaprak ve meyveler iti- 
bari olarak var ise, Allah'ın zâtın- 
da da vâhidiyet mertebesinde or- 
taya çıkacak olan ayn ve hakikat- 
ler itibari olarak vardır. Şe'nler, 
Allah'ın zâtından 
bakıldığında sıfatlardan önce ge- 
lir. Sıfat ve şe'n arasındaki farkla 
ilgili olarak Mektübâtr'ın 1. cildinde 
yer alan 287. Mektuba bakılabilir. 


âleme doğru 


Şehadet makamı: Tasavvuf ıstıla- 
hında iki çeşit şehadet vardır. 
şehadet-i suğra, şehadet-i kübra. 
şehadet-i suğra, hadislerde geçtiği 
gibi belli hastalıklardarı dolayı 
ölen kimselerin şehadetinden Al- 
lah yolunda öldürülen kimsenin 
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sehadetine kadar farklı dereceler 
içerir. Şehadet-i kübra ise, en yük- 
sek makamı itibariyle yakin gö- 
züyle Hak Teâlâ'yı yarattıklarında 
seyretmek. Bu makama varan 
kimse yaratılmışlardan birini gör- 
düğünde keyfiyetsiz olarak Hak 
Teâlâ'yı gözlemler. Tasavvufta bu 
makamdan sonra sıddıkıyyet ma- 
kamı bulunur. 


Şekl-i arüsi: Geotmeride, dik ke- 
nar üçgenin dik açısının altındaki 
dörtgenin diğer iki köşesinin 
dörtgenlerine eşit olduğunu an- 
latmak için kullanılan bir şekildir. 


Şekl-i me'müni: İkizkenar üçge- 
nin dik çizgisinin iki yanındaki 
açıların birbirine eşit olduğunu 
gösteren geometrik bir şekil. 


Şeyhayn, şeyhân: Bu kelime ile 
siyerde Hz. Ebü Bekir ve Hz. 
Ömer, hadiste Buhâri ve Müslim, 
fıkıhta ise İmam Ebü Hanife ve 
İmam Ebü Yusuf kastedilir. 


Şuuni kemâlâk Allahın şe'nle- 
rine ait olan kemâlât. 


Taalluk; İlâhi sıfatların âlemle olan 
ilişkisi. Bu ilişkiye Allah'ın sıfatla- 
rı tarafından bakıldığında ilâhi s1- 
fatlar müteallik, ilâhi sıfatlara konu 
olan eşya da mütanllak diye tabir 
edilir. Mesela Allah'ın bilme vas- 
fının bildiği şeylerle bir tür alakası 
vardır. Bu alaka Allah'ın bildiği 
şeylerin hâdis yani yaratılmış ol- 


masının bilme sıfatına sirayet et- 
mesini gerektirmez. 


Taayyün: Müşahhas hale gelme, 
birbirinden seçilme demektir. Al- 
lah'ın zâtından eşyanın zuhur ve 
tecelli yoluyla çıkışları, belirme- 
leri. 


Taayyün-i ilmi: Allah Teâlâ'nın 
ilminde her şeyin zuhur ve kimlik 
kazanması. Taayyün mertebeleri, 
süfinin Allah'a manevi yükselişi 
sırasında Zât-ı Sübhâniye'den ön- 
ce gelir ve İğ taayyün mertebesinin 
zuhuruyla kaybolup giderler. 


Tahiyyat: Hayat ve afiyet temen- 
nisi için kullanılan bir deyim. 


Taifenin efendisi: Seyyidü't-tâife, 
Bu tabir tasavvuf edebiyatında 
Cüneyd-i Bağdâdi için kullanılır. 


Tam zuhur: Allah'ın nihai ve ku- 
şatıcı zuhurudur. 


Tasfiye: Saflaştırma, arındırma, 
pak ve temiz hale getirme. 


Tazarru: Yalvarmak, kendini acın- 
dırmak. Allah'a dua ederken boy- 
nu bükük ve zelil olmak. 


Tecelli-i berki, şimşek tecellisi; 
Allah'ın fiil, sıfat ve isimlerinin bir 
an için aradan çekilerek Zât-ı Teâ- 
lâ'nın keyfiyet dışı olarak süfinin 
gönlüne yansıması. Bu tecelli 
Nakşibendi dışındaki silsilelerde 
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bir anlık olduğu için şimşek tecellisi 
diye adlandırılmıştır. 


Tecelli-i süri: Süretlerle olan te- 
celli. Hakk'ın kendini eşyanın 
süret ve şekilleriyle izhar etmesi. 
Bu tür tecelliler henüz yolun so- 
nuna varmamış kimselerde zuhur 
eder. 


Tefrika: Dikkati dağıtma, insanın 
kendisini mâsivâya bırakıp kalp 
huzurunu bozması. 


Tefviz: Kulun tüm işlerini Mevlâ 
Teâlâ'ya havale etmesi ve O'nun 
yaptığı her işi gönül hoşluğu ile 
karşılaması, O'na itiraz etmemesi. 


Tekellüf: Yapmacık tavırlar, gös- 
teriş ve lükse kaçma, bir şeyi zorla 
yapmak gibi anlamlara gelir. 


Tekmil: Olgunlaştırmak, tamam- 
lamak, kemale erdirmek. 


Tekmil makamı: Başkalarını ye- 
tiştirebilmek derecesine ulaşma. 


Telvin: Renkten renge girme, 
süfinin bir halden diğer bir hale 
geçmesi. 


Temkin: Yerleşmek, sabitleşmek; 
süfinin bir makamda istikrar 
bulması. 


Tenezzülat mertebeleri: Vahdet-i 
vücüd anlayışına göre Allah'tan 
âlemin zuhuru farklı varlık mer- 
tebeleri doğrultusunda olmuştur. 


Birinci mertebe, Allah /â taay- 
yün makamındadır. Bu merte- 
bede Allah'ın zâtından başka 
ne hariçte ne de itibarda hiçbir 
şey yoktur. 


İkinci mertebe birinci taayyün 
diye anılan vahdet mertebesi- 
dir. Bu mertebede Allah kendi- 
sini ve sıfatlarını toplu olarak 
bilir. 


Üçüncü mertebe ikinci taay- 
yün diye anılan våhidiyet mer- 
tebesidir. Bu mertebede Allah 
sıfatlarını birbirlerinden ayrı 
olarak tafsilen bilir. 


Dördüncü mertebe ruhlar mer- 
tebesi olup bu mertebede kulla- 
rn ruhları vücut bulur. Bu 
mertebede Zât-ı Sübhâniye ruh- 
lar süretinde zuhur eder. 


Beşinci mertebe misal mertebesi 
olup bu mertebede Zat-ı Teâlâ, 
ruhların cisimler âleminde ikti- 
sap edeceği sürete münasip bi- 
rer süretle zuhur eder. 


Altıncı mertebe şehadet âlemi 
mertebesi olup bu mertebede 
Hak Teâlâ gördüğümüz bu ci- 
simlerin osüretleriyle zuhur 
eder, 


Yedinci mertebe insan-ı kâmil 
mertebesi olup bu mertebede 
Hak Teâlâ kemâlâtını en iyi şe- 
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kilde aksettirecek olan insan-ı 
kâmil süretinde zuhur eder. 


Tenzih: Uzak ve beri görmek. Al- 
lah'ı yaratıklara ait hususiyetler- 
den uzak tutmak. Yaratıklarda 
zuhur eden hal ve vasıfları Allah'- 
tan nefyetmek süretiyle vücüd-i 
ilâhiyi ötelerin de ötesinde arama 
eğilimi. 

Tenzih nisbeti: Allah Teâlâ ile 
sâlik arasında, yaratıcıyı yaratık- 
lara ait özelliklerden uzak görme 
hassasiyetinin yoğun olarak ya- 
şandığı bir tür manevi alaka. 
Nakşibendi velilerin Allah Teâlâ 
ile olan alakaları da bu türdendir. 


Teşbih: Benzetmek, Allah'ın baş- 
ka şeylere benzediğini ima eden 
ifadeler kullanmak. 


Teşerru”: Şeriata karşı gösterilen 
aşırı meyli ifade eden bir deyim- 
dir. Süfilerin anlaşılması güç bir- 
takım marifetleri karşısında daha 
çok şeriatın zâhirini dikkate ala- 
rak bu gibi inceliklere girmemeyi 
tercih etme hali. 


Teşkik: Bk. Külli-i müşekkik. 


Tevâcüd: Vecd hali göstermek 
demektir. Vecd irade dışı vaki 
olur. Hatta derviş riya olur endi- 
şesiyle vecdini gizlemeye çalışır. 
Tevâcüd ise dervişin bilerek ve is- 
teyerek vecde gelmesi, bunun için 
çaba sarf etmesi, hatta vecde gel- 


miş gibi bir tavır takınması ve 
vecd halini taklit etmesidir. 


Tevâtür: Bir haberin, ilk kayna- 
gından itibaren yalan üzerinde 
ağız birliği yapacaklarına ihtimal 
verilemeyecek bir topluluk tara- 
fından nakledilmesi. Bu özelliği 
taşıyan haberlere mütevâtir denir. 
Bu tür haberler kesin ve inanılma- 
sı zorunlu bilgi ifade ederler. 


Teveccüh: Yönelme, öz alaka. 
Şeyhin bütün manevi gücünü ve 
ruhani kuvvetini müridin kalbi 
üzerine yoğunlaştırarak ona feyiz 
akıtması, onu büyük bir manevi 
değişime uğratmasıdır. 


Tevhid-i şühüdi: Bk. Vahdet-i 
şühüd. 
Tevhid-i şühüdi-i misali: Vah- 
det-i şühüdun gerçeğini yansıt- 
mayan, sadece onu simgeleyen bir 
örnek. 


Tevhid-i vücüdi: Bk. Vahdet-i 
vücüd. 

Tezkiye: Arındırma, temizleme, 
nefsi tasfiye etme. 


Tövbe-i nasüh: Tövbe bir kimse- 
nin işlediği bir günahtan pişman- 
hk duyarak bunu bir daha yap- 
mayacağına dair kesin karar ver- 
mesidir. 

Türrehat: Cezbede boğulmuş olan 
süfilerin, bulundukları halin bas- 
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kınlığı sebebiyle, dışı şeriata aykı- 
rı gibi görünen ifadeleridir. 


Unsur (anâsır): Anâsır unsur ke- 
limesinin çoğuludur ve ası! anla- 
mına gelir. Anâsır-ı erbaa ise dört 
temel unsur. Maddelerin asıllarını 
teşkil ettiği kabul edilen dört un- 
sur; toprak, su, hava, ateş. Allah 
Tealâ varlıkları bu dört unsurdan 
yaratmıştır. Yeryüzündeki fiziksel 
varlıkların özünde bu maddeler 
bulunmaktadır. Felek, klasik fizik- 
te gök cisimlerine tekabül eden, 
devamlı hareket halinde bulunan 
ve üst üste bütün evreni kuşatan 
küreler. Bunlar klasik fizik bilimi- 
nin verilerine göre dokuz adettir. 
Unsurlar ile yeryüzü varlıkları, fe- 
lekler ile de gökyüzü varhkları 
kastedilmektedir. 


Uzlet velileri: Geri dönüşü olma- 
yan veliler, uzlet velileridir. Bun- 
ların halk ile pek bir irtibatı ol- 
maz. Bu nedenle de halka sağla- 
yacakları fayda diğerlerine göre 
daha az olur. Ayrıca bk. Müsteh- 
lik evliya. 


Ülülazim: Şeriat sahibi, yeni din 
getiren peygamberlerden beş ta- 
nesine ve en büyüklerine verilen 
addır. Bunlar Nuh, İbrahim, Mu- 
sa, İsa ve Muhammed (aleyhim s) 
Allah Teâlâ'nın emir ve yasakları- 
nı insanlara anlatırken çok sıkıntı 
çektikleri ve bu sıkıntılara sabret- 


tikleri için kendilerine bu isim ve- 
rilmiştir. 


Vâcibü'-vücüd: Varlığı zorunlu 
olan. Yokluğu asla düşünülerne- 
yen varlık. Bu varlık düzeyi sade- 
ce Allah'a mahsustur. 


Vahdet-i şühüd, tevhid-i şühüdi: 
Tasavvufta, "Bir olau müşahede 
etmektir" diye tarif olunabilen tev- 
hid-i şühüdi, İmâm-ı Rabbâ-ni'nin 
tahkik ettiği, yaşadığı ve savun- 
duğu öğretidir. Bu hale eren sâlik 
Allah'ın teceilisinden başka bir 
şey görmez olur. Gözünde mâsivâ 
büsbütün kaybolur. Sadece tek 
varlığı görmeye başlar. İmâm-ı 
Rabbâni bunu güneş misaliyle 
açıklar. Güneş ışığı ortaya çıkımca 
yıldızlar görünmez olur ama büs- 
bütün yok olmuş değillerdir. Sa- 
dece daha güçlü bir ışık onların 
görünmesine engel olmuştur. 
Yoksa yıldızlar güneşle birleş- 
memiştir (bk. 1. cilt, 272. Mektup). 


Tevhid-i şühüdi ile tevhidi vücüdi 
arasındaki bazı farklar: Vahdet-i 
vücüdda vücud zâtın aynı iken 
vahdet-i şühüdda değildir. 


Vahdet-i vücüdda vücudi sıfatlar 
zâtın aynı iken vahdet-i şühüdda 
ayrıdır. İmâm-ı Rabbâni'ye göre 
sıfatlar zait, vücud ise hâriçte 
mevcuttur ve zâtın gölgeleridir. 


Vahdet-i vücüdda âlem sıfatların 
tecelli ve zuhurundan ibaretken, 
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vahdet-i şühüdda âlem sıfatların 
değil sıfatların gölgelerinin tecelli- 
lerinden ibarettir. 


Vahdet-i vücüdda âlemi hayal 
olarak görürken, vahdet-i şühüd- 
da âlem gerçektir. İmâm-ı Rabbâ- 
ni'ye göre âlemin objektif gerçek- 
liğini inkâr etmek Allah'ın “İbdâ” 
sıfatını kabul etmemektir. 


© Vahdet-i vücüd, tevhid-i vücüdi: 
Varlığın birliğine inanan görüş. 
Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin, Al- 
lah'ın mutlak varlıktan ibaret ol- 
duğunu kabul eden ve Allah-âlem 
ilişkisini bu esas üzerine kuran ta- 
savvuf düşüncesi. 


Vakıa; Misal ya da hitap yoluyla 
o âlemden kalbe gelen mana, mü- 
beşşire. Halvette zikir ve ibadetle 
meşgul olan sâlik kendini kaybe- 
dip çevresiyle ilgisini kesince bazı 
hakikatlere vâkıf olur. Uyku ile 
uyanıklık arasında vaki olan bu 
hale vakın denir. Vakıa sâlikin 
mana âleminde gördüğü şeyler- 
dir. Bir çeşit rüya görmeye benzer. 
Fakat ondan farklıdır. Súr? vakıayı 
kâfir de mümin de görebilir. Ma- 
nevi vakıayı sadece mümin görür 


Vakt: İçinde bulunulan durum ve 
zaman. Sâlik dünya ile aşırı ilgili 
olduğunda onun vakti dünyadır. 
Ahiretle ilgili olduğunda onun 
vakti ahirettir. Eğer sevinçliyse, 
vakti sevinçtir, hüzünlüyse onun 
vakti hüzündür. Başka bir ifadey- 


le vakt, insanın üzerinde galip ve 
baskın olan şeydir. 


Varlık mertebeleri: Varlığın üç 
aşaması. Bunlar his ve vehim mer- 
tebesi, nefsü'l-emr mertebesi ve 
hariç mertebesinden ibarettir. 


Vasl: Ulaşma, erme. Hakk'a var- 
ma. 


Vasl-ı uryân: Çıplak, apaçık vus- 
lat manasına gelmekte olup Allah 
Sübhânehü'yu perdesiz olarak 
müşahede etmek demektir. 


Vecd: Kulun herhangi bir kastı ya 
da çabası olmaksızın onun kalbine 
gelen ilham, his, feyiz, vârittir. 
Hak'tan gelen mükâşefe ve tecelli- 
lere de vecd denir. 


Velâyet-i hâssa: Özel velilik. Ge- 
nel manada bütün müminler Al- 
lahın velileridir. Özel velayet; 
sülük merhaleleri geçildikten son- 
ra elde edilen velayet makamıdır. 


Velâyet-i hâssa-i Muhammediy- 
ye: Hz. Peygambere mahsus ve- 
layet makamı. Tasavvuf ehlinin 
anlayışına göre her peygamberin 
ayağı üzerinde kendine mahsus 
bir velayet makamı vardır. Velâ- 
yet-i hâssa-i Muhammediyye bu 
velâyet makamlarının en üstünü- 
dür. İsim, sıfat, şuun ve itibarların 
eseri bulunmayan çıplak zat tecel- 
lisi de bu makama mahsustur. Ta- 
savvuf ehline göre Peygamber 
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Efendimiz'e hassasiyetle tâbi olan, 
ümmetinden kâmil velilerin de bu 
makamdan yeterince payları bu- 
lunmaktadır. 


Velayet makamı: Allah dostluğu 
makamı. Velayet makamı biri 
umumi diğeri hususi olmakla iki 
kısma ayrılır. Umumi velayet, bü- 
tün müminleri içeren genel bir 
makamdır. 


Vera: Mubah ve mekruhlarda bile 
titizlikle davranma halidir 


Vuküf: Dervişin belli bir husus 
üzerine yoğunlaşıp onu dikkatle 
takip etmesi; iltica, sığınma. Der- 
vişin kullardan geçerek Allah'a 
sığınması. 


Vuküf-ı adedi: Sayılar üzerinde 
durmak demektir. ` Nakşiliğin 
esaslarındandır. Habs-i nefes yo- 
luyla kelime-i tevhidi zikrederken 
tek sayılardan birinin üzerine 
vakfedip nefes vermeye vuküfi 
adedi denir. Vuküf-ı adedi yirmi 
bire ulaşınca zikir son bulur. 


Vusul: Maksadın kendisine ta- 
mamen erişmek. 


Vücup mertebesi: Varlığın zorun- 
lu yokluğunun imkânsız olması 
hali. Allah Teâlâ ve O'nun sıfatla- 
rının yokluğu imkânsız olduğun- 
dan varlıkları vücup düzeyinde- 
dir. Bu bakımdan vücup âlemi Al- 


lah'ın zâtını ve sıfatlarını anlatan 
bir deyimdir. 


Yâddöâşt: Hatırda tutmak, muha- 
faza etmek. Her hâlükârda kalbin 
Allah Teâlâ ile beraber olması ha- 
li. İmâm-ı Rabbâni bu mefhumu 
daha ayrıntılı biçimde ele alarak 
onu, kesintisiz huzur hali olarak 
tefsir etmiş ve bu halin ancak 
Nakşi büyüklerinde bulunabile- 
ceğini belirtmiştir. 


Yakin: Kalpten şüphenin yok ol- 
ma halidir. Her türlü şüpheyi or- 
tadan kaldırıp tasdik edilen 
gaybın hakikatine ermek. Yakin, 
gaip olan hakkında o kadar kesin 
bir bilgidir ki o gaip gözle görülse 
bu bilginin kesinliğinde ve doğru- 
luğunda herhangi bir değişiklik 
olmaz. Yakin müşahededir. 


Ya'rıb: Kahtân'ın oğlu olup Ye- 
men Arapları'nın soyu kendisine 
dayanır. İyâd, Kahtânoğulları'na 
bağlı Ezd kabilesinden bir soyun 
adıdır. Bu iki kabile, Arap milleti- 
nin aslını teşkil eden Yemen 
Arapları'ndan olmakla saf Arap 
dili sembolize edilirken kullanılır. 


Yedi latife: Bunlar bedeni oluştu- 
ran cüzler (kalıp) ve nefis olmak 
üzere ikisi halk âleminden, diğer 
beşi de kalp, ruh, sır, hafi ve ahfâ 
olmak üzere emir âlemindendir. 
Ayrıca bk. Latife. 
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Zahir: Allah'ın güzel isimlerinden 
biridir. Kelime anlamı açık ve 
aşikâr olan demektir. Allah (c.c) 
isim, sıfat ve fiilleriyle açık, zâtı 
itibariyle gizlidir. 

Zanni hüküm: Dini hükümler ka- 
ti ve zanni olmak üzere iki kısma 
ayrılır. Muhkem Kur'an ayetleri, 
mütevâtir hadisler ve icma gibi 
hem gerçekliği hem de hükme 
olan delaleti kesin olan delillerle 
sabit olan hükümler kati, delaleti 
kati olmayan ayetler ve gerçekliği 
veya delaleti kati olmayan hadis- 
lerle sabit olan hükümler de 
zannidir. Kati hükümler ameli 
konulara ilişkin olsa da meşruiye- 
tine inanmak zaruri iken zanni 
hükümler sadece amele ilişkin 
olup inanılması zaruret arz etmez. 


Zaruri bilgi: İnanılması zorunlu 
ve araştırmaya ihtiyaç duyulma- 
yacak kadar açık bilgi. 


Zât tecellisi, zâti tecelli: Allah'ın 
süfiye yüce zâtıyla tecelli etmesi. 
Bu tecelli herhangi bir sıfat veya 
isim itibara alınmadan gelen tecel- 
lidir. Diğer tecellilerin aksine zât 
tecellisi herhangi bir nitelikle izah 
edilemez. Fakat zât tecellisinin 
kaynağı her ne kadar Zât-ı Teâlâ 
olsa da mutlaka isim ve sıfat per- 
deleri arkasından gerçekleşir. Zira 
Allah kâinata perdesiz olarak 
doğrudan tecelli etmez. 


Zâti gaybet: Allah Teâlâ'nın isim 
ve sıfatlarına muhatap olundu- 
ğundan Zât-ı Sübhâniye ile doğ- 
rudan temas kuramamak. 

Zänp huzur: Doğrudan Allah'ın 
Zât-ı Sübhâniye'si ile nisbet ku- 
rup, zâtla beraber olmak. 

Zâti ihata: Allah'ın âlemi zâtı iti- 
bariyle kuşatması. 

Zâti kemâlât: Allah'ın zâtına att 
olan kemâlât, 


Zâti muhabbet: Allah'ı isim, sıfat 
ve itibarlardan hâli olarak öz 
zâtından ötürü sevmek. 


Zılli tecelli: Gölge düzeyindeki 
tecelli demektir. Misali tecelli, 
sembolik tecelli demektir. 


Zındık: Allah'a ve ahirete inan- 
mayan, dinsiz, münkir, mülhid 
demektir. Zındık sözü daha genel 
manada İslâm dininden olmayan, 
şeriata bağlı bulunmayanlar hak- 
kında kullanılmıştır. 


Zıtlık suru: Mantık ilminde nice- 
lik edatlarına “sur” denilmekte- 
dir. Zıtlık ise iki önermenin nice- 
lik ve nasıllık açısından birinin 
doğruluğundan diğerinin yalanlı- 
ğının anlaşılacağı şekilde birbiri- 
nin hilafına olmasıdır. Mesela her 
insan canlıdır, sözümüzde Sur 
edatı her kelimesidir. Bunun zıddı 
önerme ise, bazı insanlar canlı de- 
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ğildir, şeklindedir. Buradaki sur 
edatı ise bazı kelimesidir. 


Zorunluluk: Bk. İcap. 


Zuhurat Emir âleminden bazı 
gizli mana ve işaretlerin süfiye be- 
lirmesi. 


Züll: Hak katında izzet bulmak 
için halkın önünde zelil olmayı 
tercih etmek. Ebedi izzet için geçi- 
ci zillete katlanmak. 


Zünnüreyn: Bu ifade Hz. Osman 
(ra) için kullanılmaktadır. Hz. 
Peygamber'in (s.a.v) iki kızıyla ev- 
lenmiş olduğu için kendisine, “iki 
nur sahibi” anlamına Zünnüreyn 
denilmiştir. 


TERCÜME-İ HALLER 


Abdülaziz b. Fahreddin b. Ke- 
birüddin Süfi Cavnpüri: Hindis- 
tan'ın Cavnpür eyaletinde dün- 
yaya geldi. İlk olarak babasının 
yanında medrese eğitimi alan 
Cavnpüri daha sonra şehrin ileri 
gelen âlimlerinden aldığı dersler- 
le ilim tahsilini tamamladı. Şer'i 
ilimleri tahsil ettikten sonra ba- 
basından tarikat eğitimi almış ve 
babasından sonra şeyhlik göre- 
vini üstlenmiştir. Kaynaklarda 
kendisinden birçok şeyhin tarikat 
eğitimi aldığı bildirilmektedir. 
Cavnpüri'nin, şeyhlerinin hayatı 
ve sireti hakkında kaleme aldığı 
Siretü'i-Evliyâ adlı bir kitabı bu- 
lunmaktadır. 


Abdülhak Sucâvil oSerhendi: 
İmâm-ı Rabbâni hazretlerinin 
(k.s) bağlılarından biridir. 


Abdülhay Hisari: Fazıl ve salih 
bir kimsedir. Aslen İsfahan kasa- 
balarından birine bağlı Şadman 
köyündendir. Genç yaşlarda 
memleketinden ayrılmış ve Hin- 
distan'a gelerek İmâm-ı Rabbâ- 
ni'den Nakşi tarikatının eğitimini 
almıştır. Kaynaklarda ilim ve 
manevi makam sahibi olarak ta- 


nıtılan Şeyh Abdülhay, tasavvuf- 
ta istikamet, takva ve vera konu- 
sunda emsali bulunmayan bir 
kimsedir. Şeyh Abdülhay ömrü- 
nün sonlarına doğru Hindistan- 
ın Patna şehrine yerleşmiş ve 
orada vefat etmiştir. Abdülhay, 
İmâm-ı Rabbâni'nin mektuplarını 
derleme çalışmasını üstlenmiş ve 
Nürü'-Halâik adıyla doksan do- 
kuz mektuptan ibaret olan Mek- 
tâbât'ın ikinci cildini hazırlamış- 
tur. 


Abdülkadir-i Geylâni: Tam adı 
Muhyiddin Ebü Muhammed 
Abdülkadir b. Ebü Salih Müsâ 
Zengidost (oel-Geylâni'dir (v. 
561/1165). Kâdiriyye tarikatının 
kurucusudur. 


Abdülvâhid Lahori: İlim ve fazi- 
let sahibi bir kimsedir. Aslen 
Şeyh Bâkibillâhın müritlerin- 
dendir. Şeyh Bâkibillâh'ın vefa- 
tından sonra İmâm-ı Rabbâni'ye 
biat etmiştir. 


Abdurrahman b. Ahmed b. Ab- 
dülgaffâr: bk Kadı Adud. 


Ahmed b. Ebü Ahmed ed-Dey- 
beni: Hanefi ve Nakşibendi olan 
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bu zat kaynaklarda ilim ve mari- 
fet ehli olarak tarutılır. Ahmed 
Deybeni, Sehârenpür'a bağlı Dey- 
ben (Diyübend) köyünde dünya- 
ya gelmiş ve burada yetişmiştir. 
Tarikatı önce Şeyh Muhammed 
b. Fazlullah el-Burhanpüri'den 
almış ve kendisine uzun süre ta- 
lebelik etmiştir. Deybeni, daha 
sonra bu zattan halifelik alıp 
kendi memleketine dönerken 
Agra'ya vardığında İmâm-ı Rab- 
bâni'yle karşılaşmış, kendisinden 
etkilenmiş ve bir müddet İmâm-ı 
Rabbâni'nin yanında tarikat eği- 
timi almıştır. Sonra Numan Şem- 
seddin el-Burhanpüri'yle birlikte 
Burhanpür'a gitmiş, orada bir 
müddet kalarak Serhend'e dön- 
müş ve İmâm-ı Rabbâni tarafın- 
dan Agra'ya halife tayin edilmiş- 
tir. Deyberni son olarak Bengal'e 
göç etmiş ve orada büyük bir ilti- 
fat görmüştür. 


Alâeddin Attâr. Muhammed b. 
Muhammed Buhâri (v. 802/1400). 
Hârizm'den Buhara'ya göç eden 
bir tüccarın oğludur. Babası vefat 
edince kendisine düşen mirası 
almayıp Buhara'daki medrese- 
lerden birinde zâhidâne bir hayat 
sürmeye başladı. Tesadüfen bu 
medreseye uğrayan Hâce Bahâ- 
eddin Nakşibend (k.s) durumu- 
nu beğenince onu manevi evlat 
edindi ve kızıyla evlendirdi. Kısa 
sürede Nakşibend hazretlerinin 


en seçkin müridi oldu ve müb- 
tedilerin terbiyesiyle görevlendi- 
rildi. Bahâeddin Nakşibend haz- 
retleri vefat edince (791/1389), 
daha önce halife tayin ettiği Mu- 
hammed Pârsâ da dâhil olmak 
üzere bütün müritleri Alâeddin 
Attâr'a biat ettiler. Buhara'da on 
yıl irşat faaliyetinde bulunduk- 
tan sonra 2 Receb 802 (28 Şubat 
1400) tarihinde hastalandı. Ya- 
kında öleceğini söyleyerek mürit- 
lerine sünnete sımsıkı bağlı kal- 
malarını, Nakşibendi tarikatı 
usullerine her zaman riayet et- 
melerini ve arkasından yas tut- 
mamalarını vasiyet etti. Buhara 
yakınlarındaki Çagâniyân (veya 
Nevçagâniyân) köyünde toprağa 
verildi. Meşhur âlim Seyyid Şerif 
el-Cürcâni de Attâr hazretlerinin 
müritlerindendir. 


Alâüddevle-i Simnámni: 657 
(1259) yılında doğdu. Genç yas- 
larda devlet hizmetine girmiş, 
aldığı manevi işaret üzerine 
Şerefeddin Sadullah Simnâni'nin 
halkasına katılarak kendisini ta- 
savvuf hayatına vermiştir. Uzun 
bir süre tasavvuf eğitimi aldıktan 
sonra mürşitlik makamına geç- 
miştir. 736 (1336) yılında Bağ- 
dat'ta vefat etmiştir. En önemli 
eseri el-Ürve li-Ehli'i-Halve'dir. 


Âmidi: Seyfeddin Ebü'l-Hasan 
Ali b. Muhammed b. Salim el- 
Âmidi'dir. 631'de (1233) vefat et- 
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miş, önde gelen kelam ilmi âlim- 
lerindendir. 


Aynülkudât: Büyük velilerden 
ve fıkıh âlimi bir zattır. İsmi Ab- 
dullah, babası Muhammed'dir. 
Künyesi Ebü'-Meâli, nisbesi ise 
Hemedâni'dir. Kadıların gözbe- 
beği anlamına gelen Aynülkudât 
lakabıyla meşhur olmuştur. Do- 
ğum tarihi ve yeri belli değildir. 
Aynülkudât, halk arasında çok 
sevilen, itibar edilen bir zat idi. 
Bu sebepten kendisini çekeme- 
yenler, haset edenler çıktı. Vezir 
Ebü'l-Kasım, bunlardan biriydi. 
Fakat sultanın sevdiği, devletin 
ileri gelenlerinden olan Aziz ise, 
Aynülkudât'a çok hürmet eder, 
muhabbetini izhar ederdi. Bir ara 
Aziz, bir musibete uğrayıp, bu- 
lunduğu mevkiden ayrılınca, Ve- 
zir Ebü'-Kasım, Abdullah Ay- 
nülkudât imzasıyla, dinin emir 
ve yasaklarına aykırı bir yazı ha- 
zırladı. Devrin âlimlerini topla- 
yıp, bu yazıyı okuttu ve Ay- 
nülkudât'in öldürülmesi gerekti- 
gine dair fetva aldı. Bu iftiraya 
uğrayan Aynülkudât, Hemedan- 
'da 525 (1131) senesinde idam 
edilerek şehit edildi. "Aynül- 
kudât'ın öldürülme zamanı yak- 
laşıp, asılmak için darağacına ge- 
tirildiğinde, Şuarâ süresinin, 
“Zalimler hangi akıbete uğraya- 
caklarını yakında o bilecekler" 
mealindeki son ayet-i kerimesini 


okudu. Hemedâni'nin; Zübdetii'(- 
Hakâik, er-Risâletü'Yeminiyye ve 
Medârü'-Uyüb fi't-Tasavvuf adlı 
eserleri vardır. 


Bahâeddin Kışlâki: Buhara'dan 
12 fersah mesafede olan zamanın 
ilim merkezlerinden Kışlak'tan- 
dır. Şâh-ı Nakşibend hazretleri- 
nin sohbet şeyhi ve hadis hocası- 
dır. 

Bâkıllâni: Büyük İslâm âlimi ve 
veli. İsmi Muhammed b. Tayyib 
b. Muhammed b. Câfer'dir. Kün- 
yesi Ebü Bekr, lakabı Bâkıllâni el- 
Eş'ari'dir. Aslen Basralı olup, do- 
gum târihi bilinmemektedir. 403 
(1013) senesinde Bağdat'ta vefat 
etti. Bağdat'ta kadılık ve Sağra'da 
kâdılkudâtlık vazifesi yapması 
sebebiyle Kadı unvanıyla da 
meşhurdur. Babası veya dedesi 
bakla ticaretiyle meşgul olduğu 
için önce İbn Bâkıllâni sonradan 
da Bâkıllâni lakabıyla anıldı. 


Bâyezid-i Bistâmi: Ebü Yezid b. 
Tayfür b. İsâ b. Surüşân (v. 
234/848). Tasavvufun öncülerin- 
dendir. İran'ın Horasan eyaletin- 
de bulunan Bistâm kasabasında 
doğmuştur. Menkıbeleri, sözleri 
ve şathiyeleri çok meşhurdur. 

Beyzâvi: Müfessir, Eş'ari kelam- 
ası ve Şâfii fakihi olan Kadı Nå- 
sırüddin Ebü Said (Ebü Muham- 
med) Abdullah b. Ömer b. Mu- 
hammed el-Beyzâvi (v. 685/1286). 
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Beyzâvi'nin Envârü t-Tenzí ve 
Esrârü't-Te'vii adlı tefsiri Kadı 
Beyzâvi Tefsiri adıyla meşhur ol- 
muştur. 

Buhâri: Muhammed b. İsmail 
Ebü Abdullah elBuhâri, 194 
(810) yılında Buhara'da dünyaya 
gelmiştir. Büyük hadis imamla- 
rındandır. Kütüb-i Sitte diye bili- 
nen hadis mecmualarının başın- 
da yer alan Sahih-i Buhâri onun 
en meşhur kitaplarındandır. 256 
(870) yılında vefat etmiştir. 


Cafer-i Sâdık: Tam adı, Ebü Ab- 
dullah Cafer b. Muhammed el- 
Bâkır b. Ali Zeynelâbidin'dir. 148 
(765) yılında vefat etmiştir. 


Celâleddin ed-Devvâni: Adı Mu- 
hammed Es'ad'dır. 8339'te (1426) 
doğmuş, 908 (1502) yılında vefât 
etmiştir. Birçok eseri bulunan 
önemli bir âlimdir. 

Cüneyd-i Bağdâdi: Ebü'l-Kasım 
Cüneyd b. Muhammed el-Hazzâz 
el-Kevâriri (v. 297/909). İlk devir 
tasavvufunun en güçlü isimle- 
rinden olan meşhur süfi. Tasav- 
vufi çizgisinde şeriata bağlılığı 
ile dikkat çekmiştir. Süfiler onu 
“Seyyidü t-tâffe” (süfilerin efen- 
disi) unvanıyla anar ve kısmi sil- 
silelerinde ona yer verirler. 
Cüneyd-i Bağdâdi'nin mektupla- 
rının bir kısmı, Cüneyd-i Bağdâdi: 
Hayat, Eserleri ve Mektupları 
adıyla Süleyman Ateş tarafından 
yayımlanmıştır (İstanbul 1970). 


Davud-i Tâi: Kaynaklarda do- 
gum tarihi hakkında bilgi veril- 
memektedir. Uzun yıllar İmâm-ı 
Âzam Ebü Hanife'nin yarında 
hadis ve fıkıh tahsil etti. Sonrala- 
rı kitaplarımı Fırat nehrine atarak 
kendisini zühd ve tasavvuf haya- 
tina verdi. Takriben 165 (781) yıl- 
larında vefat etmiştir. Mürşidinin 
Habib er-Rât olduğu kaydedil- 
mektedir. 


Ebü Hâmid el-Gazâli: 450 (1058) 
yılında Tus şehrinde dünyaya 
gelmiş meşhur İslâm âlimidir. 
Kendisi usül-i fıkıh, kelam ve ta- 
savvuf ilimlerinde zirveye var- 
mıştır. 505 (1111) yılında vefat 
etmiştir. 

Ebü Hanife: Tam adı Ebü Hanife 
Nu'mân b. Sabit b. Zütâ b. Mâh- 
Dr. 150'de (767) vefât etmiştir. 


Ebü İshak İbrahim b. Şeybân el- 
Kırmisini (v. 330/941): Şeyhü'l- 
Cibâl diye tanınan Kirmanşahlı 
süfi. Batı İran'ın Cibal bölgesinde 
bulunan ve Kırmisin adı da veri- 
len Kirmanşah'a yerleştiği için 
Kırmisini nisbesiyle anılır. Genç- 
liğinde hadis ilimleriyle meşgul 
olan İbrahim b. Şeybân daha 
sonra tasavvufa yönelmiştir. Sah- 
te mutasavvıflara yönelttiği ağır 
eleştirilerle dikkat çekmiştir. 


Ebü Said-i Ebü'l-Hayr: 440 (1049) 
yılında vefat etti. "Havrâ” (Hüri- 
ler) kelimesiyle başlayan bir ru- 
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bâisi vardır. Yakub-i Çerhi haz- 
retleri bu rubâlye, Havrfiyye 
adında Farsça bir şerh yazmıştır. 
Ayrıca Ubeydullah Ahrâr hazret- 
leri de bu rubâî için Risâle-i 
Havrâiyye isminde bir şerh kale- 
me almıştır. 


Ebü Said el-Harrâz: Bağdat'ın 
önde gelen süfilerinden olup 
fenâ ve bekâ makamları hakkın- 
da ilk söz eden veli olduğu söy- 
lenir. Zünnün-ı Mısri, Seri es- 
Sakati ve Bişr b. Hâris gibi büyük 
süfilerle arkadaşlık yapmıştır. 
277 (890) senesinde vefat etmiş- 
tir. es-Sıdk adlı bir kitabı Abdül- 
halim Mahmud tarafından tah- 
kik edilerek 1975 yılında Kahi- 
re'de basılmıştır. 


Ebü'i-Mecd Abdülhak b. Sey- 
feddin b. Sadullah ed-Dihlevi 
(v. 1052/1642): 958 (1551) yılında 
Delhi'de seçkin bir Türk ailesinin 
çocuğu olarak dünyaya geldi. 
Ataları Buhara'dan geldiği için 
Dihlevi ve Buhâri nisbesiyle de 
arulır. İlköğrenimini âlim olan 
babası Şeyh Seyfeddin'den yaptı. 
Daha sonra hocası Muhammed 
Mukim'den ve Delhi Medrese- 
si'ndeki diğer hocalardan İslâmi 
ilimleri tahsil etti ve yirmi iki ya- 
şında tahsilini tamamladı. Baba- 
sim arzusuyla Abdülkadir-i 
Geylâni'nin torunlarından olan 
Şeyh Musa b. Hâmid Haseni'ye 


intisap etti (985/1577). Babasının 
ölümünden sonra devrinin ö- 
nemli bir eğitim ve öğretim mer- 
kezi sayılan Ekber Şah'ın sarayı- 
na girdi. Sarayın önde gelenleri- 
nin, dindarlığını ve şöhretini 
kendi şahsi gayeleri için istismar 
ettiklerini anlayınca saraydan ay- 
rıldı. Bir süre Hicaz'da ilmi faali- 
yetlerde bulundu. Daha sonra 
tekrar Delhi'ye dönerek burada 
bir medrese kurdu ve hadis öğre- 
timiyle meşgul oldu. Hükümetin 
ileri gelen şahsiyetlerini sünneti 
ihya etmeye ve bid'atları ortadan 
kaldırmaya teşvik ederek bu ko- 
nuda çeşitli kitaplar ve risaleler 
yazdı, dersler ve konferanslar 
verdi. Bu maksatla halk üzerin- 
deki etkinlikleri tartışmasız olan 
Hâce Muhammed Bâkibillâh ve 
İmâm-ı Rabbâni gibi âlim ve süfi 
şahsiyetlere iş birliği yaptı. 1052 
(1642) yılında vefat etti. Eserle- 
rinden bazıları: Lemaâti't-Tenkih 
fi Serhi Mişkâti'! Mesâbîh, Mâ Sebe- 
te bi's-Sünne fi Eyyümi's-Sene, Ta- 
riku'l-ifâde, Miftâhu'-Eütüh, Tahsi- 
lü't-Taarruf fi Ma'rifeti'l-Fikhi Get 
Tasavvuf. 

Emir Ali Abu: Ulu bir pirdi. Bir- 
çok keramet ve mazhariyeti olan 
bir zatı. 


Fahreddin er-Râzi; Tam adı, Ebü 
Abdullah (Ebü'l-Fazl) Fahreddin 
Muhammed b. Ömer b. Hüseyin 


ALA 


er-Râzi et-Taberistâni'dir. Kelamı, 
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felsefe, tefsir ve usül-i fıkıh ala- 
nındaki çalışmalarıyla tanınan 
Eş'ari âlimi. 606 (1210) senesinde 
vefat etmiştir. 


Habib-i Acemi: Aslen İranlı olup 
ailesi ve hayatı hakkında fazla 
bilgi yoktur. Bazıları onun bir 
şehzade olduğunu kaydeder. 
Süfiliğe yönelmeden önce ticaret- 
le meşgul olduğu rivayet edil- 
mektedir. Gündüzleri Hasan-ı 
Basri'den ders alıp geceleri Fırat 
kenarında yaptırdığı bir zâvi- 
yede ibadetle meşgul olduğu be- 
lirtilmiştir. 130 (748) yılında öl- 
düğü bilinmektedir. 


Hâce Abdülhâlik-ı Gucdüvâni 
(v. 575/1179 veya 617/1220). Bu- 
hara'ya yaklaşık 30 km. uzaklık- 
taki Gucdüvân köyünde doğdu. 
Babası, İmam Mâlik neslinden, 
zâhiri ve bâtıni ilimlere vâkıf bir 
âlim olan Malatyalı Abdülcemil 
İmam'dır. İlk şeyhi Hızır'dır (a.s). 
Hızır (a.s) kendisine ilk defa gö- 
ründüğünde Abdülhâlik-ı Guc- 
düvâni'den (k.s) havuza dalma- 
sını, suyun altında iken kelime-i 
şehâdeti tekrarlamasını ister ve 
ona zikr-i hafinin usulünü telkin 
eder. Abdülhâlik-ı Gucdüvâni 
hazretleri aynı zamanda Yusuf-i 
Hemedâni'nin (k.s) mürididir. 
Abdülhâlik-ı Gucdüvâni'nin or- 
taya koyduğu bu esaslar Hâce- 
gân ve Nakşibendiyye tarikatla- 


rında seyrü sülükün temel kaide- 
leri olarak kabul edilmiştir. Keli- 
mât-ı kudsiyye diye adlandırılan 
bu kaideler şunlardır: 


1. Hüş der-dem: Dervişin al- 
dığı her nefeste gafletten 
kaçması, Hakk'ı unutmaması. 


2. Nazar ber-kadem: Yürür- 
ken gaflete sebep olacak her- 
hangi bir şeyi görmemesi için 
gözünü ayağına dikmesi. 


3. Sefer der-vatan: Lüzumsuz 
seyahatlerden vazgeçip ken- 
dini beşeri sıfatlardan ilâhi sı- 
fatlara ulaştıracak olan iç âle- 
mindeki yolculuğa yönelmesi. 


4. Halvet der-encümen: Sü- 
rette ve zâhirde halk içinde 
bulunurken manen ve bâtınen 
Hak ile beraber olması. 


5. Yâdkerd: Diliyle veya gön- 
lüyle Hakk'ı zikretmesi. 


6. Bâzgeşt: Zikir yaparken ke- 
lime-i tevhidin ardından, “;l6- 
hi ente maksüdi ve rızâke mat- 
İübi” (Allahım! Maksadım 
sensin, gayem senin rızanı ka- 
zanmaktır) cümlesini tekrar- 
laması. 


7. Nigâhdöâşt: Kelime-i tevhidi 
söylerken aklından geçen bü- 
tün yersiz düşünceleri atması. 


8. Yâddâşt: Her zaman Hak” 
tan âgâh olması ve zikrin se- 
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bep olduğu uyanıklığı sür- 
dürmesi. 


Bu prensipler, Hâce Bağknâed- 
din Nakşibend tarafında m or- 
taya konan üç prensiple ta- 
mamlanmıştır. Bu üç prensip 
şunlardır: 
9. Vuküf-i zamâni: İçind « bu- 
lunulan hale göre davrar-amak 
ve geçen zamanın muha sebe- 
sini yapmak. 
10. Vuküf-i adedi: Zikirc# e sa- 
yıya riayet etmek. 
11. Vuküfi kalbi: Zi K<irde 
kalbe yönelmek ya da k albin 
Allah'a yönelmesi ve CO dan 
gafil olmamak. 
Hâce Ahrâr. İsmi Nâsirün ddin 
Ubeydullah b. Mahmud b. Ş5ehâ- 
beddin Şâşi Semerkandi o olup 
Ubeydullah Ahrâr ya da Hâce 
Ahrâr (Hürlerin Şeyhi) diye 
meşhurdur. 29 Rebiülevvel 895 
(20 Şubat 1490) tarihinde Se mmer- 
kand'ın Kemângerân kóy Ande 
(bugünkü Urgut nahiyes nde) 
vefat etti. 
Hâce Ârif Dikgerâni: Şeyh Emir 
Külâl'in (k.s) halifesi ve Şah-ı 
Nakşibend hazretlerinin sœ hbet 
arkadaşıdır. Hâce Ârif Dikgezrâni 
hazretleri, vefat ederken yara unda 
bulunan Nakşibend hazretlerine 
Muhammed Pârsâ'yı halife ola- 
rak bırakmasını tavsiye etm iştir. 
Bu konuyla ilgili olarak Gab: 


Nakşibend hazretlerinin şöyle 
dediği sabittir: "Hâcegân silsile- 
sine dâhil olan halifelerden bu 
fakire ulaşan hak ve vazifeyi, ay- 
rıca bu yolda elde edilen emane- 
ti, tıpkı din kardeşim Mevlânâ 
Ârif'in bize havale ettiği gibi, biz 
de size havale ettik. Bu emaneti 
kabul etmek ve onu Hak Teâlâ 
nın kullarına ulaştırmak gerekir." 


Hâce Ebü'l-Kasım: Hâcegi Imke- 
neginin oğlu ve halifesidir (v. 
1008/1600). İsmi Muhammed Ka- 
sım olarak da kaydedilmektedir. 
Babasuur vefatından sonra mü- 
ritlerin çoğu ona intisap ederek 
tasavvufi eğitime devam etmiş- 
lerdir. Şevk ve cezbesinin galip 
olduğu nakledilir. 1022 (1613) 
senesinde otuz dokuz yaşında 
vefat etmiştir. Semerkand'ın gü- 
neyinde Kaşkederya bölgesinde- 
ki Şehrisebz'in Kitab nahiyesinde 
bulunan İmkene köyünde baba- 
sırın yarında medfundur. "Im- 
kenegi" nisbesinin nasıl okuna- 
cağı eski kaynaklarda belirtil- 
memiş, muahhar kaynaklarda ise 
İmkenegi, Emkenegi, Emkinegi 
ve Amgunegi gibi farklı şekiller- 
de okunmuştur. 

Hâce Kelân Muhammed Emin 
Dehbidi: Semerkand'ın bir köyü 
olan Dehbid'de yaşamışhır. Mev- 
lânâ Ahmed Kâsâni'nin oğlu ve 
halifelerindendir. 1006 (1597-98) 
yılında vefat etmiştir. 
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Hâce Muhammed Bâki: İsmi, 
Müeyyedüddin er-Radi (Radıy- 
yüddin) Muhammed Bâki Kâbili 
Nakşibendi Üveysi olup daha zi- 
yade Bâkibillâh olarak bilinir. 
1007 (1598) senesinde Mevlânâ 
Hâcegi İmkenegi'den (k.s) icazet 
almıştır. 25 Cemâziyelâhir 1012 
(30 Kasım 1603) tarihinde kırk 
yaşındayken vefat etti. Delhi'de 
Kademgâh denen mevkide med- 
fundur. 


Hâce Muhammed Kasım: bk. 
Hâce Ebü l-Kasım. 


Hâce Muhammed Said: İmâm-ı 
Rabbâni'nin (k.s) yedi oğlundan 
ikincisidir. 1005 yılırın Şaban 
ayında (Mart 1597) doğmuştur. 
Ağabeyi Muhammed Sadık, Şeyh 
Tâhir Lahori ve babası İmâm-ı 
Rabbâni'den (k.s) ilim tahsilinde 
bulundu. Güçlü bir ilim tahsili 
oldu. Akli ve nakli ilimlerde ga- 
yet ileri derecede idi. İmâm-ı 
Rabbâni'nin (k.s) halifelerinden- 
dir. Delhiden memleketi Sir- 
hinde giderken yolda vefat etti. 
Babasını kabrinin yanına defne- 
dildi. 

Hâce Şerefeddin Hüseyin el- 
Bedahşi: Aslen Bedahşanlıdır. 
İmâm-ı Rabbâni bu zata sekiz 
mektup göndermiştir. 


Hacı Hızır Afgâni: Zübdetü -Ma- 
kâmât'ta bu zâtla ilgili bilgi şöy- 
ledir: “Hazret-i İmam'ın yüksek 


nazarlarına muhatap olanlardan 
olup, Hazret-i İrmam'dan tarikat 
talimi için icazet de aldı. Hazret-i 
İmam'dan bir sene sonra vefat 
eyledi.” 


Hancihan: Dönemin idari kade- 
melerinde saygın bir yeri olan 
devlet adamıdır. Cihangir Şah'ın 
çok sevdiği ve sözüne itibar ettiği 
bir kimseydi. Hancihan ilme ve 
ilim adamlarına düşkün bir kim- 
sedir. İnsanlara ihsanda bulun- 
mayı kendisine itiyat edinmiş iyi 
bir devlet adamıdır. Hancihan, 
Cihangir Şah'ın ölümünden son- 
ra devlet yönetimini ele alan oğlu 
Şah Cihan tarafırıdan 1040 (1630) 
senesinde öldürülmüştür. 


Hasan-ı Basri: ED G Said Hasan b. 
Yesâr el-Basri (v. 110/728). Basra- 
h meşhur tâbi, âlim ve zâhid. 
Hasan-ı Basri tarikat silsilelerin- 
de önemli bir yer tutar. Bir silsi- 
leye göre kendisi Huzeyfe b. 
Yemân vasıtasıyla Hz. Peygam- 
ber'den feyiz almış, bu feyiz 
Hâris el-Muhâsibi ile devam et- 
miştir. Bu silsile daha çok Kuzey 
Afrika'da yaygındır. İkinci silsile 
Hz. Ali, Hasan-ı Basri, Habib-i 
Acemi, Davud-i Tâi ve Ma'rüf-i 
Kerhi şeklinde devam eder. 


Herevi: Ebü İsmail Abdullah b. 
Muhammed b. Ali el-Ensâri (v. 
481/1089). 396 (1006) yılında 
Herat'ta doğdu ve burada yaşadı. 


Tercüme-i Haller 663 


“Pir-i Herât, Zeynü'l-Ulema, Şey- 
hülislâm, Nàsirüssünne, Seyhü'l- 
Horasan” gibi unvanlarla anılır. 
Tasavvuf ve hadiste derinleşmiş 
olan Herevi Mu'tezile ve Eş'a- 
riyye karşıtı olmakla dikkat çek- 
miştir. Müteşâbih ayetleri tevil 
edenlere şiddetle karşı çıkmıştır. 
İmam Ahmed'in itikadi görüşle- 
rinin hararetli bir savunucusu 
idi. Birçok şeyhin yam sıra hac 
yolunda Ebü'-Hasan Harakâ- 
ninin de müridi oldu. Mendzi- 
lü's-Sâtrin adlı kitabı çok meş- 
hurdur 


Hüseyin b. Mansür (Hallâc-ı 
Mansür): Aslen İranlı olup Irak'- 
ta yaşamış önemli süfilerdendir. 
Cüneyd-i Bağdâdi, EbükHasan 
Nüri ve Amr el-Mekki gibi süfi- 
lerle ilişkisi bilinmektedir. “Ben 
Hakk'ım” demesi üzerine 309 
(922) senesinde Bağdat'ta idam 
edilmiştir. 


İbn Atâ: Ebü'-Abbas Ahmed b. 
Muhammed b. Sehl b. Atâ Edemi 
veya Âdemi'dir. 309 (922) sene- 
sinde vefat etmiştir. İlk devir 
sütilerinden olup müfessir ve 
muhaddistir. Bağdat'ta yaşamış- 
tır. İbn Atâ, Hallâc-ı Mansür'un 
en sadık dostlarından biri olup 
onun idamına karşı çıkmış ve 
Hallâc gibi kendisi de zındıklıkla 
suçlanmıştır. Hallâcın idamın- 
dan kısa bir süre önce onun gö- 
rüşlerini savunduğu için, Abbâsi 


Halifesi OKâhir-Billâh'ın veziri 
Hâmid b. Abbas'ın emriyle öldü- 
rülmüştür. Hallâc'ın hapiste iken 
kaleme aldığı Kitâbü'Tavâsin 
adlı eserini gizlice dışarı çıkarıp 
günümüze ulaşmasını sağlayan 
İbn Atâ olmuştur. Hallâc'ın ona 
hapisteyken yazdığı iki mektup 
da günümüze ulaşmıştır. Kay- 
naklarda İbn Afâ'nın, Hanbeli 
mezhebine mensup hadis, tefsir 
ve beyan ilmine vâkıf, fasih ko- 
nuşan bir zat olduğunu belirtilir. 
Ibrahim Mâristâni ve Cüneyd-i 
Bağdâdi gibi meşhur süfilerin 
sohbetine katlan İbr Atâ, fenâ ve 
bekâ nazariyesinin kurucusu Ebü 
Said el-Harrâz'ın hayranlık duy- 
duğu süfilerdendir. Onun tasav- 
vuf anlayışında uzletten çok 
celvet hâkimdir. İnzivaya çekil- 
mek isteyen bir kimseye, daha 
sonra Nakşibendi tarikatında 
önemli bir ilke olarak benimse- 
nen “zâhirde halk ile bâtında 
Hak ile” olmayı tavsiye etmiştir. 
Ona göre süfiler tasavvufi bilgi- 
leri açıkça söylememeli, rumuz- 
larla ifade etmelidir. Zira bu bil- 
gilerin ehil olmayanlara verilme- 
si yanlış anlaşılmasına veya yan- 
Je anlatılmasına sebep olmakta- 
dır. Ayrıca İbn Atâ tefsir üzerine 
de kafa yormuştur. Ayetlerin tef- 
sirine dair görüşleri, işâri tefsir- 
lerle tasavvufi eserlerin temel 
kaynaklarından olan Sülemi'nin 
Hakâiku't-Tefsirinde geniş biçim- 
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de yer almıştır. Sülemi'nin tefsi- 
rinde dağınık halde bulunan bu 
görüşler Paul Nwyia tarafından 
derlenmiş ve Nusüsü's-Süfiyye 
Gayru Menşüre adlı eser içinde 
yayımlanmıştır. 


İbnü'l-Hümâm: Kemâleddin Mu- 
hammed b. Abdülvâhid b. 
Abdülhamid Sivâsi el-İskenderi 
(v. 861/1457). Hanefi fakihi, usul 
ve kelam âlimi. 


Kadı Adud: Adı Abdurrahman 
b. Ahmed b. Abdülgaffâr'dır. La- 
kabi Adudüddin (dinin destekçi- 
si) olup, Adud diye meşhur ol- 
muştur. Mantık, Arapça, edebi- 
yat ve kelam gibi ilimlerde imam 
sayılmaktadır. 8. (14.) asrın baş- 
larında doğmuş, 765 (1364) yılın- 
da da vefat etmiştir. En önemli 
kitabı ilm-i kelama dair yazdığı 
el-Mevâkıf adlı kitabı olup, İmâm- 
1 Rabbâni (k.s) hazretlerinin kay- 
naklarından biridir. 


Kâdı İyâz: İmam, Hâfız Ebü'l- 
Fazl İyâz b. Musa b. İyâz el- 
Yahsubi, Mağribli bir Mâliki âli- 
midir. S;fá adlı eseri meşhurdur. 


Kâdı Şüreyh: Şüreyh b. Hâris b. 
Kays el-Küfi enNeha (v. 
80/699). Tâbiin devrinin önde ge- 
len fakihlerinden, Küfe kadısı. 


Kemâleddin Abdürrezzâk Kâşâ- 
ni: (v. 736/1335). Vahdet-i vücüd 
düşüncesinin önde gelen savu- 


nucularındandır. İbnü'l-Arabi'nin 
Fusüsuna dair açıklamalarıyla 
meşhurdur. Kitabının adı Istılâ- 
hâtü's-Süfiyye'dir. 

Kılıç Han: Ekber Şah devrinin en 
önemli komutanlarından biridir. 
İmâm-ı Rabbâni'nin “zikir karde- 
şi” idi. 

Ma'rüf-i Kerhi: Bağdat'ta doğup 
büyümüş olup, zühd ve iyi haliy- 
le meşhur bir velidir. 200 (815-16) 
yılında vefat etmiştir. 

Mevlânâ Abdülvâhid-i Lahori: 
Muhammed Bâkibillâh hazretle- 
rinin, terbiyesini İmâm-ı Rab- 
bâniye havale ettiği talebelerin- 
dendir. Ibadet ve taate düşkün- 
lüğü ile meşhurdur. 


Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi: 
817 (1414) senesinde Horasan'ın 
Câm şehrinin Harcird kasaba- 
sında doğmuştur. Tam adı Nû- 
reddin Abdurrahman b. Nizâ- 
meddin Ahmed Câmi'dir. Daha 
ziyade Molla Câmi unvanıyla ta- 
nınır. Sadeddin-i Kâşgari'ye inti- 
sap etti. Şeyhinin ölümünden 
sonra Ubeydullah Ahrârdan da 
faydalandı. 898'de (1492) Herat- 
'ta vefat etti. 


Mevlânâ Bahâeddin Kışlâki: bk. 
Bahâeddin Kışlâki. 

Mevlânâ Derviş Muhammed: 
Mevlânâ Muhammed Zâhid'in 
kız kardeşinin oğlu olan Derviş 
Muhammed Şehrisebz'in İmkene 
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köyündendir. Doğum tarihi bi- 
linmemektedir. Gençliğinde Ubey- 
dullah Ahrâr'a intisap etmiştir. 19 
Muharrem 970 (18 Eylül 1562) ta- 
rihinde vefat edip Şehrisebz'in 
İmkene köyünün kuzeyindeki 
Esfiraz köyüne defnedildi. 


Mevlânâ Emânullah Fakih La- 
hori: Muhammed Hâşim-i Kişmi 
Zübdetü'-Makâmât adlı eserinde, 
Mevlânâ Emânullah (k.s) ile ilgili 
şu bilgileri vermektedir. Hazret-i 
İmam'dan icazet almış önde ge- 
len müritlerdendir. İnsanlardan 
uzak kalmayı âdet edinenler- 
dendi. 1031 (1622) senesinde eski 
bir elbise giyip, yaya olarak Hi- 
caz'a doğru sefere çıktı. Hazret-i 
İmâm'ın sevdiklerinden yollarda 
önüne çıkanlar, kendisine azık ve 
binek hayvanı vermek istedilerse 
de bunlara güvenmeyip, hiçbir 
şey almaksızın gitti. 


Mevlânâ Hâce Hâvend Mah- 
mud Lahori: Hâce İshak ed- 
Dehbidi'nin (k.s) önde gelen hali- 
felerindendir. Keşmir'deki Sünni- 
ler'in liderliğini üstlenip Şiiler'le 
mücadeleye girişmiş, bilahare 
Lahor'a gelip 1052 (1642) sene- 
sinde orada vefat etmiştir. 


Mevlânâ Hâcegi İmkenegi: Mev- 
lânâ Derviş Muhammed'in oğlu 
olup 918 (1512) senesinde doğ- 
duğu anlaşılan Hâcegi İmkenegi, 
gençliğinde Buhara ve Semer- 


kand medreselerinde dini eğitim 
görürken, bir yandan da baba- 
sından tasavvufi eğitim aldı. 
1008 (1600) yılında vefat etti. 
Semerkand'ın güneyinde, Kaşka- 
derya bölgesindeki Şehrisebz'in 
Kitab nahiyesinde bulunan İmke- 
ne köyünde medfundur. Kendi 
döneminde tekkelerde Mesnevi 
okuyup semâ ve raksa müsaade 
eden Nakşibendi kolu Kâsâniler'i 
eleştirmiş, Mesnevi müzakeresi 
öneren bir müridine, “Her gün 
meclisimizde Mişkâtu'I-Mesâbih- 
'ten birkaç hadis okunuyor; şüp- 
he yok ki Hz. Peygamber'in söz- 
lerini zikretmek diğerlerinin söz- 
lerini zikretmekten daha iyidir” 
diyerek müredinin bu önerisini 
reddetmiştir. Bazı tasavvuf tarih- 
çilerine göre İmkenegi'nin bu 
tavrı, sonraki Nakşibendi gele- 
neği içinde Mesnevi okumaya ve 
okutmaya çok önem veren Nak- 
şiler ile, bu kadar önem verme- 
yen Nakşiler arasındaki meşrep 
farkının başladığı bir dönüm 
noktası olarak telakki edilir. 


Mevlânâ Muhammed Salih Gü- 
lâbi: İmâm-ı Rabbâni'nin en eski 
ashabındandır. İnkisâr, iftikâr, 
gurbet sahibi olup susmayı tercih 
edenlerdendir. 1038 (1628) sene- 
sinde vefat etmiştir. 


Mevlânâ Muhammed Zahid: Hi- 
sar vilayetinin (Tacikistan-Duşan- 
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be) Vahş (diğer adı Vahşuvar) 
köyünde doğmuştur. Mevlânâ 
Yakub-i Çerhi'nin akrabası, bir 
rivayete göre kızdan torunudur. 
Hâce Ahrâr'ın halifelerindendir. 
936 Rebiülevvelinde (Kasım 1529) 
Vahş'ta vefat etti ve oraya defne- 
dildi. 


Mevlânâ Yakub-i Çerhi: Şah-ı 
Nakşibend hazretlerinin önde 
gelen halifelerdendir. Tam adı 
Yakub b. Osman b. Mahmud b. 
Muhammed Gaznevi Çerhi Ser- 
rezi'dir. Afganistan'ın Kâbil ve 
Gazne şehirleri arasındaki Logar 
eyaletinin Çerh kasabasında ya 
da Çerh'in Serrez köyünde doğ- 
du. Vefat tarihiyle ilgili kaynak- 
larda farklı bilgiler olsa da 838 
(1434) veya 851 (1447) senesinde 
vefat etmiş olmalıdır. Kabri Taci- 
kistanın başkenti Duşanbe'ye 5 
km. uzaklıkta olan Hisar'ın 
Hulgâtü köyündedir. Eserlerin- 
den bazıları şunlardır: Tefsir-i 
Ya'küb-i Çerhi, Risâle-i Ünsiyye, 
Risâle der İlm-i Ferâiz, Risâle-i 
Nâiye (Neynâme), Misbâh Muktebis 
mine 1-Mesábih. 


Mir Muhammed Numan Bedah- 
şi (v. 1058/1648): Tam adı Numan 
b. Şemseddin b. Celâleddin b. 
Hamidüddin Hüseyni el-Bedah- 
şi'dir. İmâm-ı Rabbâni'nin halife- 
lerindendir. Semerkand'da dün- 
yaya geldi. 1058 (1648) yılında 


Ekberâbâd'da vefat etti. Í xnâm-ı 
Rabbâni en fazla mektubu bu za- 
ta göndermiştir. İmamın b uı Zata 
gönderdiği mektupların sayısı 
otuz dörttür. Mir Muhazmnıned 
Numan'ın Risâle-i Sülük a«-Alı bir 
kitabı vardır. Bu kitap 19 &9 yı- 
lında, Karaçi'de, Gulâm M aıstafa 
Han tarafından yayımlanma str. 


Mirza Darab: Cihangir döne- 
minde sarayda etkin ola m bir 
devlet görevlisi olup İranâm-ı 
Rabbâni'nin müritlerindend ir. 


Miyan Muhammed SSadık: 
İmâm-ı Rabbâni'nin en E> üyük 
oğlu ve halifelerindendir. “f ahsi- 
lini dedesinin ve babasının ya- 
nında tamamlamıştır. 9 Rezbiül- 
evvel 1025 (27 Mart 1616) tari- 
hinde vefat etmiştir. 


Molla Abdülhay Çakar HH isâri: 
Mektübât'ın ikinci cildini Keopla- 
yan zattır. Asfanyân beldez sinin 
Şâdımân hisarındandır. Pater sa- 
hibi olup susmayı tercih eden ve 
faziletlerden büyük pay alza nlar- 
dandır. İmâm-ı Rabbâni'nirm der- 
gâhında senelerce o huzura “Yakı- 
şır şekilde hizmet edenlerdex idir. 


Molla Ahmed Berki: İra am-ı 
Rabbâni'nin (k.s) halifelerira den- 
dir. Bir hafta gibi kısa bim— za- 
manda seyrü sülükünü taramam- 
lamış ve halifelik makamını elde 


etmiştir. Oİmâm Rabbârai'nin 
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(k.s) özel muhabbetine mazhar 
olmuş ve bu sayede kutbiyet 
makamına ermiştir. Horasan ta- 
raflarında irşat faaliyetleriyle 
meşgul olmuş ve pek çok kimse- 
nin İslâm'a girmesine vesile ol- 
muştur. 1026'da (1617) vefat et- 
miştir. 

Molla Hasan Keşmiri: İmâm-ı 
Rabbâni'nin, şeyhi Muhammed 
Bâkibillâh hazretleriyle tanışma- 
sına vesile olan zattır. 


Molla Kasım Âli Bedahşi: Mu- 
hammed Bâkibillâh hazretlerinin, 


terbiyesini İmâm-ı Rabbâni'ye 
havale ettiği talebelerindendir. 


Molla Muhammed Tâlib: Bu za- 
ta Mektübât içinde iki mektup ya- 
zılmıştır. 


Molla Tâhir Bedahşi: Meşhur 
Nakşibendi şeyhlerindendir. Ta- 
rikat eğitimini ilk olarak Şeyh 
Abdülcelil Leknevi'den almıştır. 
Bu kimsenin yanında bir süre 
kaldıktan sonra Şeyh Bâkibillâh 
ile karşılaşmış ve kendisinden ta- 
rikat eğitimini sürdürmüştür. 
Şeyh OBâkibillâh'ın vefatından 
sonra İmâm-ı Rabbânü'nin ya- 
rında eğitime devam etmiş ve ir- 
şat makamına ulaştığı görülerek 
Cavnpür şehrine halife tayin 
edilmiştir. Tâhir Bedahşi 1047 
(1637) senesinde Cavnpür'da ve- 
fat etmiş ve oraya defnedilmiştir. 
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İmâm-ı Rabbâni bu zata dokuz 
mektup göndermiştir. 


Molla Tâhir Lahori: Büyük âlim- 
lerden biri olup, İmâm-ı Rab- 
bâni'nin halifelerinden biridir. 
Lahor'da doğmuştur. İlk ilimleri 
memleketinde tahsil etmiş, ar- 
dından Süfiyye meşrebine inti- 
sap etmiştir. Birçok şeyhle görüş- 
tükten sonra İmâm-ı Rabbâni'ye 
intisap etti. Onun yanında kema- 
le erdi. İmâm-ı Rabbâni'ye çok 
bağlı olan bu zat Lahor'dan yaya 
olarak Sirhind'e İmâm-ı Rabbâ- 
ni'yi ziyarete giderdi. Mana âle- 
minde hayli yüksek bir mertebe- 
ye nail olduğu kaydedilmektedir. 
20 Muharrem 1040 (29 Ağustos 
1630) tarihinde Lahor'da vefat 
etmiştir. 


Muhammed Bahâeddin, Şâh-ı 
Nakşibend: 717 (1317) senesinde 
Buhara'ya bağlı Kasrıârifân kö- 
yünde dünyaya gelmiştir. Tari- 
katı, zâhirde Şeyh Muhammed 
Baba Semmâsi ve Seyyid Emir 
Külâl'den almıştır. Bâtında ise 
Abdülhâlik-ı Gucdüvâni'den al- 
makla kendisi üveysidir. Nakşi- 
bendi tarikatının kurucusudur. 3 
Rebiülevvel 791'de (2 Mart 1389) 
yetmiş dört yaşındayken vefat 
etmiştir. 

Muhammed Sadık Keşmiri: 
Keşmirlidir. İmâm-ı Rabbâni bu 
zata yedi mektup yazmıştır. 
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Muhammed Salih Gülâbi: Be- 
dahşanlı'dır. 


Necmeddin-i Kübrâ; Asıl adı 
Ahmed b. Ömer olup Kübreviyye 
tarikatının kurucusudur. 618 
(1221) yılında Moğollar'a karşı 
katıldığı savaşta şehit düşmüş- 
tur. 


Nor Muhammed Hanefi, Nak- 
sibendi: Fazilet sahibi bir kimse- 
dir. Çağının ileri gelen âlimlerin- 
den ders almıştır. Sonunda 
İmâm-ı Rabbâni ile tanışan Nür 
Muhammed, kendisinden tarikat 
eğitimi almış ve bir müddet ya- 
rında kaldıktan sonra Pata şeh- 
rine halife tayin edilmiştir. 


Râbia el-Adeviyye: Basra'nın 
meşhur kadın süfi ve velilerin- 
dendir. 95 (713) senesinde doğ- 
muş ve 185'te (801) vefat etmiştir. 
Fakir bir ailenin çocuğu olarak 
dünyaya gelmiş, çocukluğunda 
çalınmış ve cariye olarak satıl- 
mıştır. Ancak daha sonra veliliği 
hürriyete kavuşmasını sağlamış- 
tr. Özgürlüğüne kavuştuktan 
sonra bir süre çölde inzivaya çe- 
kilmiş, ardından Basra'ya gelmiş- 
tr. Basra'da Mâlik b. Dinâr, 
zâhid Rabah Kays, Süfyân-ı Sevri 
ve Şakik-ı Belhi gibi büyük zatla- 
rn da arasında bulunduğu bir- 
çok insan kendisine mürit olmuş- 
tur. Hasbi bir tarzda sevmeyi, bir 
eline ateş diğerine su alarak hiz- 


met etmeyi telkin ve talizm edi— 
yordu. Bu hareketin man £ası so- 
rulduğunda şöyle odi-yorduz 
"Cenneti ateşe vereceğim ve ce- 
hennemi su ile söndüre ceğim; 
öyle ki, Allah'a doğru gz denler 
için her iki yerde de perdeler 
kalksın; yolları emin olsun we on- 
lar hiçbir ümit veya korku ol- 
maksızın Rablerini temaşaa ede- 
bilsinler. Cennet ümidi veya ce- 
hennem korkusu olmadan, kimse 
Rabbine tapmayacak, O'na itaa- 
tini göstermeyecek mi?" 


Sadr-ı Cihan: Sultan Ciha xugir'in 
hocasıdır. Mektübâf içinde geçen 
bu zata gönderilmiş iki ma ektup 
bulunmaktadır. 


Sadreddin Muhammed T. İs- 
hak el-Konevi (v. 673/127 4): İb- 
nü -Arabi'nin önde gelen mürit- 
lerinden olup şeyhinin dü gsünce- 
lerine getirdiği yorum ve gaçıkla- 
malarıyla bilinir. Birçok kitabı 
vardır. Miftâhu'-Gayb, Fükc ük ve 
en-Nefehâtü'-İlâhiyye buni ardan 
bazılarıdır. 


Sehl et-Tüsteri: Ebü Muhaxnmed 
Sehl b. Abdullah, süfileri uu bü- 
yüklerindendir. 199 (815) sene- 
sinde doğup 283'te (896) Ba sra'da 
vefat etmiştir. 


Serahsi: Muhammed b. A hmed 
b. Ebü Sehl Ebü Bekir Sera Kusi (v. 
483/1090). Şemsü'l-eimme laka- 
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bıyla anılan meşhur Hanefi faki- 
hidir. Mebs#t kitabının müellifi- 
dir. Şemsüleimme el-Hulvâni'nin 
talebesidir. 


Seri es-Sakati: Ebü'l-Hasan Seri 
b. Muğallis es-Sakati. Cüneyd-i 
Bağdâdi'nin (k.s) hem hocası 
hem de dayısıdır. Ma'rüf-i Kerhi- 
'nin talebesidir. Bağdat'ta doğ- 
muş ve yine orada 251 (865) yı- 
lında vefat etmiştir. 


Seyyid Ferid: Bu zatın Ekber Şah 
dönemi bürokratlarından olan ve 
Bâkibillâh hazretlerinin tekkesi- 
nin masraflarını karşılayan Şeyh 
Ferid Buhâri olması kuvvetle 
muhtemeldir. İmâm-ı Rabbâni- 
'den on altı mektup almıştır. 


Sühreverdi: Adı Ömer b. Mu- 
hammed'dir. Ebü Hafs, Ebü Ab- 
dullah, Ebü Nasr, Ebü'l-Kasım 
gibi künyelerle anılır. Nesebi Ebü 
Bekir'e (r.a) dayanır. Şehâbeddin, 
Şeyhülislâm, Şeyhüşşüyuh gibi 
lakaplara sahiptir. 539'da (1144) 
Irak'ın Acem bölgesinin kuzey- 
batı köşesinde Cibal eyaleti, 
Zencan'a bağlı küçük bir kasaba 
olan Sührever'de dünyaya gel- 
miştir. Ön altı yaşına kadar bu- 
rada yaşamış, daha sonra Bağ- 
dat'a gitmiştir. 632'de (1234) ve- 
fat etmiştir. 


Süyüti Celâleddin Ebü'l-Fazl 
Abdurrahman b. Kemâleddin 


669 


Ebü Bekir b. Muhammed Huzay- 
ri es-Süyüti eş-Şâfii (v. 911/1505). 
Mısır ve Suriye'de hüküm süren 
Memlükler Devleti'nin son za- 
manlarında Kahire'de yetişen ve 
Arap dilinde en fazla eser veren 
âlimlerdendir. 


Şerif Han: Bu zata Mektübât için- 
de bir mektup yazılmıştır. 


Şeyh Hamid Bengâli Mengel- 
kuti (v. 1050/1640): Bengal'de 
Mengelkut'ta doğdu. Bengal vi- 
layetinin ileri gelenlerindendir. 
Önceleri tasavvufu inkâr eden ve 
İmâm-ı Rabbâni'ye çok kızan biri 
iken İmâm-ı Rabbâni ile tanıştık- 
tan sonra onun has bir müridi 
olmuştur. İki sene kadar İmam'ın 
dergâhında kalmış ve seyrü sü- 
lükünü tamamlamıştır. Daha 
sonra İmâm-ı Rabbâni kendisine 
tarikat talimi için icazet vererek 
memleketi olan Bengladeşe 
göndermiştir. Kendisine gönderi- 
len mektupların sayısı beştir. 
Şeyh Hammâd Debbâs: Abdül- 
kadiri OGeylâni'nin şeyhlerin- 
dendir. 520 (1126) senesinde ve- 
fat etmiştir. 

Şeyh İdris Sâmâni: Bu zata 
Mektübât içinde bir mektup ya- 
zılmıştır. 

Şeyh Miyân Muhammed Mev- 
dud: İmâm-ı Rabbâni'nin karde- 
şidir. 
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Şeyh Miyân Müzzemmil: İmâm- 
ı Rabbâni'nin ashabının en eski- 
lerinden ve makbullerindendir. 
Hazret-i İmam kendisine, tarikat 
talimi için icazet vermiştir. Şeyh 
Müzzemmil 1026 (1616) senesin- 
de vefat etmiştir. 


Şeyh Muhammed Kassâb: Dam- 
ganda yaşamıştır. Ebül-Abbas 
Ahmed b. Muhammed Kassâb'ın 
öğrencisidir. Vaizlik yapardı. 


Şeyh Muhammed Mâşuk Tüsi: 
Adı Muhammed'dir. Akıllı mec- 
nurlardandır. Pek ulu bir kimse 
olup yüksek derecede hal sahibi 
idi. Tüs şehrinde yaşardı. Kabri 
de oradadır. 


Şeyh Muhibbullah Mânkpüri: 
Kaynaklarda ilim ve tarikat ada- 
mı olarak tanıtılır. Başlangıçta 
Şeyh Fazlullah'tan el alarak onun 
yanında bir süre kalmıştır. Daha 
sonra Sirhind'e giden Mânkpüri, 
orada İmâm-ı Rabbâni ile karşı- 
laşmış ve kendisinden tarikat 
eğitimi almıştır. Mânkpüri bir 
süre İmâm-ı Rabbâni'nin yanında 
eğitim aldıktan sonra kısa bir sü- 
re için memleketi Mânkpür'a 
gitmiş, ardından İmâm-ı Rabbâ- 
ni'nin emriyle İlâhâbâd'a yerleş- 
miştir. Mânkpüri 1000 (1592) yı- 
lında vefat etti. 


Şeyh Şibli: Ebü Bekir GP. Dör- 
düncü tabakadan olup adı Cafer 


b. Yunus'tur. Cüneyd-i Bağdâdi- 
'nin mürididir. Seksen yedi ya- 
şında 334 (945) senesinde vefat 
etmiştir. Şibli yirmi iki kere akıl 
hastanesine atılmıştır. "Özgürlük 
gönül özgürlüğüdür, başkası de- 
i1" demiştir. “Müminlere, gözle- 
riyzi sakındırmalarını söyle” (Nür 
24/30) âyetini okuyan Şibli ağladı 
ve, “Baştaki gözü namahremler- 
den, gönüldeki gözü Allah'tan 
başkasına bakmaktan korumak 
lazım" dedi. 


Şeyh Tâhir b. Ebü Tâhir Bedah- 
si: bk. Molla Tâhir Bedahşi. 


V Asi b. Atâ (v. 131/748). Mu” 
tezzile mezhebinin kurucusu ka- 
bul edilen kişi. 


Yâr Muhammed Cedid Bedahşi 
et—Tâlekâni: Mekfübdt'ın birinci 
cildini toplayan zattır. 


Yazsuf-i Hemedâni: Evliyanın 
bü yüklerinden. İsmi, Yusuf b. 
YYakub-i Hemedâni olup, künyesi 
Ebü Yakub'dur. İmâm-ı Âzam 
hazretlerinin neslindendir. İnsan- 
ları Hakk'a davet eden, onlara 
doğru yolu gösterip, hakiki saa- 
dete kavuşturan ve kendilerine 
“Silsile-i aliyye” denilen büyük 
âlim ve velilerin sekizincisidir. 
440 (1048) senesinde Hemedan- 
"da doğdu. 5395'te (1140) Herat- 
"Lon Merv'e giderken yolda vefat 
etti. 
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Zünnün-ı Mısri: Birinci tabaka- 
dan olup ismi Sevbân b. İbrahim, 
künyesi Ebü'-Feyz ve lakabı 
Zünnün'dur. Mısır'ın İhmim böl- 
gesinde ikamet ederdi. Mâlik b. 


Enes'in talebesi idi. Muvatta'ı 
ondan dinlemiş ve fıkıh okumuş- 
tu. Piri, Mağrib'de Şeyh İsrâfil 
idi. 245 (859) senesinde vefat etti. 
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Deylemi, el-Firdevs, nr. 802; Münziri, ek-Tergib ve't-Terhib, nr. 
141; Münâyi, Feyzü'Kadir, 4/326; Kannüci, Ebcedü'-Ulüm, 
1/247, 2/153; Kâtib Çelebi, Keşfü'2-Zunün, 1/49, 414, 
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Ebü Nuaym, Hilye, 6/163; 10/15; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübeli, 
8/467-468; Mizzi, Tehzibü'1-Kemâl, 23/291; Kurtubi, el-Câmi” li- 
Ahkâm L Ku" ën, 13/364; İbn Kesir, T. efsiru Kur'üni'LAzim, 4/529; 
Ibn Receb, Câmiu'-Ulüm (tre. Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hik- 
met), 2/552; Münâvi, Feyzü'!-Kadir, 4/388; Aclüni, Keşfü'!-Hafâ, 
nr. 2346, 2542. 
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3, Kastallâni, el-Mevâhibü'i-Ledünniyye'de bu hadisin Ebü'l-Hasan 
b. Galib'in ifadesiyle İbnü's-Seb'e ait Şi/fâü's-Sudür adlı kitapta 
kayıtlı olduğunu zikreder. 


ARİ YAĞI Vİ göle eh el aldi) gp ikiz 4 
dE UA ai 285 A SAYI Gi 
4. Buhâri, İlim, 42 (nr. 120); Kurtubi, el-Câmi' li-Ahkâmi'i-Kur'ân, 
2/186; İbn Sa'd, et-Tabakâtü'i-Kübrâ, 2/362, 4/331; İbn Hacer, el- 
İsâbe, 7/439; Fethu'I-Bâri, 1/216, 13/10; Zehebi, Tezkiretü “-Huffâz, 
1/35; Kannüdi, Ebcedü'-Ulüm, 1/247; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 
592. 
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5, Buhâri, İlim, 48, Hac, 41; Müslim, Hac, 69 (nr. 1333); Tirmizi, 
Hac, 47 (nr. 875); Nesâi, nr. 2901, 2902, 2903; Ahmed, el-Miisned, 
6/179 (nr. 25977); İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 3818; İbn Huzeyme, 
es-Sahih, nr. 3020; Taberâni, el-Evsat, nr. 3260, 7379; Beyhaki, es- 
Sünenü'-Kübrâ, nr. 9100; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 1382. 
Gah ls GİZA yi Dy <6 


6. Bursevi, Rühu '1-Beyân, 16/202; Nisâbüri, Tefsirü'n-Nfsâbüri, 1/15; 
ayrıca bk. Beyhaki, Suabü”)-İmân, nr. 1916; İbnü'l-Cevzi, Safve- 
tü s-Safve, 3/176. Gazâli bunu Enes b. Mâlik'in sözü olarak İhyâ- 
'da rivayet etmiştir. 
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10. 
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İbn Mâce, nr. 1690; Ahmed, el-Müsned, 2/441; Dârimi, es-Sünen, 
nr. 2720; İbn Ebü Âsım, ez-Zühd, s. 45; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 
1561, Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 2/239, 256; Ebü Ya'lâ, el- 
Müsned, nr. 6551; Kudat, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 1424; İbn Adi, el- 
Kâmil, 6/401; Münziri, et-Tergib ve'kTerhib, nr. 1646; Aclüni, 
Keşfü'1-Hafâ, nr. 1365; Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 3/459; 4/16; 6/160. 


İİ es al Lag glas dei. İZİ, 08-8 


Beyhaki, Şunabü'-İmân, nr. 1430; Taberâni, el-Kebir, 22/156; İbn 
Hibbân, es-Sikât, 2/146; Süyüti, el-Câmiu's-Sagir, nr. 453; Münâ- 
vi, Feyzü'i-Kadir, 5/191; Hakim-i Tirmizi, Nevğdirü'(-Usül, 2/44; 
Rap, et-Tedvin, 2/359; Heysemi, ez-Zevâid, 8/273; Ebü Nuaym, 
Hilye, 8/84; Mizzi, Tehzibü'i-Kemâl, 23/289; İbn Sa'd, et-Tabakâ- 
tü'-Kübrâ, 1/422. 
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Tirmizi, nr. 2477; İbn Mâce, nr. 151; Ahmed, el-Müsned, 3/120, 
286; Deylemi, el-Firdevs, nr. 5335, 6296; Ebü Ya']8, el-Müsned, nr. 
3423; İbn Hibbân, es-Sahîh, nr. 6560; İbn Adi, el-Kâmil, nr. 2605; 
İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 31703, 31704, 36566; Makdisi, el- 
Muhtâre, 5/31; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 1317; Ebü 
Nuaym, Hilye, 1/150; 6/252, 333; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 2184. 


EE AS -to 


Buhâri, Bed'ü'l-Halk, 1 (nr. 3191); Tevhid, 22 (nr. 7418); Nesâi, 
es-Sünenü'i-Kübrâ, nr. 11240; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6140, 
6142; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 3307; Beyhaki, es-Sünenü'")-Kübrâ, 
2/ 9; Taberâni, el-Kebir, 18/204 (nr. 498); Ebü Nuaym, Hilye, 
8/259. 
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Müslim, İmâre, 58 (nr. 1827); Tirmizi, nr. 3368; Nesâi, 8/221; es- 
Sünenü'-Kübrâ, nr. 5916; Ahmed, el-Müsned, 2/160; Hâkim el- 
Müstedrek, 1/132; İbn Hibbân, es-Sahih, 4484, 4485, 6167; İbn Ebü 
Şeybe, el-Musannef, nr. 34035, 34095; Humeydi, e-Müsned, nr. 
588; Beyhaki, es-Sünenü'i-Kübrâ, 10/87, 147. 


ÇİN Al Lë -12 


Münâvi, Künüzü'-Hakâik, nr. 104; Gazâli, İhyâ, 3/44; Aclünü, 
Keşfü'1-Hafâ, nr. 88; Süyüti, Şerhu Sünen-i Ibn-i Mâce, 1/184; Irâki, 
Tahricü Ehâdisi İhyâ, nr. 2626. 


Aá aji -13 


Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, nr. 2385, 2387, 3535, 
3536; Ebü Davud, nr. 5127; Nesâi, es-Sünenü 'I-Kübrâ, nr. 11178; 
Ahmed, el-Müsned, 1/372; 3/104, 110, 159, 200, 213, 221, 228; 
Dârimi, es-Sünen, nr. 312; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 105, 557, 562, 
7348; Taberâni, es-Sagir, nr. 59, 154, 250, 1190; Tayâlisi, el-Müs- 
ned, nr. 159, 253; Ebü Ya"lâ, el- Müsned, nr. 2777, 2888, 3278, 3780. 
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Deylemi, el-Firdevs, nr. 8067; Kurtubi, el-Câmi' H-Ahkâmi'i- 
Kur'ân, 11/233; Ebü Nuaym, Hilye, 10/91. 
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İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 35524; Ebü Nuaym, Hilye, 1/34. 
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16, 
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CR nr. 2877; Zürkâni, Serie Zürkânt, 1/387; İbn Abdülber, 


17; 


18. 


19. 
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et-Temhid, 23/354; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 601. 


ÜN -17 


İbn Mâce, rır. 4252; Ahmed, el-Müsned, 1/376, 422, 423, 433; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 611-614; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 7612, 
7613, 7614; Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 10/154; Tahâvi, Şerhu 
Meâni'l-Âsâr, 4/290-291; Bezzâr, el- Müsned, nr. 1926, 1927; Tabe- 
râni, el-Kebir, 22/41, 306; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 381; Ebü Ya'lâ, 
el-Müsned, nr. 4969, 5080, 5129, 5261; Deylemi, el-Firdevs, nr. 
6916; İbnü'l-Mübârek, ez-Zühd, nr. 168, 1044; İbnü'-Ca'd, el- 
Müsned, nr. 1738, 2256; Humeydi, el-Müsned, nr. 105; Heysemi, 
ez-Zevâid, 10/290, 291. 


İİ MÄ Ze UA Aİ a A -18 


Buhâri, Cihad, 182 (nr. 3062); Megâzi, 39 (nr. 4204); Kader, 5 (nr. 
6606); Müslim, İman, 46 (nr. 111); Nesâf, es-Siğnenli'-Kübrâ, nr. 
8883, 8884; Ahmed, el-Müsned, 2/309, 310; Dârimi, es-Sünen, nr. 
2157; ibn Hibbân, es-Sahih, nr. 4518, 4519; Beyhaki, es-Sünenü'i- 
Kübrâ, 8/197; 9/36; Taberâni, el-Kebir, 9/185, 225; 17/39, 83; İbn 
Adi, el-Kâmil, 2/281; Abdürrezzâk, el-Musannef, nr. 9573; Kudâi, 
Müsnedü'ş-Şihâh, nr. 1095-1097; İbr Mende, el-İmân, nr. 163, 643; 
Ebü Nuaym, Hilye, 8/331; Mervezi, Ta'zimü Kadri's-Salât, nr. 665; 
Acdlüni, Keşfü'l-Hafâ, nr. 720, 1687, 1904; Heysemi, ez-Zevfid, 
5/303; 7/213. 
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Dârimi, es-Siinen, nr. 262; IDnül1-Mübárek, ez-Zühd, nr. 40; İbn 
Adi, e-Kâmıl, 3/40; 5/158; Beyhaki, Suabii '-İmân, nr. 1778; Hatib, 
el-Kifâye, s. 7; Kudâl, Müsnedi'ş-Şıhâb, nr. 1121, 1122; Taberâni, 
es-Sagir, nr. 507; Heysemi, ez-Zevâid, 1/185; Münziri, et-Tergib 
ve't-Terhib, nr. 218; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 1/518; Aclünü, Keşfii'1- 
Hafá, nr. 374, 376; Zehebi, Mizânü'i-İ'tidâl, 5/73. 
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20. Deylemî, el-Firdevs, nr. 6731, 6732; Süyüti, Şerhu Sünen-i İbn-i 
Mâce, 1/98; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 2839, 2865. 
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21. İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6019; Ukayli, ed-Duafâ, nr. 965; İbnü'l- 
Mübârek, ez-Zühd, nr. 594; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 1310; ayrıca 
bk. Ahmed, el-Müsned, 4/412; 6/638; Ibn Hibbân, es-Sahih, nr. 
709; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 7853, 7897; Beyhaki, es-Sünenü'l- 
Kübrâ, 3/370; ez-Zühd, nr. 451; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 
568; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 417, 418; Heysemi, ez-Zevâid, 
10/249; Mevâridü'z-Zam'ân, nr. 2473; Münziri, et-Tergib ve't- 
Terhib, nr. 4903; Rüyani, el-Müsned, nr. 578, 579; İbn Ebü Şeybe, 
el-Musannef, nr. 34651. 
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22. Buhâri, Kader, 2 (nr. 6596); Tevhid, 54 (nr. 7551); Müslim, Ka- 
der, 1 (nr. 2649); Tirmizi, nr. 3111; Ebü Davud, nr. 4709; Nesâi, 
nr. 11680; Ahmed, el-Müsned, 1/80 (nr. 19); İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 333, 335; Taberâni, el-Kebir, 1/64 (nr. 47); Bezzâr, el-Müsned, 
nr. 168. Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 2050. 
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23. Buhârî, nr. 5747, 6849; Müslim, Cuma, 178 (nr. 867); Nesâi, es- 
Sünenü'-Kübrâ, nr. 1786, 5892; İbn Mâce, nr. 45, 46; Ahmed, el- 
Müsned, 3/310, 319, 371; Dârimi, es-Sünen, nr. 206, 207; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 10; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 353; İbnü'l- 
Cârüd, el-Müntekâ, nr. 297; İbn Ebü Şeybe, el-Musanmnef, nr. 
24869, 32922; Bezzâr, el- Müsned, nr. 2051, 2055, 2075; Beyhaki, 


24. 


25. 


. 


26. 


Hadisler ve Tahric 679 


es-Sünenü'l-Kübrå, 3/214; 5/234; Şuabü '-İmân, nr. 4785, 4786, 
4788; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 2111; Taberâni, el-Evsat, nr. 1420, 
7871, 9418; el-Kebir, 9/96-100; İbn Ebü Âsım, nr. 24; İbn Sa'd, et- 
Tabakâtü'1-Kübrâ, 1/377; Mervezi, es-Sünne, nr. 73, 76; Tayâlisi, el- 
Müsned, nr. 367; İbn Receb, Câmiu'-Ulüm (trc. AH Kaya, Hadis- 
lerle İlim ve Hikmet), 2/308. 
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Ali el-Müttaki, Kenzü”1-Ummâl, nr. 31895, 31942, 32024; Kurtubi, 
el-Câmi” i-Ahkâmi'i-Kur'ân, 18/228; Sehâvi, el-Makâsıdü'l-Hasene, 
1/16, 264; Süyüti, el-Câmiu's-Sagir, nr. 310; ed-Dürerü'!-Müntesire, 
1/1; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 1/224, 225; İbnü'-Cevzi, Safvetti's- 
Safve, 1/201; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 164; Kannüci, Ebcedü'i- 
Ulüm, 2/387. 


SY dësch, A AA äs Ze Gaz) -25 


Hatib, Târihu Bağdâd, 13/523; Süyüt, el-Câmiu's-Sagir, nr. 6107; 
Şerhu Sünen-i İbn-i Mâce, 1/282; Mizzi, Tehzibü'-Kemâl, 2/144; 
Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 4/511; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 
6/325; Beyhaki, ez-Zühd, nr. 373; Ali el-Müttaki, Kenzü'-Ummdâl, 
nr. 11260, 11779; İbn Receb, Câmiu'-Ulüm (trc., Ali Kaya, Hadis- 
lerle İlim ve Hikmet), 2/60; Begavi, Me'âlimü't-Tenzil, 5/402; 
Aclüni, Keşfü”1-Hafâ, nr. 1362; İbn Adi, el-Kâmil, 5/126. 


pe ye V Ri , dl SEN E: ÖL KEST KÉ éi -26 


di = D 


Benzer lafızlarla rivayeti için bk. Buhâri, nr. 836, 856, 6630; Müs- 
lim, nr. 855; Tirmizi, nr. 3616; Nesâi, 3/85; Ahmed, el-Müsned, 
2/243, 249, 274, 312; Dârimi, es-Sünen, nr. 47, 54; Ebü Ya'lâ, el- 
Müsned, nr. 6269; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1720; Beyhaki, es- 
Sünenü'i-Kübrâ, 3/183; Heysemi, ez-Zevâid, 8/253. 
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3 Yi 5521 4 Ale Üz SA Yy lal EE DI -27 
27. Dârimî, es-Sünen, nr. 49; Taberâni, el-Evsat, nr. 170; Heysemi, €Z- 
Zevâid, 8/254; Beyhaki, el-İ'tikâd, s. 192; Zehebi, Siyeru A'lâmi “ n- 
Nübelâ, 10/223. 


laz SİZİN e äu O) ill Ae alaz A EE 
las £ Š ga di di oÉ 5 las Š case A 


k L ça il 
Lİ saylı Én hst CÜ Gg 
28. Tirmizi, nr. 3532, 3607, 3608; Ahmed, el-Müsned, 1/210; 4/1 ©5; 
Deylemi, el-Firdevs, nr. 95; Taberâni, el-Kebir, 3/56; 20/286; Can 
Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 1497; el- Âhâd ve'i-Mesâni, 1/318; Hâkim, 
el-Müstedrek, nr. 5077; Lâlekâi, el-İ'tikâd, nr. 1401; İbn Ebü Şey ae, 
el-Musannef, nr. 31639; İbn Kesir, Tefsiru Kur'âni'-Azim, 2/1774; 
Heysemi, ez-Zevâid, 8/215, 216; Kannüci, Ebcedü'I-Ulüm, 1/294. 


> 


Ek Ú 385 EI 2396 ú UE EE fit İŞİ İz —29 


SİN 425 25 PE PAEA UU Ine H ass sm 25 151 
Cl As ZEN BİZ ier 263 Zİ Al EEGEN 


* Ae 


TAE ER EE Sa 


Tirmizi, nr. 3610; Dârimi, es-Sünen, nr. 48; Ebü Ya'lâ, el-Müsrz ed 
nr. 160; Münâvi, Feyzü'l-Kadîr, 3/40; İbn Kesir, Tefsiru Kur'ârz zt. 


Azim, 8/4; İbnü'l-Cevzi, Safvetü's-Safve, 1/182; Râfif, et-Teda>n, 
1/55, 234. 


29. 


teus Colaj çiğ SSD dal LES Zell öy OS Dis — 20 


> ó 
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30. Tirmizi, nr. 3613; İbn Mâce, nr. 4314; Ahmed, el-Müsned, 5/137, 
138; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 240, 241; İbnü'-Mübârek, ez-Zühd, 
nr. 1617; İbn Adi, el-Kâmil, 4/129; Makdisi, el-Muhtâre, nr. 1179, 
1183; Mizzî, Tehzfbü l-Kemål, 3/118. 


JS gibi SL; 4: Ki 5 les İZA LA deser 91 
ŞU JS eziz zl 


31. Hatib, Târihu Bağdâd, 9/225; Ebü Bekir el-İsmaili, Mıw'cemü'ş- 
Şüyûh, nr. 34; İbn Ebü Hâtim, el-İlel, nr. 661. 


El OS yi UA lal US villa) -32 
EEJ edi ai dé AZ 

32. Yakın lafızlarla rivayeti için bk. İbn Huzeyme, es-Sahîh, nr. 1887. 

ENK 


Ha de og Af akn Sam 
AN AŞİ aiis b İİ 


33. Buhâri, Savm, 5; Müslim, Savm, 1 (nr. 1079); Tirmizi, nr. 682; 
Nesâi, 4/127-129; İbn Mâce, nr. 1642, Mâlik, el-Muvatta”, nr. 684; 
Ahmed, e/-Müsned, 2/281, 357, 378, 4401; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 3434, 3435; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1882, 1883; Beyhaki, 
es-Sünenü'l-Kübrâ, 4/303; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 1532; Abdür- 
Tezzâk, el-Musannef, nr. 7384, 7386; Heysemi, ez-Zevâid, 3/143. 


İİ A ELE ÖN ZEY 23; nh iş İl LAZ -34 


34. Ebü Davud, nr. 2357; Nesâi, es-Süinenü'-Kübrâ, nr. 3329; 
Amelü'l-Yeym ve'i-Leyle, nr. 299; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 1536; 
Beyhaki, es-Sünenü l-Kübrå, nr. 2/255, 6/82; Dârekutni, es-Sünen, 
2/185; Zeylat, Nasbü'r-Râye, 2/457. 
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ie 36 ep 312 Si -35 


35.  İbnü'l-Mübârek, ez-Zühd, 1/12; bk. Zeylai, Nasbü'r-Râye, 4/346; 
Aclüni, Keşfü '1-Hafü, 2/374. 


e İŞ içli pe Mİ 6 
DP 


36. Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4720; Abdürrezzâk, el-Musannef, nr. 
9096; Taberâni, el-Evsat, nr. 5870; es-Sağir, nr. 391; el-Kebir, nr. 
2636; Heysemi, ez-Zevâid, nr. 14978, 14979, 14980, 14981. 


öl ELA ği LİE -37 
37. Amid, el-İhkâm, 1/197, 198. 


A İZİ uq ¿2 2 225 Ae El sal al, ta İİ -38 
ül YG GA 


38. Benzer lafızlarla rivayeti için bk. Buhâri, el-Edebü'l-Müfred, nr. 
590; Müslim, Birr, 38 (nr. 2620); Ebü Davud, nr. 4090; İbn Mâce, 
nr. 4174; Ahmed, el-Müsned, nr. 7372; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 
328, 4559, 5671; Taberâni, el-Kebir, 18/789; Humeydi, el-Müsned, 
nr. 1149; Süyüti, el-Câmiu's-Sagir, nr. 3522; Heysemi, ez-Zevâid, 
nr, 360. 


AYY Já allik -39 


39. Ahmed, el-Müsned, 2/359; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 1424; 
Ebü Nuaym, Hilye, 2/357; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2564; Hâkim, 
el-Müstedrek, 4/285; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 1068; Heysemi, ez- 
Zevâid, 1/52; 10/82. 
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as a İİ az gi Si EC çağ ie 


40. 


41. 


42. 


43. 


SAYI İZ ASİ da ii A 


Ahmed, el-Müsned, nr. 6583; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 154; 
Heysemi, ez-Zevâid, 4/220. 


a KİŞİ Aë Kİ ii A 


Tirmizi, nr. 1954, 1955; Ebü Davud, nr. 4810, 4811; Ahmed, el- 
Müsned, 2/258, 295, 302, 388, 461, 492; 3/32; /4/278, 375; 5/211, 
212; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 3407; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 
1122; Deylemi, el-Firdevs, nr. 5962; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 2491; 
Taberâni, ei-Kebir, 1/195; 2/356; el-Evsat, nr. 3582; Kudâl, Mis- 
nedü'ş-Şihâb, nr. 377; Buhâri, el-Edebü'I-Müfred, nr. 218; Beyhaki, 
es-Sünenü'-Kübrâ, 6/182; Şuabü'l-İmân, nr. 9117; Heysemi, ez- 
Zevâid, 5/217; 8/181, 182; Makdisi, el-Muhtâre, nr. 1420, 1421, 
1493; el-Künâ, nr. 441; Hatib, Târihu Bağdâd, 7/174; 9/483; Aclüni, 
Keşfü'i-Hafâ, nr. 1074, 2613, 2614. 


diği laz Gİ Elia -42 


Tirmizi, nr. 2390; Ebü Davud, nr. 5164; Ahmed, e/-Müsned, nr. 
21619. 


A ell Alü -43 


207 


¿53 diss d KE 1 H ÇE İİ Gata A8 Ó) -43 


Te 1 DEE > - 
ail A 052; al İG agg bl 


Müslim, İman, 293, 294 (nr. 179); İbn Mâce, nr. 195, 196; Ahmed, 
el- Müsned, 4/400, 405; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 266; Bezzâr, el- 
Müsned, nr. 3018; Taberâni, el-Kebir, 6/148; el-Eysat, nr. 1512; 
Rüyâni, el-Müsned, nr. 584, 1055; İbn Mende, el-İmân, nr. 775- 
778; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 614; Ebü Nuaym, el-Müsnedü'l- 
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45. 


46. 


47. 
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Müstahrec, nr. 448; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 7262; Abd b. Hu- 
meyd, e-Müsned, nr. 541; Lâlekâi, el-İ'tikâd, 3/414. ; Deylemi, el- 
Firdevs, nr. 674, 3074; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 491; Zehebi, Siyeru 
A'lâmi'n-Nübelâ, 14/235; 19/331; Mizânü'-İ'tidâl, 5/229; Heysemi, 
ez-Zevâid, 1/79; Hakim-i Tirmizi, Nevâdirü'-Usül, 3/76; Münâvi, 
Feyzü'I-Kadir , 2/227, 4/78, 157. 


LS ei A8 -44 


İbn Mâce, nr. 1337, 4197; Ebü Nuaym, Hilye, 1/261; 3/103; 
Heysemi, ez-Zevğid, 10/391; Beyhaki, es-Sünenü'i- Kübrâ, 10/231; 
İbnü'1-Mübârek, ez-Zühd, nr. 295; Münziri, et-Ter «ib ve't-Terhib, 
nr. 2234, 5618; Aclüni, Keşfi '-Hafâ, nr. 42. 


EGAU del Up us özi Eliz AAT -45 
Müslim, İman, 64 (nr. 145, 146); Tirmizi, nr. 2629; İbn Mâce, nr. 
3986, 3987, 3988; Ahmed, el-Müsned, nr. 3783; Dârimi, es-Sünen, 
nr. 2755; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 34366; “Taberâni, el- 


Evsat, nr. 1925, 3056, 4915, 7283, 7816; es-Sağir, nr. 290; el-Kebir, 
nr. 5867, 6147, 7659, 10081, 11074. 


Oé Kİİ e Ale eki) -46 


Benzer lafızlarla rivayeti için bk. Ahmed, el-Müs 71ed, nr. 11276; 


İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 817; Hâkim, e-Müstedrek, nr. 1839; Ebü 
Ya'lâ, el-Müsned, nr. 1371. 


AS AS 632 YAZSIN ll Zu akl ES ye BAİN LİR -47 


Müslim, Kader, 3 (nr. 2654); Nesâi, es-Sünenü'l-K7 tibra, nr. 7860; 
İbn Ebü Şeybe, e-Musannef, nr. 29196; Taberâni, eZ — Kebir, nr. 715. 


Geht Au, T BZ C.S MEME TOMMY GM” 
59 dis özel y İY pu asl Rİ) -48 


48. 
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Müslim, Birr, 138 (nr. 2622); İbn Hibbân, es-Sahîh, nr. 6483; Hå- 
kim, el-Müstedrek, 4/364; Ebü Nuaym, Hilye, 1/7, 350. 


vg Ise 4 et Sage eğ e ği a er E D EOR 
(52 l İİ 3 2 a< b Aza köz -49 


EE Ze ll di Zei İN Zİ Çİ 3465 91 An SS Län 


49. 


50. 


51. 


Si: 


EEGEN 


Müslim, nr. 2588; Tirmizi, nr. 2029; Ahmed, el-Müsned, 1/44; 
2/386; 3/76; Dârimi, es-Süünen, nr. 1676; Taberâni, e/-Evsat, nr. 
8307; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 2438; Heysemi, ez-Zevâid, 8/82; 
Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 8140; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 3248, 
5678; İbn Ebü Şeybe, nr. 34663; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 182, 
1108, 6458; Hennâd, ez-Zühd, nr. 98; Bezzâr, el-Müsned, nr. 175. 


oeh u H, SİZ YI Pl AY 20 


Ahmed, ez-Zühd, nr. 384; Deylemi, el-Firdevs, nr. 4466; Süyüti, 
ed-Dürerü'-Müntesire, nr. 362; İbn Receb, Câmiu'-Ulüm (trc., Ali 
Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 3/67, 164; Münâvi, Feyzüi'i-Kadir, 
2/496; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 1884, 2256, 2836; Nisâbüri, Tefsi- 
rü'n-Nisâbüri, 1/314; 2/103; 3/66; 4/381, 471; Bursevi, Rühu'!-Beyân, 
2/34; 3/69; 6/47, 346; 7/481; İbn Acibe, el-Bahrüi'(-Medid, 6/138. 


gü Ül ekle EYİ J5 Sİ a Ls EYİ a A -51 


Tirmizi, nr. 2358-2362; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 676; farklı lafız- 
larla rivayeti için bk. Müslim, Zühd, 1 (nr. 2979). 


eği ia Ges) İS İZİN Şİ a İki -s1 


Tirmizi, nr. 2354; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 676; İbnü'l-Mübârek, 
ez-Zühd, nr. 1477; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 1151; Münâvi, Feyzü'l- 
Kadir, 2/462; Mizzi, Tehzibü'-Kemâl, 4/264; 22/477; İbn Kesir, 
Tefsiru Kur'âni'l-Azim, 3/229. 
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52: 


33. 


54. 


DD: 


LAN u, ZİN ah 5 dai Ai, U21515 -52 


Beyhaki, ez-Zühd, nr. 72; İbn Abdülber, et-Temhid, 9/200; Ebü 
Nuaym, Hilye, 9/343; Zürkâni, Şerhu 'z-Zürkâni, 4/317; Ibnü'l- 
Cevzi, Safvetü's-Safve,2/418; İbn Receb, Câmiu'-Ulüm (trc. Ali 
Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 1/369. Farklı lafızlarla rivayeti 
için bk. İbn Mâce, nr. 3976. Bu haber Hasan-ı Basri, Cüneyd-i 
Bağdâdi ve Zünnün'un sözü olarak rivayet edilmiştir. 


opcii SİA -53 


Farklı lafızlarla rivayeti için bk. Deylemi, el-Firdevs, nr. 2420; 
Ebü Nuaym, Hilye, 3/338; 6/55; 9/283; İbn Adi, el-Kámil, 1/205; 
Hatib, Târîhu Bağdâd, nr. 5936; Bursevi, Rûhu'l-Beyân, 6/6. 


aalas D 2245 d GJ ali gg Mä ft A3) -54 


Dârimi, es-Sünen, nr. 262; Taberâni, es-Sagir, nr. 507; İbnü'l- 
Mübârek, ez-Zühd, nr. 40; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 1121, 
1122; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 1778; Heysemî, ez-Zevâid, 1/185; 
Münâvi, Feyzü'l-Kadîr, 1/518; Aclüni, Keşfü “-Hafâ, nr. 376. 


ŞE pe ii Y EA -55 


Müslim, Zikir, 25; Tirmizi, nr. 3600; Ahmed, el-Müsned, nr. 7418; 
Hâkim, el-Müstedrek, nr. 1821; Taberâni, es-Sagir, nr. 1074, 
Tayâlisi, el-Müsned, nr. 2434. Ayrıca bk. Buhâri, Daavât 66; Müs- 
lim, Zikir 25; Tirmizi, Daavât, 129; Ahmed, el-Müsned, 2/251. 


Zi äi ct: : W. š š e x s "ya e e Š e 
GP SiN Jaf öz gahi gÈ Oah äis ila d O) -55 
ESSE A véi 33556 ğe, e A 04555 beşi iz; 


í . TE. 


wl yaz AA ag E Ä Eune dÉ 
AE D 5223 Š Í k 0 t ous Ab u lee Jue, 


Bi KİNE Ağ j Pai dü e 
lez E GE L... Mİ Bİ; 
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il: e AS Ji EEE 


Hİ AŞI) 5 sd 25 pass y "do 5 JG ge 


55; 


56. 


57. 


KS ze dis İyi 


EET 5 A kidi 

wl A lä 
KEES SJ de o 
Buhâri, Daavât, 66; Müslim, Zikir, 25; Tirmizi, Daavât 129; 
Ahmed, el-Müsned, 2/ 251-252, 358-359. Hadis-i şerif kaynaklar- 


da bazı ufak farklılıklarla geçmektedir. Burada Buhâri'de geçen 
lafız esas alınmıştır. 


Li aech dai j -56 


Tirmizi, nr. 2519; Beyhaki, ez-Zühd, nr. 831; Mübârekfüri, Tuhfe- 
tü'-Ahvezi, 7/188; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 6/451. 


GE ¿S yü -57 


Kudät. Müsnedi'ş-Sihâb, nr. 40; Deylemi, el-Firdevs, nr. 5001, 
6491; Ebü Nuaym, Hilye, 7/24; Taberâni, e/-Kebir, 11/38; Beyhaki, 
Suabü'l-İmân, nr. 5751; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 26115, 
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34405, 35600; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 5/52; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, 
nr. 1755; Heysemi, ez-Zevâid, 1/120. 


à öğ SL ii el Jas ii A3 -58 


Buhâri, İman, 39 (nr. 52); Büyü”, 2, nr. 2051; Müslim, Müsâkât, 
41 (nr. 1599); Tirmizi, nr. 1205, Ebü Davud, 3329; Dan Mâce, nr. 
3984; Nesâi, nr. 4453; es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 6040; İbn Hibbân, 
es-Sahih,nr. 721. 


Jš ÜZE, Lİ azze Zu sett Sik; ES ss -59 
Ai Ze Aal le jes A SW AS pása Y; Ae 5 SG b| 
ale LA sele ln der del Ale, Ó A Al DL, azalar 


59. 


Buhâri, Zulüm, 10 (nr. 2449); Tirmizi, nr. 2419; Ebü Davud, nr. 
3450; Ahmed, el-Müsned, nr. 10580; Taberâni, el-Evsat, nr. 1683; 
Tayâlisi, el-Müsned, nr. 2327, 2421; Ebü Yallâ, el-Müsned, nr. 
6508; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 7361. 


OL JG ŞEMA Aİ SAZIN ga ba, MİLİS Acht 5533 -60 
À ius Bİ çeri SUB ey ii li eld 
US AŞA E Aan 2 du İş İk İğ: 72 t 

= A t H d Bis la ada $ Lis = 


ol Ja GELE EŞİ ÖĞ sz da UA gias t, Ús Ua 


60. 


Şİ Ak pl EE š GRE A Aal ale u Aİ 


Müslim, Birr, 15 Tirmizi, nr. 2418; Ahmed, el-Müsned, 2/334; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 4411; Beyhaki, es-Sünenü'1-Kübrâ, 5/93; 
Taberâni, el-Evsat, nr. 2778. 


YE pp DA ÇALAN Gİ İZ S ab idi İY ei 


A Je çağ ai Al Ae 
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61. 


62. 


63. 


6d. 


Yakın Jafızlarla rivayeti için bk. Buhâri, İ“tisam, 10 (nr. 7311); 
Müslim, Cihad, 26, nr. 1920; Tirmizi, nr. 2229; Ebü Davud, 4252 
Ahmed, el-Müsned, 5/278, 279; Dârimi, nr. 2436; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 7238; Heysemi, ez-Zevâid, 7/288; Beyhaki, es-Sineni'l- 
Kübrâ, 9/226; Ebâ Nuaym, Hilye, 2/289. 


OLAYA Ze eğil İZ -62 


Aclüni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 1102; Kâri, e-Masrü”, nr. 106. Aclüni, 
hadis olarak sabit olmamakla birlikte anlarının doğru olduğu- 
nu Sağâni ye atfen belirtir. 


hi İİİ -63 


Tirmizi, nr. 2641; İbn Mâce, nr. 3992; Ahmed, el-Müsned, 3/145; 
4/102; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 443; Taberâni, el-Evsat, nr. 4886, 
7840; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2361; Ebü Nuaym, Hilye, 9/242; 
Mizzi, Tehzibü'i-Kemâl, 14/180; Hakim-i Tirmizi, Nevâdirü'-Usül, 
2/248; Heysemi, ez-Zevâid, 1/156, 189; 7/259; Aclûnî, Kean Hatt, 
nr. 446; 1001. 


İLAN Je İLERİ 4 


Tirmizi, nr. 2167; İbn Mâce, nr. 3950; Ahmed, el-Müsned, nr. 
27766; Hâkim, e/-Müstedrek, nr. 391, 392, 395, 398; Taberâni, el- 
Kebir, 12/447; Lâlekâi, el-İ'tikâd, nr. 153; İbn Adi, el-Kâmil, 3/466; 
Heysemi, ez-Zevâid, 5/218, 219, 7/221; Aclüni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 
2999. 


ŞA A8 QS Zon Zill gül 325 a ai AM düz SA) -65 


65. 


KN 


Benzer rivayet için bk. Deylemi, el-Firdevs, nr. 3795; Beyhaki, 
Şunbü'i-Imân, nr. 2799, 2807; Mervezi, Ta'zirnü Kadri's-Salât, nr. 
194; Münâvi, Feyzü'!-Kadir, 2/24; Hakim-i "Tirmizi, Nevidirü'!- 
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67. 


68. 


69. 
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Usül, 3/136; Zürkâni, Şerhu 'z-Zürkâni, 1/34; Mlübârekfüri, Tuhfe- 
tü'-Ahvezi, 1/20; İbn Hacer, Telhisü'-Habir, 1/173; Seh =, el- 
Makâsıdü'1-Hasene, s. 144, 256; Ali el-Müttaki, Kenzü'T-LUlrrızığâl, nr. 
18889, 18891, 21618; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 1621. 


Arel, p su -66 


Müslim, Fiten, 25 (nr. 2948); Tirmizi, nr. 2201; İbn MI ce, nr. 
3985; Ahmed, el-Müsned, 5/25; İbn Hibbân, es-Sahih, mx. 5957, 
Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 402; Taberâni, el-Kebir, 220/212, 
213; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 4796; İbn Adi, eZ—Kâmil, 
6/160, 369. 


idi ° e 
alè , - 


443 ; — A HA ECH di e -67 


Deylemi, el-Firdevs, nr. 5449; Aclüni, Keş/fü'-Hafâ, mr. 2444. 
Benzer lafızlarla rivayeti için bk. Beyhaki, Swbü'-İm&n, nr. 
8232, 10043, 10045, 10046; Münziri, et-Tergib we't-Terhib, mx. 4915; 
Ebü Nuaym, Hilye, 3/46; 4/38; 8/23; Mizzî, Tehzibü'I— Kemâl, 
23/168; Hatib, Târihu Bağdâd, 4/368. 


Ú k İY li a -68 


Tirmizi, Cihâd, nr. 1634, 1635; Ahmed, e-AHüsned, 2/21 ©; 6/20; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 2983, 2984; Kudâi, Müsnedüi* -Sihâb, 
1/280; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 2507. 


das yim OÚ 25 şi -69 


Tirmizi, nr. 2329, 2330, 2742; Ahmed, el-Müsrzed, 4/188, 190; 5/40, 
43, 47-50; Dârimi, es-Sünen, nr. 2742; İbn Ebü Şeybe, el- Musan- 
nef, nr. 34265, 34420, 34424; Hâkim, el-M Zistedrek, 1/463; İbn 
Ca'd, el-Müsned, nr. 3431; İbnü'-Mübârek, ez-Zühd, mx-. 1340, 
1341; Makdisi, el-Muhtâre, nr. 20, 43, 66, 69; Beyhaki, es- 
Sünenü'1-Kübrâ, 3/371; Şuabü'l-İmân, nr. 515; Deylemi, el- Zirdevs, 
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nr. 3925; Ebü Nuaym, Hilye, 6/111, 353; 9/51; Hennâd, ez-Zühd, 
nr. 782; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 864; İbn Ebi Âsım, ez-Zühd, s. 35; 
Taberâni, el-Evsat, nr. 1441, 2268, 5449; Heysemi, ez-Zevâid, 
10/203; Aclüni, Keşfi I- -Hafá, nr. 1231, 1544, 1674. 


eh A d =i Ze 5812525 8 e AIS aal O 20 


H d Jl Ae dsl 425 Aë Gİ LİE Yi ach -70 
“0 51 L U; 292 ¿p all Lİ DG 22.1 Su ge A ë 
o Jus A3 éi CH ele) o éi d > e 


70. 


71. 


Beyhaki, Suabü'l-İmân, nr. 7905, 9295; Deylemi, el-Firdevs, nr 
6323; Zehebi, Mizânü'lL-İ'tidâl, 6/86; İbn Hacer, Lisânü'-Mizân, 
5/99. 


ük İz çsl giz Mol -71 


Buhâri, İstizan, 1 (nr. 6227); el-Edebü'LMüfved, nr. 173; Müslim, 
Cennet, 12 (nr. 2612, 2841); Ahmed, el-Miisned, nr. 2/244, 251, 
315, 323, 434, 463; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 5710, 6162; Abdür- 
rezzâk, el-Musannef, 9/444, 445; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 
900, 1147; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2932, 7309), 7691; Humeydi, el- 
Müsned, nr. 1120; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 515-520; Lâlekât, 
el-İ'tikâd, nr. 712, 714, 715, 717. 


Aİ Je ai YU ŞİR kiş ği lh ii MA -72 


72. 


Ha Ú AŞ Y u; 


Buhâri, İstitâbe, 4 (nr. 7927); Müslim, Birr, 77 (nr. 2593); Ebü 
Davud, Edeb, 10 (nr. 4807); Nesâi, nr. 7702; İbn Mâce, Edeb, 9 
(nr. 3688); Beyhaki, es-Sünenüi1-Kübrâ, 10/193; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 549. 
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eği İV YİN OÉ gadig —22] gey gil ekiz -73 


73. 


74. 


75. 


76. 


.. 


SU: Yazi ep S 15 Yİ 


Müslim, Birr, 78 (nr. 2593, 2594); Ebü Davud, Edeb, 10; Ahmed, 


el- Müsned, 6/125; Tayâlisi, el-Müsned, 6/15; Beyhaki, Şuabü'1- 
İmân, nr. 11064. 


GEN ei Bl ed ii -74 


Müslim, Birr, 74-76 (nr. 2592); Ebü Davud, Edeb, 10 (nr. 4809); 
Tirmizi, Birr, 67; İbn Mâce, Edeb, 9 (nr. 3687); Ahmed, e-Müs- 
ned, 4/362, 366; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 548; Tayâlisi, el-Müsned, 
nr. 666; Taberâni, el-Kebir, nr. 2449. 


GEN ET -75 


Buhâri, Menâkıb, 23, Fezâilü ashâbi'n-nebi, 27, Edeb, 38-39; 
Müslim, Fezâil, 68 (nr. 2321); ayrıca bk. Tirmizi, Birr, 47, 69 (nr. 
1975); İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 5557. 


'. 5 H 3 ° H a f 
ir SÁN Ze bz az] ch Ze hz hkl Zu -76 


Tirmizi, nr. 2013; Ahmed, el-Müsned, nr. 28104; İbn Ebü Şeybe, 
el-Musannef, nr. 25305; Humeydi, el-Müsned, nr. 393; Ebü Ya'lâ, 
el-Müsned, nr. 4513; Beyhaki, Şuabü'-İmân, nr. 8002; İbnü'-Ca'd, 
el-Müsned, nr. 3452; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 214. 


A sls doe) Ze 0335 Sal A M01 OLEN öze cl -77 


77. 


Bia) 
Tirmizi, nr. 2016; İbn Mâce, nr. 4184; Ahmed, el-Müsned, nr. 
10519; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 608; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 
171,172; Ibn Ebü Şeybe, e-Musannef, nr. 25345, 30392; Taberâni 
el-Evsat, nr. 5055; es-Sagir, nr. 1091; el-Kebir, nr. 409. 


d 
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iji ALİ iag iiol -78 


78. Ahmed, el-Müsned, nr. 6872; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 5694. 


(P béi ROM "EEN e ES aza As MK PE- 
Ji 
79. o Tirmizi, Kıyâmet, 45 (nr. 2488); Ahmed, el-Müsned, 1/415; İbn 


Hibbân, es-Sahih, nr. 469, 470; Taberâni, el-Kebir, nr. 10562; es- 
Sagir, nr. 861; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 8124. 


AP Së) öl Mİ İS Ol AYI KS al S 5 Oe El -80 
EE 
80. Deylemî, el-Firdevs, nr. 6583; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 139; 


Ebü Nuaym, Hilye, 5/180; Beyhaki, Şuabü'I-İmân, nr. 8128, 8129; 
İbnü'-Mübârek, ez-Zühd, nr. 387; Acüni, Kesfü'1-Hafá, 2673. 


EOP. nee se, ZE, TS PY e us. 
WI EZE WEE ales hä Ku 25 ya; e ee -81 
81. Po Davud, Edeb, 3 (nr. 4777); Tirmizi, Birr, 74, Kıyâmet, 48; 
İbn Mâce, Zühd, 18 (nr. 4186); Ahmed, el-Müsned, 3/440; 
Rüyâni, el-Müsned, nr. 1216; Taberâni, e!-Kebiy, 20/188, 189; el- 
Evsat, nr. 6026, 9256; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 1497; Beyhaki, es- 
Sünenü'i-Kübrâ, 8/161; Şuabü'l-İmân, nr. 6149, 
äi TD Le ili Ri İz ¿U İG S; o -82 
EN sl KÉIER 
82. Buhâri, Edeb, 76; Tirmizi, Birr, 73 (nr. 2020); Ahmed, el-Müsned, 
2/466; 3/484; 5/352, 370; Mâlik, el-Muvatta, nr. 1615; İbn Hibbân, 
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es-Sahih, nr. 5689; Taberâni, el-Kebir, 2/262, 263; 7/69; İbn Ebü 
Şeybe, ek-Musannef, nr. 25380; Hennâd, ez-Zühd, nr. 1299, 1300; 
Hatib, Târihu Bağdâd, 3/108; Hâkim, el-Müstedrek, 3/7 13. 


HEH cl 8 —2 ie D Se Jk 5521 Si 83 
eat Bize E ri öz İYİ us 
83. Buhâri, Eymân, 9; Tefsir süre (68), 1, Edeb, 61; Müslim, Cennet, 


47 (nr. 2853); Tirmizi, Cehennem, 13; İbn Mâce, Zühd, 4; Ah- 
med, el-Müsned, nr. 18935; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 5679. 


Nu LANE LAB OÚ lili öU Ab esli akdi -84 
84. Ebü Davud, nr. 4782; Ahmed, el-Müsned, nr. 21386; İbn Hibbân, 

es-Sahih, nr. 5688; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 8283. 
ah all ÄM G$ buy İİ 223 Zu -85 


85. Deylemi, el-Firdevs, nr. 4315; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 8294; 
Hakim-i Tirmizi, Nevâdirü'i-Usül, 1/73; 3/51; Münâvi, Feyzü'l- 
Kadir, 3/414; İbn Ebü Hâtim, el-İlel, 1/361; Aclâni, Keşfü'-Hafâ, 
nr. 1806; ayrıca bk Taberâni, el-Kebir, 19/417. 

629... 4 ei Eu, EL D 6 e Aë ke Yasa t. > vrv 

KEE ll ayal alig köle ii çük İl -86 

JE 535 D Ze JÚ İse 
86. İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6217; Heysemi, Meviridü'z-Zam'ân, 


1/50; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3419; Beyhaki, Şuabü 't-İmân, nr. 
8327; Münâvi, Feyzü'i-Kudir, 4/501. 


EC Jó al İİ DAS! yaz Kala 
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87. Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 8311; Ebü Ya” lâ, el-Müsned, nr. 4338; 
Ahmed, ez-Zühd, nr. 10, 47; Heysemi, ez-Zevâid, 10/298; Müngiri, 
et-Tergib ve't-Terhib, nr. 4329; İbn Ebü Hâtim, el-İlel, 2/141. 

JE Şİİ A yk Mäe Ae sel ialis EZE a -88 

>, ka dal öle İk Š SÜ bn gasa Yy jio 5 &3 i 

sde ei ele Sus Ze Jot Sias d 55 al by adka 

88. Buhâri, Zulüm, 10 (nr. 2449); Tirmizi, nr. 2419; Ebü Davud, nr. 
3450; Ahmed, el-Müsned, nr. 10580, Taberâni, e!-Evsat, nr. 1683; 
Tayâlisi, e-Müsned, nr. 2421; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 6508; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 7361. 

Sİ e iyii dl dan en QÉ er d Ge çe -89 

fl LEa al 3 eli 285 GS EN kä äi Li 

gl İLAM AĞI dl Z 

89. Tirmizi,nr. 2414; Kudâi, Müsnedi'ş-Şihâb, nr. 500. 

ii EYİ GE E -90 


90. Buhâri, nr. 3376; Müslim, nr. 763; Tirmizi, nr. 2248; Ebü Davud, 
nr. 202; Nesâi, 3/234; Ahmed, el-Müsned, 1/220, 2/251, 438, 5/40, 
49, 6/36, 73; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6386; İbn Huzeyme, es- 
Sahih, nr. 48; Deylemi, el-Firdevs, nr. 8965; Hallâl, es-Sünne, nr. 
229 


Jey Ae Hei Als AN 235 a 2 


91. Münâvî, Feyzü’l-Kadîr, 4/6; Aclüni, Keşfü’'l-Hafå, nr. 2159; Kari, 
el-Masnü', s. 151; Âlüsi, Rûhu'l-Me'âni, 2/145; Nisâbüri, Tef- 
sir 'n-Nisâbüri, 2/187; Bursevi, Rühu'(-Beyân, 3/53; 4/261; 7/125, 
467. 
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92. 


93. 


94. 


95. 
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aya AN, ` SE, e ` 
izli Mäi äi Ap -92 


Gazâli bu hadisi Enes b. Malik'in sözü olarak İhyâ'da rivayet 
etmiştir. 


Gk! EŞİ Yİ salk ie 23 ll 13 -93 


Benzer lafızlarla rivayeti için bk. İbn Mâce, nr. 1690; Ahmed, el- 
Müsned nr. 9683; Dârimi, es-Sünen, nr. 2720, Hâkim, el-Müsted- 
rek, nr. 1581, Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 3249, 3333, Ebü 
Ya'lâ, el-Müsned, nr. 6551; Taberâni, el-Kebir, nr. 13413. 


hi dl 55 YY G 521; E aldi -94 


Tirmizi, Zühd, 14 (nr. 2323); İbn Mâce, Zühd, 3 (nr. 4112); Dâri- 
mi, es-ŞSünen, nr. 322; Ebü Davud, el-Merâsil, nr. 502; Ahmed, ez- 
Zühd, nr. 125-127; Bezzâr, el-Müsned, nr. 1736; Taberâni, el-Evsat, 
nr. 4072; Beyhaki, Şuabü”l-İmân, nr. 1708, 10512; İbn Ebü Âsım, 
ez-Zühd, s. 28, 137; İbnü'l-Mübârek, ez-Zühd, nr. 543; Heysemi, 
ez-Zevâtd, 1/122; 7/264; 10222; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3111; Ha- 
kim-i Tirmizi, Nevâdirü'I-Usül, 1/255; 4/179, 185; Münziri, et- 
Tergib ve'i-Terhib, nr. 10, 117, 127, 4900; Ebü Nuaym, Hilye, 
3/157; İbn Abdülber, et-Temhid, 1/317. 


säll ili vd A dl -95 
Mamer, el-Câmi', 11/143; Taberâni, el-Kebir, nr. 2894; Beyhaki, 
Suabü'i-İmân, nr. 8012; İbn Adi, el-Kâmil, 3/6; Aclâni, Keşfü"1-Hafâ, 
nr. 743. 
âile SİRİ yerli az ÄUS d in -96 
Bu rivayetin kaynağı bulunamadı. 


ge GS İYİ úz Gİ eşli -97 
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97. Mektübáti Arapça'ya çeviren Molla Morad (rh. a.) 1. cilt, 234. 
mektubun kenarında bu hadisle ilgili şu bilgiyi vermektedir: Bu 
hadisin aslının olmayıp bazı âriflere ait olduğu söylenir. Gazâli 
ve Dehlevi'nin kitaplarında geçtiği de belirtilmektedir. 


¿eski E, All ti Ai -98 


98. Cüneyd-i Bağdâdi ve Ebü Said el-Harrâz'ın sözü olarak rivayeti 
için bk. Kurtubi, e-Câmi' li-Ahkâmi'l-Kur'ân, 1/309; 11/255; Aclü- 
ni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 1137; İbnü'l-Cevzi, Safvetü's-Safve, 2/437; 
Hatib, Târihu Bağdâd, 4/276. 


JE piii SU Aan yeli ai 3 -99 


99. Buhâri, Megâzi, 31 (nr. 4123); Ebü Davud, nr. 5015; Nesâi, es- 
Sünenü'i-Kübrâ, nr. 8295; Ahmed, el-Müsned, 4/301; İbn Hibbân, 
es-Sahih, nr. 7145-7148; Taberâni, el-Kebir, 4/38, 42; Hâkim, el- 
Müstedrek, 3/555; Beyhaki, es-Sünenü'l-Kübrâ, 10/237-238; İbn 
Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 26020, 26022. 


s YS eall el ott a -100 


100. Tirmizi, Zühd, 11 (nr. 2317); İbn Mâce, Fiten, 12 (nr. 3976); Mâlik, 
el-Muvatta', 2/903 (nr. 1604); Ahmed, el-Müsned, 1/201; İbn Hib- 
bân, es-Sahih, nr, 229, Taberâni, el-Kebir, 3/128; Hennâd, ez-Züihd, 
nr. 1117; İbn Ebü'd-Dünyâ, es-Samt, nr. 108; Beyhaki, Şuabü 'l-İmân, 
nr. 4986, 4987, 10804-10806; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 4247. 


GECKEGE 

101. Tirmizi, nr. 658; Ebü Davud, nr. 2355; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 

3514; Hâkim, e-Müstedrek, 1/597; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 1181; 
Münziri, ef-Tergib ve'#-Terhib, nr. 1633. 


EA «eli El b 888 ye LA Ağ İSİN AE 122 Sİ -102 
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MR. = =. > e e leme; Ço» Cuy us 

102. Ebü Ya'lâ, erMüsned, nr. 455; Deylemi, e/-Firdevs, nr. 198; Ebü 
Nuaym, Hilye, 6/123; Ukayli, ed-Duafâ, nr. 1853; Heysemi, ez- 
Zevâid, 5/39, 89; Kurtubi, eZ-Câmi' li-Ahkâmi'1-Kur'ân, 9/360; 
Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 511, 1027, 1223. 


JAN Lat Asien ki -103 

103. Ebü Davud, nr. 2345; İbn Hibbüân, es-Sahih, nr. 3475; Beyhaki, es- 
Sünenü'1-Kübrâ, nr. 7906; Deylemi, el-Firdevs, nr. 6788. 

AMI eih İğ ÖLEN X 283, ll 3 b -104 


104. Taberâni, el-Evsat, nr. 6772; Beyhaki, Suabü'l-İmân, nr. 9464; 
Lâlekâi, el-İtikâd, nr. 273; Ebü Nuaym, Hilye, 5/218; Aclüni, 


Keşfü"1-Hafâ, 2474; İbn Adi, el-Kâmil, 2/324; Münâvi, Feyzü'l- 
Kadir, 6/237; Kurtubi, e-Câmi“ 1i-Ahkâmi'-Kur'ân, 7/13. 


À YES Sİ 5 à ayu al GİS Bİ SAN Ga ¿$ W a -105 
Au) a >= 
105. Tirmizi, nr. 2453; Taberâni, el-Evsat, nr. 6890; el-Kebir, nr. 518, 


567; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 6978; Deylemi, el-Firdevs, nr. 
4859; Heysemi, ez-Zevid, 10/296. 


Sl jŠ l Gi gs -106 


106. Ebü Nuaym, Hilye, 6/388; Beyhaki, Şuabü '-İmân, nr. 10458; ez- 
Zühd, nr. 247, 248; Aclüni, Keşfü'!-Hafâ, nr. 1099. 


Oe İİ İSİ sil dé ŞE Gaei MN ju eti A dai Ó -107 
Ji fr Ap giel Pain aide A8 as 


SUNI e KR H sc 


107. 


108. 
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Müslim, İman, 59 (nr. 832); Ebü Davud, nr. 5111; İbn Hibbân, gs- 
Sahih, nr. 148; Taberâni, el-Evsat, nr. 8542; Beyhaki, es-Sünenü’l- 
Kübrá, nr. 10500. 


35558 p u MA Ú l all -108 


Buhâri, Suih, 5 (nr. 2697); Müslim, Akziye, 17 (nr. 1718); Ebü 
Davud, Sünnet, 6 (nr. 4606); İbn Mâce, Mukaddime, 2 2 (nr. 14); 
Ahmed, el-Müsned, 6/73, 240, 270; İbn Hibbân, es- -Sahih, nr. 26, 
27; İbn Receb, Câmiu'i-Ulüm (trc. Ali Kaya, Hadislerle İlim ve 
Hikmet), 1/203; Beyhaki, es-Sünenü'"1-Kübrâ, 10/150, 251. 


Ú as sé DG bp asi gls GB l si a ssl -109 
E ES dë Uga Sİ e isi Jä 
gili cdi ll ala Lap pa VEE SA š d AA 


109. 


110. 


İML Basis KR Ap y Ñi EE 


Tirmizi, llim, 16 (nr. 2676); Ebü Davud, Sünnet, 6 (nr. 4607); İbn 
Mâce, Mukaddime, 6 (nr. 43, 44); Ahmed, el-Müsned, 4/126-127; 
Dârimi, es-Sünen, 1/44; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 27; Hâkim, 
el-Müstedrek, 1/95-96; Tahâvi, Şerhu Müşkili'I-Âsâr, 2/69; Beyha- 
Kİ, es-Sünenü'-Kübrâ, 6/541; Ebü Nuaym, Hilye, 5/220; İbn Hib- 
bàn, es-Sahih, nr. 5. 


Sa 2 SE İLERİ LI 2, D 65 23.28 Gizl -110 
K * ke š e 


ELİN lis! 


Ahmed, el-Müsned, 4/105; Taberâni, el-Kebir, nr. 178; Bezzâr, el- 
Müsned, nr. 131; Mervezi, es-Sünne, nr. 97; Heysemi, ez-Zevâid, 
nr. 892; İbn Hacer, Fethu”1-Bâri, 13/253; İbn Receb, Câmiw'-Ulüm 
(trc. Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 2/310. 
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m 


W  Mektñbât- stad Tercümesi © 
Giel Y E Gl çel Ze SY ES ae AE ELE Le -111 


el ee escht 


lil. Dârimi, es-Sünen, Mukaddime, nr. 98; Làlekát, el-l'ik@al, şar. 129; 


112. 


113. 


Ebü Nuaym, Hilye, 6/73; Mizzi, Tehzibü'l-Kemål, 6/37. 


GEM ASİ gu e 28 ŞİLE -112 


Deylemi, el-Firdeus, nr. 6497; Hallâl, es-Sünne, nr. 768. İbn Hacer, 
Telhisü'-Habir, 4/190, 191; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. #83; Ze- 
hebi, Mizânü"l-İ'tidâl, 3/73; Beyhaki, el-İ'tikâd, s. 180; Hakirrri Tir- 
mizi, Nevâdirü T-Usül, 3/62; Zürkâni, Şerhu'z-Zürkâni, 3/302; Mübâ- 
rekfüri, Tuhfetü'-Ahvezi, 10/155, 196; Aclüni, Keşfü'1-Haf&, mr. 381. 


iiu (e Jeb Ze ls ull ia z, -113 


Müslim, Zekât, 69; Tirmizi, nr. 2675; Nesâi, 5/76; İbn MA ce, nr. 
203, 207; Ahmed, el-Müsned, 2/504; 4/357, 358, 360, 361; LD>Dârimi, 
es-Sünen, nr. 512, 514; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 247/7; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 3308; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr . 9802; 
Tayâlisi, el-Müsned, nr. 670; Taberâni, el-Kebîr, 2/315, 330, 346; 
22/74; İbn Adi, el-Kâmil, 5/50; Humeydi, el-Müsned, rar. 805; 
Beyhaki, es-Sünenii'1-Kübrâ, 4/176; Şuabü'-İmân, nr. 3320, 7006 


je Zo buj gi AS a db AS 53 2 Su) a ES -114 


js lu =, 


114. Tirmizi, nr. 2267; Deylemi, el-Firdevs, nr. 1584; Ebü Nuaym, Hil- 


ye, 7/316; Aclâni, Keşfü'l-Hafâ, nr. 660; İbn Adi, e-KörresZ, 7/18; 
Kurtubi, e-Câmi” li- Ahkâmi'-Kur'ân, 6/343. 


Fe N ges E D 2 
H del hiss Bäi gas béi Qp; Zélie ec gh -115 


22523 


pa 
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115. 


ui 


116. 


117. 


118. 


J 19. 


120. 


Bu rivayetin kaynağı bulunamadı. 


A, YP Š E es AE İN FE: a 0 Ee A SS 
ji > ©» NEVAR] P23 BEA ALA kall CH O) -116 


BEE Wi 


Deylemi, el-Firdevs, nr. 8840; İbnü'-Cevzi, el-llelü”l-Mütenáhiye, 
s. 80, 81; Aclûnî, Keşfü'i-Hafâ, nr. 2276, 3281; Münâvi, Feyzü'l- 
Kadir, 6/362; 466; İbn Hacer, Lisânü'1-Mizân, 5/225. 


Gİ LEİLA LİE Ol çi -117 


Deylemi, el-Firdevs, nr. 588, 589; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 466, 
8983, 8984; Ebü Nuaym, Hilye, 4/121; Münâvi, Feyzü'l-Kadir, 
3/344, 372; İbn Adi, el-Kâmil, 2/286; Mizzi, Tehzibü'!-Kemâl, 6/275; 
19/230; Aclünü, Keşfüi'1-Hafâ, nr. 1063. 


ASİ ga Je 208 Am 


İbn Hacer, Fefhu'1-Bâri, 7/151; Ali el-Kâri, el-Masnü", s. 198; Ac- 
lüni, Kesfü I-Hafá, nr. 2790. 


İĞ Ai 53 ai Yİ Alan Sa Şi -119 


Tirmizi, Zühd, 14 (nr. 2323); İbn Mâce, Zühd, 3 (nr. 4112); 
Dârimi, es-Siinen, nr. 322; Taberâni, e/-Evsat, nr. 4072. 


Os sall Zi E 25 225 -120 


Tirmizi, nr. 3609; Ahmed, el-Müsned, 5/59; Hâkim, el-Müstedrek, 
nr. 4209; Taberâni, el-Kebir, 20/353; Hallâl, es Sinne nr. 200; İbn 
Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 36553; İbn Adi, el-Kâmil, 4/168; Mü- 
bârekfüri, Tuhfetü'-Ahvezi, 10/56; Münâvi, Feyzü”/-Kadir, 5/53; 
Ebü Nuaym, Hilye, 9/53; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 7/384; 
Aclüni, Keşfü 'l-Hafâ, nr. 2007, 2017. 
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121. 


122. 


123. 


124. 
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S K Se ? z Sé Ss 3 = cA PERA 
ais iye A 836 İğ lp EŞ GE -121 


Tirmizi, nr. 3618, İbn Mâce, nr. 1631; Ahmed, el- Müsned, 3/221; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6634; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 3296; 
Hatib, Târihu Bağdâd, 13/15; İbn Sa'd, et-Tabakâtü'!-Kübrâ, 2/274; 
Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 1/286; 5/310; Makdisi, ei Muhtâre, 4/418, 
419; Hakim-i Tirmizi, Nevddiru'i-Usül, 2/136; İbm Hacer, Fethu'l- 
Bâri, 8/149; Kurtubi, el-Câmi' W-Ahkâmi'-Kur'ân, 16/142; Mübâ- 
rekfüri, Tuhfetü'-Ahvezi, 10/62. 


ssi di sek İSİ sai ai Şa EE 


Tirmizi, nr. 2869; Ahmed, el-Müsned, 3/130, 143; 4/119; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 7226; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 2023, 3475; 
Ebü Nuaym, Hilye, 2/231; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 3717; Hey- 
semi, ez-Zevâid, 10/68; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 2266. 


nai Dağa 55 -123 


Buhari, Şehâdât, 9, nr. 2651; Müslim, Fezâilü's-sahâbe, 98 (nr. 
2533); Tirmizi, nr. 2221, 2302, 2303, 3859; Ebü Davud, nr. 4657; 
Nesâi, es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 6030; İbn Mâce, nr. 2362, 2363; 
Ahmed, el-Müsned, 1/378, 417, 434, 442; 2/228; 4/267, 276; Dâri- 
mi, es-Sünen, nr. 1267; Heysemi, ez-Zevâid, 10/19-20; İbn Hibbân, 
es-Sahih, nr. 4328, 6727, 6729, 7222, 7223; Hâkim, el-Müstedrek, 
nr. 4871, 5988, 6991. 


= A ŞİLA e Ób pa SUN ÀS Y -124 

= YI dink AA al Y AS İİ J GS ASİ E 
Buhâri, Fezâilü's-sahâbe, 6; Müslim, Fezâiliı's-sahâbe, nr. 2540; 
Tirmizi, nr. 3861; Ebü Davud, nr. 4658; İbn Mâce, nr. 161; Nesâi, 


es-Sünenü'!-Kübrâ, nr. 8308, 8309; Ahmed, el-Müsned, 3/11, 54, 
63; Beyhaki, es-Sünenü'!-Kübrâ, 10/209; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 


125; 


126. 


127. 


128. 


129. 
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6994, 7253, 7254. 
arasi Zb Ae Üİ -125 


Buhâri, İman, 3 (nr. 9); Müslim, Zikir, 2 (nr. 2675); Tirmizi, 
Daavât, 132 (nr. 3603); İbn Mâce, Edeb, 58 Cnr. 3822); Ahmed, el- 
Müsned, 2/251; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 811. , 812. 


Wayi =, tat es -126 


Buhâri, nr. 9; Müslim, İmân, 57 (nr. 35); EE>ü Davud, Sünnet 15 
(nr. 4676); Tirmizi, İmân 6 (nr. 2614); Nesâi, İmân, 16 (8/110); 
İbn Mâce, Mukaddime, 9 (nr. 57); Ahmed, el-Müsned, 2/414; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 166, 167, 181, 190, 191. 


BEER 


Müslim, Sıftü'l-Kıyâme, 30, nr. 2814, 2815 z Ahmed, el-Müsned, 
6/115; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 5143; De-ylemi, el-Firdevs, nr. 
4333; Bezzâr, el-Müsned, nr. 1871; Taberâni, el-Kebir, 20/421; Ha- 
kim-i Tirmizi, Nevâdirü'-Usül, 3/76; Heyse=mi, ez-Zevâid, 8/225, 
269; İbnü'-Cevzi, el Hait '-Mütenâhiye, 1⁄1 81; İbn Hacer, Lisâ- 
nü'-Mizân, 5/418; Mübârekfüri, Tuhfetü l-A #ıvezi, 4/282. 


Üz j Z i 2 1; -128 
Ahmed, el-Müsned, nr. 2069, 2429; İbn Ebüm Şeybe, el-Musannef, 
nr. 30101; Taberâni, el-Kebir, nr. 12393; Ebü Nuaym, Hilye, 8/15; 


10/205, 208; Aclûnî, Keşfü'i-Hafâ, nr. 255 2; Münâvi, Feyzü'L 
Kadir, 1/225. 


gie u İN A beleet A H -129 


Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 10500; Münâvi, Feyzü'l-Kadîr, 1/272; 
2/258; 3/350. 
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ib İSİ Zei SARİ OS A -130 


130. Tirmizi, nr. 3686; Ahmed, el-Müsned, 4/154; Fezâilü's-Sahâbe, nr. 
498, 519, 694; Rüyâni, el-Müsned, nr. 214, 223; Taberâni, el-Kebir, 
17/180, 298, 310; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4495; İbn Adi, el-Kâmil, 
3/155, 216; Heysemi, ez-Zevâid, 9/68; Hakim-i Tirmizi, Nevâdi- 
rü'l-Usül, 3/138; İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, 7/51; Aclüni, Keşfü'i- 
Hafâ, nr. 2094; Mübârekfüri, Tuhfetü'-Ahvezi, 10/119. 


alm a e ii Z= aB 23 O ČS -131 
É 3 ledi İz Ai li Aë ë Su d za 
je 


131. Buhâri, Fezâilü ashâbi'n-nebi, 8; Ebü Davud, nr. 4627; Hallâl, es- 
Sünne, nr. 540; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 1192; Ahmed, 
Fezâilü's-Sahâbe, nr. 54; İbn Hacer, Fethu'i-Bâri, 7/16; Tağliku't- 
Ta'lik, 4/66, 67; Süyüti, Tedribü'r-Râvi, 2/223; Mübârekfüri, Tuhf- 
etü'l-Ahvezi, 10/138; Abdullah b. Ahmed, e5-Sünne, 2/575; Bey- 
haki, el-İtikâd, 1/386. 


e vlt A i Jai Ae plos ale w Aa di lan dë -132 
E Di gay OLiS d sab d K À 155 elas ls AN 


132. Ebü Davud, nr. 4628; Ahmed, Fezâilü's-Sahâbe, nr. 56, 64; Hallâl, 
es-Sünne, nr. 546, 549; Taberâni, el-Kebir, 12/285; İbn Ebü Âsım, 
€es-Sünne, nr. 1140, 1190; İbn Adi, el-Kâmil, nr. 1240; Heysemi, ez- 
Zevâid, 9/58; İbn Abdülber, el-İstiâb, 3/1116; Hatib, el-Kifâye, s 
463; İbn Hacer, Fethu'1-Bâri, 7/16, 17. 


alls gsi = i ŞERİ Geal J 36213 E Ən S -133 


al A8 dëch EER + AB ikaz Hè abis Ë 


1338 


134, 


135. 


136. 


137. 
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Hatib, Târihu Bağdâd, 2/99; el-Câmi li-Ahlâki'r-Râvi, nr. 1391; 
Hallâl, es-Sünne, nr. 769, 834; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 1000; 
Hâkim, el-Müstedrek, 3/732; Ebü Nuaym, Hilye, 2/11; Taberâni, 
el-Kebir, 17/140, 369; el-Evsat, nr. 456; Heysem, ez-Zevâid, 10/16. 


Zéi eli SİRİN dil ERİ ai lé A E š -134 


Taberâni, el-Kebîr, 12/142; Ahmed, Fezâtlü's-Sahâbe, nr. 8; Hallâl, 
es-Sünne, nr. 833; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 1001; Deylemi, el- 
Firdevs, 7302; Hatib, Târihu Bağdâd, 14/241; İbnü'l-Ca'd, el- 
Müsned, nr. 2010; Heysemi, ez-Zevâid, 10/21; Zehebi, Mizânü'l- 
İ'tidâl, 6/196; İbn Adi, el-Kâmil, 4/209; 5/212; Münâvi, Fest. 
Kadir, 6/46; Cürcâni, Târihu Cürcân, 1/274. 


Sİ İZ AİN İİ 35 ol -135 


İbn Adi, el-Kâmil, 7/297; Ebü Nuaym, Hilye, 2/183; Deylemi, el- 
Firdevs, nr. 3649; Süyüti, el-Cüâmiu's-Sagir, nr. 2281; Münâvi, 
Künüzü'LHakâik, nr. 1869; Feyzü'i-Kadir, 2/453; Zehebi, Mizânü'- 
P'tidâl, 7/342; Ali el-Müttaki, Kenzü'l-Ummâl, nr. 32485. 


SİRİ 53 GL js eS) Aal eği -136 


Ahmed, el-Müsned, 4/127; Fezâilü's-Sahâbe, 2/914; İbn Hibbân, gs- 
Sahih, nr. 7210; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1938; Hallâl, es- 
Sünne, nr. 712; Taberâni, el-Kebir, 18/251; 19/439; Müsnedii'ş- 
Şâmiyyin, nr. 333; Heysemi, ez-Zevâid, 9/356; Zehebi, Siyeru 
A'lâmi'n-Nübelâ, 3/124; 8/38; İbn Hacer, el-İsâbe, 2/193; 4/342; 
İbnü'-Cevzi, el-İlelü'1-Mütenâhiye, 1/272, 273, 274. 


Yağa Gala ilat EŞİNİ -137 
Tirmizi, nr. 3842; Ahmed, el-Müsned, 4/216; Hallâl, es-Sünne, nr. 


697, 699; Taberâni, el-Evsat, nr. 656; Müsnedü 'ş-Şâmiyyîn, nr. 311, 
334; Buhâri, et-Târîhu'l-Kebîr, 5/240; 7/326; İbn Sa'd, et-Tabakâ- 
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138. 


T39; 


140. 
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tü'-Kübrâ, 7/417; Ebü Nuaym, Hilye, 8/358; Zehebi, Siyeru Aʻlâ- 
mi'n-Nübelâ, 3/125, 126; 8/37, 38. 


Jati ai, gÚ 121 ELİ) O) -138 
e AU fl Els 131 -138 


Ahmed, 4/101; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, 7380; Heysemi, ez-Zevâid, 
5/186; 9/355, 356; Beyhaki, Delâilü'n-Nübüvve, 6/446; İbrn Hacer, 
el-İsâbe, 6/153; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 3/131; Ali el-Mütta- 
ki, Kenzü'-Ummaâl, nr. 33653; Münâvi, Künüzü'1-Hakâik, nx- 10059. 


Aİ EE += ús çS Ú) -139 


Benzer rivayetler için bk. İbn Esir, en-Nihâye, 2/445; Hey semi, ez- 
Zevüid, 7/248; Nevevi, Şerhu'n-Nevevi, 18/11; Zehebi, Siyeru A'lâ- 
mi'n-Nübelâ, 10/92; Hatib, el-Câmi li-Ahlâki'r-Râvi, 1/119; Süyüti, 
Şerhu Süneni İbni Mâce, 1/285. 


Lë zi 553 151 -140 


Taberâni, e/-Kebir, 2/96; 10/198; İbn Adi, el-Kâmil, 7/24; Lâlekâi, 
el-İ'tikâd, nr. 210; Deylemi, el-Firdevs, nr. 1337; İbn Adi, ei-Kâmil, 
6/162; 7/24; Heysemi, ez-Zevâid, 7/202, 223; İbn Abdürlber, et- 
Temhid, 6/68; Cürcâni, Târihu Cürcân, 1/358; Ebü Nuayını, Hilye, 


4/108; İbn Hacer, el-İsâbe, 4/159; Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 1/347; 
Azimâbâdi, Avnü'-Ma'büd, 13/82. 


Gİ =l Zi 535 La b ŞEY pll A 3 28 -141 


¿3 adl AS Alİ dağ SE ERİ çaki EE š Kess? 


141. 


SEN Zut Ze öm» ÖNE +, ezz E 
jz ol diy U 23 0 göl aşan Sl Aa. 2151 


Tirmizi, nr. 3862; Ahmed, e-Müsned, 4/87; 5/54, 57; F'ezñilü's- 
Sahâbe, vr. 1, 2, 3; Hallâl, es-Sünne, nr. 768, 830; İbn Ebü Âsım, 
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es-Sünne, nr. 992; Rüyâni, el-Müsned, nr. 882; İbn Adi, el-Kâmil, 
4/167; Ebü Nuaym, Hilye, 8/287; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 1511; 
Mizzi, Tehzibü"(-Kemâl, 17/111; Hatib, Târihu Bağdâd, 9/123; İbn 
Kesir, Tefsiru Kur'âni'-Azim, 3/518. 


le Aal yeli iel AA? Re JÉ ji- tji 45 DI -142 
da Ji Y ih fl Kh Ai i al jai j) iai 
Yis Y; Ú 


142. Hallâl, es-Sünne, nr. 787; Zehebi, Mîzânü'l-l'tidâl, 6/241; İbn 
Hacer, Lisânü'-Mizân, 5/264; Hatib, el-Câmi H-Ahlâki'r-Râvi, 
2/118, nr. 1393. 


Sİ İİ dü & A ül y j -143 


143. Ahmed, Fezâdili's-Sahâbe, nr. 653; Abdullah b. Ahmed, es-Sünne, 
nr. 821; Hakim-i Tirmizi, Nevâdirü'-Usül, 1/280; İbn Adi, el-Kå- 
mil, 4/201; Beyhaki, Şuabü'-İmân, nr. 36; Mübârekfüri, Tuhfetü l- 
Ahvezi, 7/298; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 8/405; Mizânü'l- 
İtidâl, 4/139; Ali el-Müttaki, Kenzü'l-Ummâl, 6/156; İbn Hacer, 
Lisânü'L-Mizân, 3/310. 


vak Əla ŞEYİ 2 194 


144. Buhâri, nr. 8; Müslim, İmân, 19, 20, 21, 22 (nr. 16); Tirmizi, İmân 
3 (nr. 2609); Nesâi, İmân, 13 (8/107); Ahmed, el-Müsned, 2/26, 93, 
120, 143; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 308, 309; Humeydi, el- 
Müsned, nr. 703; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 157, 1446; Taberâni, el- 
Evsat, nr. 6770; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 5788; Abd b. Humeyd, 
el-Müsned, nr. 823; Mervezi, Ta'zimu Kadri's-Salât, nr. 414, 415, 
417, 419; Beyhaki, es-Sünenü'1-Kübrâ, nr. 7013. 


DAİ El sali -145 
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147. 


148. 


149. 
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Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 1/497; Süyüti, Şerhu Sünen-i İbn Mâce, 
1/313; Zürkâni, Şerhu Zürkâni, 1/111. 


İzli jay O Zu İİ Ó S eziz -146 


Müslim, Salât, 42, (nr. 482); Ebü Davud, nr. 875; Nesâi, 2/226; es- 
Sünenü'-Kübrâ, nr. 723; Tirmizi, nr. 3579; Ahmed, el-Müsned, 
2/421; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 1928; İbn Ebü Şeybe, el-Mu- 
sannef, nr. 34872; Beyhaki, es-Süünenü'-Kübrâ, 2/110; Tahâvi, 
Şerhu Me'âni'i-Âsâr, 1/234; Hâkim, el-Müstedrek, 1/395. 


Jh Ú ët -147 


Ebü Davud, nr. 4985; Ahmed, el-Müsned, 5/364; Taberâni, el- 
Kebir, 6/276, 277; Heysemi, ez-Zevâid, 1/145; Hatib, Târihu 
Bağdâd, 10/442; İbn Hacer, el-İsâbe, 3/138; Münâvi, Feyzü'!-Kadir, 
2/427; 3/371; Mübârekfüri, Tuhfetü'-Ahvezi, 7/11; Azimâbâdi, 
Avnü'-Ma'büd, 13/225; Aclüni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 312. 


öl A4 AE 3 all sS -148 


Müslim, İman, 134 (nr. 82); Tirmizi, nr. 2618-2621; Nesâi, 1/231, 
232; es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 328-330; Ebü Davud, nr. 4678; İbn 
Mâce, nr. 1078-1080; Ahmed, el-Müsned, 5/346; Dârimi, es-Sünen, 
nr. 1233; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 1454; İbn Ebü Şeybe, el- 
Musannef, nr. 30394; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 1283, 2102, 2191, 
4100; Abdürrezzâk, el-Musannef, nr. 5007, 5008; Deylemi, el- 
Firdevs, nr. 4257; Taberâni, el-Evsat, nr. 1514, 3348, 7683; İbnü'l- 
Ca'd, el-Müsned, nr. 2634; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 11. 


Léi D LA A äi Sala A ¿S e, -149 
Buhâri, Enbiya, 171; el-Edebü 'LMüfred, nr. 129; Müslim, Fezâil, 


168 (nr. 2378); Nesâl, es-Sünenü'lKübrâ, nr. 11249; Ahmed, el- 
Müsned, 2/257, 487; Dârimi, es-Sünen, nr. 223; İbn Hibbân, es- 


150. 


15:Je 


152: 


153. 
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Sahih, nr. 92; Hâkim, ef Müstedrek, nr. 5061; İbn Ebü Şeybe, el- 
Musannef, nr. 32387; Taberâni, el-Evsat, 1/217, nr. 704; Kudâi, 
Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 196. 


SA), A. a ah Alen -150 


Nesâi, İşretü'n-Nisâ, 1 (7/61, 62); Ahmed, el-Müsned, 3/128, 199, 
285; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 3482, 3530; Hâkim, el-Müstedrek, 
2/160; Beyhaki, Şuabü'1-İmân, 7/78; Mervezi, Ta'zimü Kadri's- 
Salât, nr. 321, 322; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2733; İbn Receb, 
Câmiu'-Ulüm (trc. Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 2/401. 


ÉE sé 3 aS G il fas s -151 


Buhari, Eşribe, 15; Hâkim, el-Müstedrek, 4/242, 455; Beyhaki, es- 
Sünenü'i-Kübrâ, 10/5; Tahâvi, Şerhu Ma'âni'l-Âsâr, 1/108, 109; 
Ebü Yusuf, Âsâr, nr. 1006; Heysemi, ez-Zevfid, 5/72, 86; Taberâ- 
ni, el-Kebir, 9/345, 23/326; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 23492, 
23832. 


Léi aki ağ b sa 


Ebü Davud, nr. 5130; Ahmed, el-Müsned, 5/194; Buhâri, et- 
Târihu 1-Kebir, 2/107; Kudâl, Müsnedii'ş-Şihâb, nr. 219; Beyhaki, 
Suabü'-İmân, nr. 412, 457; Deylemi, el-Firdeys, nr. 2726, 2728; 
Hakim-i Tirmizi, Nevâdirii 1-Usül, 1/131, 2/146; Mizzi, Tehzibü'1 
Kemâl, 4/287. 


A8 G4£55 ée teil, Aİ ball -153 


Hakim-i Tirmizi, Nevâdirdi 'l-Usûl, 2/92; Süyüti, el-Câmiw's-Sagir, 
nr. 4056; Ebü Nuaym, Hilye, 6/113; Heysemi, ez-Zevâid, 10/17; 
İbn Kuteybe, Te'vilü Muhtelifi"-Hadis, s. 114-115; Ebü'-Mehâsin, 
Mu'tasarü'1-Muhtasar, 2/312; Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 3/463, 483; 
Ali el-Müttaki, Kenzü'T-Urrmâl, nr. 32448, 32455. 
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154. Burivayetin kaynağı bulunamadı. 


(EN un cl sue; EMEN 35 . La e kash Ze -155 


bla Za Ai SÄI Selz Ss 


155. Buhâri, Cenáiz, 2; Müslim, Selâm, 4 (nr. 2162); Ebü Dav-ud, Edeb, 
98 (nr. 5030); Tirmizi, Edeb, 45 (nr. 2809); Nesâi, Cenâiz, 53, 
Eymân, 13 (4/54, 7/8); İbn Mâce, nr. 1435; Ahmed, el-Müsned 
2/322, 372, 412, 540; Dârimi, es-Sünen, nr. 2633; İbn Hlibbân, es- 
Sahih, nr. 241, 242; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 1292; Beyhaki, es- 
Sünenü'-Kübrâ, 3/386; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 2299; Ebü Ya”lâ, 
el-Müsned, nr. 509, 5964, 6504; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2665. 


jy GİZİL BİZİ -156 
SİZİ EĞRİ i bl zu Yaka zç ER 


156. Süyüü, Tedribü'r-Râvt, 2/176; Cürcâni, et-Ta'rifât, s. 218, nr. 1110; 
Münâvi, et-Teârif, s. 568; Aclüni, Keşfü'l-Hafâ, nr. 2016; Âmidi, el- 
İhkâm, 1/31; Elbâni, Silsiletü'd-Daffe, 1/143; Fahreddin R âzi, Mefâ- 
tihu -Gayb, 14/329; Âlüsi, Rûhu'l-Meânî, 1/10,; 10/278; 1 3/10; Kan- 
nüci, Ebcedü'-Ulüm, 2/159; Bursevi, Rûhu’l-Beyân, 1/134; 6/85; 
340; 8/442; Ali el-Kâri, el-Masnü”, nr. 232; el-Esraru'1- Merfha, s. 
269. Ali el-Kâri bu rivayetin hadis olmadığını, Zâriyât suresinin 
tefsirinde İbn Abbâs'tan nakledilen, “beni bilmeleri içir? yarattım” 
sözüyle uyuştuğunu söyler. 


ça Ağla -157 

157. Buhâri, Bed'ü'-Halk, 1 (nr. 3194); Müslim, Tevbe, 5 (nr. 2751); 
Tirmizi, nr. 3543; Nesâi, es-Sünenü '-Kübrâ, nr. 7750, 7751, 7757; 

İbn Mâce, nr. 189, 4295; Ahmed, el-Müsned, 2/242, 381 , 397, 466; 
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Abdürrezzâk, el-Musannef, nr. 2898; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, 
nr. 34199; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 6281, 6432; Hallâl, es-Sünne, 
nr. 326-328; Deylemi, el-Firdeus, nr. 1, 649, 4474, 4501, 4663. 


ME d asi Se iş OY ğe e EA Je Aİ SOS Al -158 


158. 


159. 


160. 


161. 


era E. 


Buhari, İman, 33, nr. 44; Tirmizi, nr. 1999; İbnü'l-Mübârek, ez- 
Zühd, nr. 1268; Heysemi, ez-Zevâid, 10/360; İbn Ebü Şeybe, el- 
Musannef, nr. 30385; Beyhaki, Şuabü”l-İmân, nr. 308, 309; İbn Ebü 
Âsım, es-Sünne, nr. 842; Mervezi, Ta'zimüi Kadri's-Salât, 2/535. 


tás AE A 2 ligai öleli SL. wi 3% -159 


Bursevi, Rûâhu 'l-Beyân, 1/35; 3/75. 
o Zu Sİ JS el -160 
Tirmizi, nr. 2435, 2436; Ebü Davud, nr. 4739; İbn Mâce, nr. 4310; 
Ahmed, el-Müsned, 3/313; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6467, 6468; 
Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 3284, 4105, 4115; Taberâni, el-Kebir, 
1/258; 11/189; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3578; Hâkim, el-Müstedrek, 
1/139, 140; 2/414. 


GEY öl iYi si -161 


Ebü Davud, nr. 4278; Ahmed, el-Müisned, 4/410, 418; Ebü Ya'lâ, 
el-Müsned, nr. 7277; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 969; Beyhaki, 
Şuabü'1-İmân, 7/148; Bezzâr, el-Müsned, nr. 3090, 3099; Hâkim, el- 
Müstedrek, 4/491. 


Jú l J Sege w ; K "et a le ell RES ll 5 , -162 


Saladi Sa] 23 G GSI JUS EĞİ ë eg SA 222 a 
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162. 
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Buhâri, Fezâilü's-sahâbe, 4 (nr. 3671); Ebü Davud, nr. 4629; 
Ahmed, el-Müsned, 5/371; Fazâil ë s-Sahábe, 1/382; İbn Ebü Âsım, 
es-Sünne, 2/480, 572; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 31945; 
Taberâni, el-Evsat, nr. 810, 47772; Lâlekâi, el-İ'tikâd, s. 367; Ebü 
Nuaym, Hilye, 5/78. 


ën é web 4245838 AA 525 as Sİ S) 163 


pan al Š bu Mal 


A S zx ei 
ma 


163. 


164. 


165. 


ah jeu gle Si a gi gele 


Ahmed, Fezâilü's-Sahâbe, 1/182, 300, 336; İbn Ebü Âsım, es-Sü- 
nne, nr. 992, 1219; Abdullah b. Ahmed, es-Sünne, 2/562, 579, 588; 
Dârekutni, er-İlel, 4/96; İbn Hazım, el-Muhallâ,11/286; Beyhaki, el- 
İ'tikâd, s. 358, 361, 362. 


del Bas Sula -164 


Ebü Davud, İlim, 1 (nr. 3641); Tirmizi, İlm, 19 (nr. 2683); İbn 
Mâce, Mukaddime, 17 (nr. 223); Buhâri, et-Târihu I-Kebir, 8/337; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 88; Taberâni, Müsnedü'ş-Şâmiyyin, nr. 
1231; Deylemi, el-Firdevs, nr. 4209; Ebü Nuaym, Hilye, 8/92; 
Heysemi, ez-Zevâid, 1/126; Kucdâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 974, 975, 
Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 1696, 1697; Münziri, et-Tergib get 
Terhib, nr. 106; Aclünü, Keşfü'1- Fdafa, nr. 1576, 1745, 2449. 


Jaa a b ll -165 


Münâvi, Feyzi 'l-Kadîr, 4/384; Aclüri, Keşfü'1-Hafâ, nr. 1744; Fah- 
reddin Râzi, Mefâtihu'-Gayb, 8/302; 9/224; 13/394; Nisâbüri, 
Tefsirü'n-Nisâbüri, 1/264; 4/18; 6/236; 7/11; Süyüti, ed-Dürerii l- 
Müntesire, s. 14; Sehâvi, el-Ma kâsıdü’l-Hasene, s. 123, 340; Burse- 
vi, Rühu'-Beyân, 1/330; 4/293; Elbâni, Silsiletü'd-Da'ife, nr. 466. 


166. 


` 
D 
r 


g: 


167. 


168. 


169. 
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Beyhaki, ez-Zühd, nr. 987; Deylemi, el-Firdevs, nr. 5910; Ebü Nu- 
aym, Hilye, 8/35; Hatib, İktizâu'i-İlm, s. 105; İbn Asâkir, Târihu 
Dımaşk, 22/59; Aclünü, Keşfü'-Hafâ, nr. 2406; Fahreddin Râzi, 
Mefâtihu'1Gayb, 12/322; Bursevi, Rühu'Beyân, 2/192. 


As yeğ ye Än Zei Gİ e SI ¿3 ağ -167 
25 dk en WE Ey ii GİS zik zall S; 


Müslim, nr. 2713; Tirmizî, nr. 3400, 3481; Ebû Davud, nr. 5051; 
İbn Mâce, nr. 3831, 3873; Nesâi, es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 7668, 
7669, 7714, 10625, 10626; Ahmed, el-Miismed, 2/381, 404, 536; 
Buhâri, g/-Edebü'1-Müfred, nr. 1212; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 966, 
5537; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4741. 


GESİ slk, Ýi LEY -168 


Buhâri, nr. 723; Müslim, Salât, 42 (nr. 394, 395); Ebü Davud, nr. 
822, 823; Nesâi, 2/137; Tirmizi, nr. 247, 311, 312; İbn Mâce, nr. 
837; Ahmed, 2/241, 307, 428, 443; 5/314; Dârimi, es-Sinen, nr. 
1242; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 488, 490; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 1787; Zeylai, Nasbü'r- Râye, 1/338, 363-365, 367. 


a Sul Y J öle) -169 
Ahmed, el-Müsned, 3/135, 154, 210, 251; İbn Hibbân, es-Sahik, nr. 


194; Beyhaki, es-Sünenü'!-Kübrd, 4/97; 6/288; 9/231; Ebü Ya'lâ, el- 
Müsned, nr. 2458, 3445; Heysemi, ez-Zevâid, 1/96, 172, 292; 10/292 


Pr felix 2 me Tü Çİ Rİ 8 eu 27 
Aİ äi İğ + Ji ou JE glas alé w le < ól -170 
JJ apati Se 215 JAS BEDİ gui uj abi ği 
İz il L D Wë daf. sm ee b pi - RE: 
Sid AH As Dal ais el BR da D +š il 
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170. 


171. 


172. 


173. 


174. 
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ü ; e WK e ? S " š I 
A) La olad Ale WM LALE) 2225 Lis Ol şii 


Benzer rivayetler için bk. Buhâri, Edeb, 18; Müslim, Fezâil, 65 
(nr. 2319); Ebü Davud, Edeb, 145; Tirmizi, Birr, 12. 


ó paji] 25122 Ú) -171 


Buhâri, Cenaiz, 43; Müslim, Fezâil, 15 (nr. 2315); İbn Mâce, nr. 
1589; Ebü Davud, nr. 3126; Ahmed, el-Müsned, 3/194; Ebü Ya'lâ, 
el-Müsned, nr. 3288; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 2902; Hâkim, el- 
Müstedrek, nr. 6825; Beyhaki, Şuabü'Lİmân, nr. 10162; Heysemi, 
ez-Zevâid, 3/17, 18. 


Gİ sa d Sİ iat Tİ -172 


Süyüti, el-Câmiu's-Sagir, nr. 5975; Deylemi, el-Firdeus, nr. 4405; 
Münâvi, Feyzü'(-Kadir, 4/461; Râfii, et-Tedvin, 1/291; Ali el-Müt- 
taki, Kenzü'-Ummaâl, nr. 30891; Aclüni, Keşfiü'i-Hafâ, nr. 1817, 


E eek SL dë Ze AN ERİ -173 


Rüyâni, el-Müsned, nr. 1180; Rebi', el-Müsned, nr. 768, 806; Tabe- 
râni, el-Evsat, nr. 7162; Lâlekâi, el-İ'tikâd, nr. 1159; Ebü Nuaym, 
Hilye, 5/83; Zehebi, Mizânü'-İ'tidâl, 8/45; Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 
11/418; İbn Hacer, Lisânü'-Mizân, 4/381; Ali el-Müttaki, Kenzül- 
Ummaâl, nr. 637; Elbâni, Silsiletü'd-Daîfe, nr. 3785; İbnü'l-Cevzi, 
el-İlelü'-Mütenâhiye, 1/156; Münâvi, Feyzü'l-Kadir, 5/276. 


A5 iia Da Gs Dal, bil SA -174 
İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1119; Taberâni, el-Evsat, nr. 3696; el- 


Kebir, 10/283; Münâvi, Feyzü'I-.Kadir, 2/113; İbn Hibbân, el- 
Mecrühin, 1/230; Mübârekfüri, Tuhfetü'1-Ahvezi, 9/259. 


ŞİŞ ASİ ia AL AA -175 
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175. Ebü Davud, nr. 5090; Nesâi, 3/73; 8/262, 267; Ahmed, e/-Müsned, 
5/36, 39, 42, 44; Buhâri, eEdebü'-Müfred, 701; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 1026, 1028; Ibn Huzeyme, es-Sahih, nr. 747; Abdür- 
rezzâk, el-Musannef, nr. 8896; İbn Ebü Şeybe, e-Musannef, nr. 
12030; Hâkim, el-Müstedrek, 99, 927; Beyhaki, es-Sünenü'i-Kübrâ, 
7/12. 


lé il di Jus 325 İl ASİ NE, iğ -176 
sai İz At Si SİLİN Au Gët A 5; Sud 


176. Buhâri, nr. 455, 3456, 3457, 3691, 3904, 3656; Müslim, Fezâilu's- 
sahâbe, nr. 532, 2383; Tirmizi, Menâkıb, nr. 3655, 3659, 3660, 
3661; İbn Mâce, nr. 93; Ahmed, el-Müsned, 1/270, 377, 408, 417, 
433, 434, 437, 439; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6594; 6855, 6856, 
6860; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 31205; Ebü Yala, el- 
Müsned, nr. 2584; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 1463; Ebü Nuaym, 
Hilye, 3/343; Ibn Sa'd, et-Tabakâtü'i-Kübrâ, 2/228. 


u Ey lä Š & e SE) ab Al 19 


177. Begavi, Şerhu's-Sünne, nr. 104; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 15; 
Deylemi, el-Firdevs, nr. 7791; Hatib, Târihu Bağdâd, 4/368; Kur- 
tubi, el-Câmi' li Ahkâmi'lKur'ân, 16/111; İbn Receb, Câmiu'k 
Ulüm (trc. Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 3/127, 128; Ha- 
kim-i Tirmizi, Nevâdirü'l-Usül, 4/164; İbn Hacer, Fethu'1-Bâri, 
13/289; İbn Kesir, Tefsiru Kur'ânı'-Azim, 1/521. 


GU A Sİ İSİ -178 


178. Buhâri, Tefsir, nr. 4836, 4837, Teheccüd, nr. 1130, Rikâk, nr. 
6471; Müslim, Sıfatü'i-Kıyâme, 18 (nr. 2818, 2820); Tirmizi, nr. 
412; Nesâi, es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 1325, 11501; İbn Mâce, nr. 
1419, 1420; Ahmed, el-Müsned, 4/255; 6/115; İbn Huzeyme, £s- 
Sahih, nr. 1183, 1184; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 311, 620. 
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179. 


180. 


181. 
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7 oç MektübâteRebbâniTercümes — 
dad: a 42236 al Als 2055 421; O Aa 22 Ai -179 


BEER 


Tirmizi, nr. 3462; Ebü Nuaym, Hilye, 9/276; Taberâni, el-Evsat, 
nr. 4170; el-Kebir, 10/173; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3189; Heysemi, 
ez-Zevâid, 10/91; Bezzâr, el-Müsned, nr. 1992; Münziri, et-Tergib 
ve't-Terhib, nr. 2388; Hatib, Târihu Bağdâd, 2/292; Kurtubi, el- 
Câmi i-Ahkâmi'i-Kur'ân, 10/415; Mübârekfüri, Tuhfetüi'-Ahvezi, 
9/302, 303. 


Z= Çi 035 J LZ disuj AİN ÖL OÚ a -180 
Tirmizi, nr. 3464, 3465; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 1847; İbn Hib- 
bán, es-Sahih, nr. 826, 827; Taberâni, es-Sagir, nr. 287; Ebü Ya'lâ, 


el-Müsned, nr. 2233; Heysemi, ez-Zevâid, 10/94; Münziri, ef-Tergib 
ve't-Terhib, nr. 2377. 


İİİ gl la -181 


Süyüti, el-Câmiu's-Sagir, 1/145; Nevevi, Şerhu'n-Nevevi, 5/44; 
Ebü'-Mehâsin, Mu'tasarü'-Muhtasar, 1/43. 


İSİ LİN š SU İİİ ep izle İSİN ada İ ga D) -182 
aii, Sek ARASİN eih JG Zo YAZİSİ gi eğ A0 a Lach A 


182. 


Buhâri, Daavât, 65 (nr. 6405); Müslim, nr. 2692; Tirmizi, nr. 3469; 
Ebü Davud, nr. 5091; Nesâi, es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 10403; 
Amelü'1-Yevm ve'i-Leyle, nr. 568; Ahmed, el-Müsned, 2/371; İbn 
Hibbân, es-Sahih, nr. 860; Heysemi, ez-Zeyâid, 10/88; Münziri, et- 
Tergib ve't-Terhib, nr. 965. 


Suë ge “a % > dl, E F H e 
ien edj Ujj 2 Laj aile, BAR size? Al Ale -183 


Gis 


183; 


184. 
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Müslim, Zikir, 79 (nr. 2726); Ebü Davud, Salât, 359 (nr. 1503); 
Tirmizi, nr. 3555; İbn Mâce, nr. 3808; Nesâi, es-Süünenü'!-Kübrâ, 
nr. 12275, 9990-9992; Amelü'-Yevm ve'i-Leyle, nr. 161, 162; Buhâ- 
ri, el-Edebü'i-Müfred, nr. 647; Ahmed, el-Müsned, 1/258; 6/324, 
429; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 828, 832; İbn Huzeyme, es-Sahih, 
nr. 753; Ebü Nuaym, Hilye, 7/62; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, 
nr. 2423; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 29395; Taberâni, el- 
Kebir, 24/61, 62; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 7068, Humeydi, el- 
Müsned, nr. 496; Beyhaki, Suabü'i-İmân, nr. 604. 


OZ İN laz A 1:23 -184 


Müslim, Tahâret, 1 (nr. 223); Tirmizi, Daavât, 91 (nr. 3517); Ne- 
sài, Zekât, 1 (5/5-8); Amelü'-Yevm ve'i-Leyle, nr. 168, 169; İbn 
Mâce, Tahâret, 5 (nr. 280); Ahmed, el-Müsned, 5/342, 343; Dâri- 
mi, es-Sünen, 1/167; Beyhaki, es-Sünenü'l-Kübrâ, 1/42; Taberâni, 
el-Kebir, nr. 3423, 3424; İbn Mende, İmân, nr. 211; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 844; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3976; Mervezi, Ta'zimü 
Kadri's-Salât, nr. 432; İbn Receb, Câmiu'-Ulüm (trc. Ali Kaya, 
Hadislerle İlim ve Hikmet), 2/119-120. 


A YE wäsch A O Lİ İZ giii OEB -185 


185. 


186. 


KL ab ez 
eall Al OL E OS 


Buhâri, Daavât, 65, Eymân, 19, Tevhid, 58; Müslim, Zikir, 31 
(nr. 2694); Tirmizi, Daavât, 61 (nr. 3467); İbn Mâce, Edeb, 56 (nr. 
3806); Nesâi, Amelü'-Yevm ve'l-Leyle, nr. 830; Ahmed, el- 
Müsned, 2/232; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 696; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 831, 841; İbn Receb, Câmiw'-Ulüm (trc. Ali Kaya, Ha- 
dislerle İlim ve Hikmet), 2/132. 


İl dé eli EĞ ayl — 2  -186 


Tirmizi, nr. 3587; İbn Adi, el-Kâmil, 6/247; İbn Kâni', Mu'cemü's- 
Sahâbe, 1/337; 2/330; Mizzi, Tehzibü'i-Kemâl, 12/576; Ton Hacer, 


718 


187. 


188. 


189. 


190. 


191. 
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el-İsâbe, 3/365. 


piis u iai ghai da itgi -187 


Buhâri, Ezan, 145 (nr. 827); Nesâi, nr. 1158; Zeylai, Nasbü "r-Râye, 
1/387; İbn Hacer, ed-Dirâye, 1/147. 


kli inle 3 el AER ELİ A -188 


Buhâri, Teheccüd, 5; Müslim, Müsâfirin, 77 (nr. 718); Ebü Da- 
vud, Tatavviw, 12; Dârimi, es-Sünen, nr. 1702; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 6413. 


ŞEN Sİ liz cais id 23 22; jz ği -189 


Ebü Davud, Libas, 28; Nesâi, es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 9253; Ah- 
med, el-Müsned, 2/325; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 5751; Taberâni, 
el-Evsat, nr. 984; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 7415; Beyhaki, Şuabü'i- 
İmân, nr. 7802. 


42315 İŞ OLSA) AN Old, İĞ Öl -190 


İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 354, 3568; Ebü Ya"lâ, el-Müsned, nr. 154; 
Taberâni, el-Evsat, nr. 2581, 8032; İbn Ebü Şeybe; el-Musannef, nr. 
26475-26477; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 1079; Ebü Nuaym, 
Hilye, 2/101; 6/191, 276; Beyhaki, es-Sünenü'!-Kübrâ, 3/140; Hey- 
se-mi, ez-Zevdid, 3/162. 


SESİN ES A ALEN Zéi Ant Zéi -191 


Müslim, nr. 855; Ahmed, el-Müsned, 2/243, 249; Dârimi, es-Sü- 
nen, nr. 54; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1720; Humeydi, el-Müs- 
ned, nr. 954; Şâfüi, el-Müsned, s. 60; Beyhaki, es-Sünenü'i-Kübrâ, 
3/170; İbn Hacer, Fethu'I-Bâri, 2/354; Nevevi, SŞerhu'n-Nevevi, 
6/142. 


Hadisler ve Tahric 719 
pa Yal Ul 25 22 99 BG JM; -192 


192. Tirmizi, nr. 3616; Dârimi, es-Sünen, nr. 47, 54; Deylemi, ef-Fir- 
devs, nr. 6537; İbn Adi, el-Kâmil, 3/339; Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, 
8/120; Süyüti, Tedribü'r-Râvi, 1/58; Mübârekfüri, Tuhfetü'!-Ahve- 
zi, 10/61; Ali e-Müttaki, Kenzü'-Ummâl, nr. 31970, 32080. 


pa Yi gali ge Ú] -193 


193. Dârimi, es-Sünen, nr. 49; Ahmed, el-Müsned, 1/381, 295; Buhâri, 
et-Târihu'Kebir, 4/2886; Taberâni, el-Evsat, nr. 170; Heysemi, ez- 
Zevâid, 8254, 10/372; Beyhaki, el-İ'tikâd, s. 192; Zehebi, Siyeru 
A'lâmi'n-Nübelâ, 10/223; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 3/43; Ali el-Müt- 
taki, Kenzü'-UUmmâl, nr. 31883, 32055. 


Zl) 225 345 Gai S| dağ La s -194 


194. Tirmizi, nr. 3148, 3615; Ahmed, el-Müsned, 1/281, 295; Dârimi, 
nr. 48; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6478; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 
2328; Beyhaki, Suabü'l-İmân, nr. 1488; Lâlekâi, el-İ'tikâd, 3/487, 
Heysemi, ez-Zevâid, 10/372, 376; Münâvi, Feyziü'l-Kadîr, 3/42; 
Münziri, ef-Tergib ve't-Terhib, nr. 5509; Kurtubi, el-Câmi' li-Ahkâ- 
mi'-Kur'ân, 10/317; Mübârektüri, Tuhfetli"'I-Ahvezi, 8/465; 10/60; 
Ali el-Müttaki, Kenzii'I-Ummâl, nr. 31882, 38052. 


dl Ye a y si LA -195 


195. Tirmizi, nr. 3383; İbn Mâce, nr. 3800; Nesâi, es-Sünenii'1-Kübrâ, 
nr. 10667; Amelü'i-Yevm ve'i-Leyle, nr. 831; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 846; Hâkim, e/-Müstedrek, nr. 1834, 1852; Beyhaki, Şuabü'l- 
İmân, nr. 4371; Deylemi, el-Firdevs, nr. 1414; Ebü Nuaym, Hilye, 
10/387; Heysemi, ez-Zevâid, 10/81. 


Zeil ët 04263 AZE ZAN A Şİ : ju dl İĞ -196 
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dl İLAN be SİLİS ¿UO MY; S Aİ AZA 


196. 


197. 


198. 


199. 


200. 


Ahmed, el-Müsned, 2/169 (nr. 6583); Nesâi, Amelü'-Yevm ve'l- 
Leyle, nr. 834, 1141; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 154; Ebü Nuaym, 


Hilye, 8/328; Heysemi, ez-Zevâid, 10/82; Münziri, et-Tergib ve't- 
Terhib, nr. 2349. 


Hi pp ali ia -197 


Ebü Davud, nr. 4031; Ahmed, el-Müsned, 2/50, 92; Deylemi, el- 
Eirdevs, nr. 2099; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 33016; Hakim-i 
Tirmizi, Nevddirü'i-Usül, 1/375, 2/23; Heysemi, ez-Zevâid, 10/271; 
Zeylai, Nasbü'r-Râye, 4/347; Aclâni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 2436, 2588. 


RK -198 


Ahmed, el-Müsned, 6/40; Mâlik, el-Muwvatta, nr. 524; İbn Hibbân, 
es-Sahih, nr. 3036; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 11057; Ishak b. 
Râhüye, el-Müsned, nr. 828; İbn Sa'd, et-Tabakâtü'1-Kübrâ, 3/205; 
Hâkim, el-Müstedrek, nr. 3315; Heysemi, Mevâridü 2-Zam'ân, nr. 
2177; İbn Hacer, Telhisü'l-Habir, 2/144; Zeylali, Nasbü 'r-Râye, 
2/262, 263; İbn Kudâme, el-Muğni, 2/199. 


EYİ yl GÚ ZA iğ il İİ yay, Q -199 


Müslim, Fezâil, 164, 165 (nr. 2379); Nesâi, 3/215, 216; es-Süne- 
nü'i-Kübrâ, nr. 1328-1331; Ahmed, ei-Müsned, 3/120, 148; Abdürrez- 
zâk, el-Musannef, nr. 6727; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 36575; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 49, 50; Taberâni, el-Evsat, nr. 7806; Ebü 
Nuaym, Hilye, 6/253; Zehebi, Siyeru A 'lâmi'n-Nübelâ, 14/387. 


İN eği SÉ Ağ ALANI SU DAS b 5 öleli Öl -200 


Buhâri, Enbiyâ, 54 (nr. 3474); Müslim, İmâre, 166 (nr. 1916); 
Nesâi, 4/99; Ahmed, el-Müsned, 2/132; 3/150, 220, 223, 258, 265; 
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Dârimi, es-Siğnen, nr. 2413; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 158; Taberà- 
ni, e-Kebir, 22/391; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3992; Abdürrezzâk, 
el-Musannef, nr. 9575; Heysemi, ez-Zevâid, 2/315. 


Biz Ë iadi glo dabo D BA d A 222 A M20 


201. 


202. 


iiai aha ta 


Buhâri, İman, 39 (nr. 52); Müslim, Müsâkât, 41 (nr. 1599); İbn 
Mâce, nr. 3983; Ahmed, el-Müsned, 4/270 (nr. 18564); Dârimi, es- 
Sünen, nr. 2531; Humeydi, el-Müsned, nr. 919; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 297; Taberâni, el-Evsat, nr. 382; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 
788. 


gesi All at Yİ kss Ya S -202 


Tirmizi, nr. 3570; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 946; Bezzâr, el- 
Müsned, nr. 1161; Deylemi, el-Firdevs, nr. 1814, 8323; Hâkim, el- 
Müstedrek, nr. 1190; İbn Adi, ek-Kâmil, 5/15; Ebü Nuaym, Hilye, 
1/357; 2/357; 7/84; 9/371; Abdürrezzâk, el-Musannef, nr. 1847, 
1849; Lâlekâj, el-l'tikâd, nr. 686; Heysemi, ez-Zevfid, 7/65; 10/89, 
91, 11, 183; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 602. 


= La siz Al Lët > Sc) Ole e a Jb dä -203 


203. 


ERER 


Nesâi, es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 8488; Buhâri, et-Târihu’l-Kebîr, 
3/281; Ahmed, el-Müsned, 1/160; Fezâilü"s-Sahâbe, nr. 1087, 1221, 
1223; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 530; Abdullah b. Ahmed, es- 
Sünne, nr. 1262, 1263; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4627; İbn Ebü 
Âsım, es-Siinne, nr. 987; Bezzâr, el -Müsned, nr. 758, Heysemi, ez- 
Zevâid, 9/9/133; İbnü'l-Cevzi, el-İlelü”"1-Mütenâhi, ye, 1/168, 227. 


SA 0 sa Ziel -204 
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Tirmizi, nr. 2226; Ebü Davud, nr. 4646; Nesâi, es-Sünenli”l-Küb, 
nr. 8155; Fezâilü's-Sahâbe, nr. 52; Ahmed, el-Müsned, 5/220, 25 
Fezâilü's-Sahâbe, nr. 789, 1027; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 66! 
6943; Bezzâr, el-Müsned, nr. 3828; Rüyâni, el-Müsned, nr. 666-6 
Tayâlisi, el-Müsned, nr. 1107; İbnü'l-Ca'd, el-Müsned, nr. 33: 
Taberâni, el-Kebir, 1/55, 89; 7/83; Hallâl, es-Sünne, nr. 640, 641, 6: 
İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 1180, 1185; Abdullah b. Ahmed, , 
Sünne, nr. 1348, 1402-1407; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3021. 


Lg Ae lä glas le AN Ja AN dai Gü yar 2 


° 
A 


EI 


# 


EEGEN E 


“ 


dú; Jan < Q Ja éi dain bG Ae İS isg 


205. 


206. 


207. 


Mi “yË şe er A 8 ee E iz 
És UG, 283 İİ (GA İİ LE 


Buhari, İlim, 42 (nr. 119); Müslim, Fezâilü's-sahâbe, 159 ( 
2492); Tirmizi, nr. 3834; Nesâi, es-Sünenü'-Kübra, nr. 581 
Ahmed, el-Müsned, 2/240, 274; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 71! 
İbn Sa'd, et-Tabakâtü'i-Kübrâ, 4/331; Zehebi, Siyeru A'lâmi 
Nübelâ, 2/595; Humeydi, el-Müsned, nr. 1142. 


to gli 
$ ë = ü -2 


Ahmed, el-Müsned, 1/89, 102, 403; Fezádü' s-Sahábe, nr. 12' 
1273, 1291, 1299; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 163; Hâkim, el-M. 
tedrek, nr. 5579; Taberâni, el- Evsat, nr. 7072, 7377; Ebü Ya'lâ, 
Müsned, nr. 594. 


gi Ve BIEN Al Y 0612465 Yi -2 


Buhâri, nr. 114, 4169, 5345; Müslim, nr. 1637; Nesâi, es-Süneni 
Kübrâ, nr. 5852, 7516; Ahmed, el-Müsned, 1/324, 336; Abd: 
rezzâk, el-Musannef, nr. 9757; İbn Sa'd, et-Tabakâtü'-Kük 
2/244. 


— 
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Sİ Jon Aa ME A Zon.) SS lb ci 20 
IO EENEG 5 ge 


208. Benzer rivayetler için bk. Ahmed, el-Müsned, 3/483, nr. 16056; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6923; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4619, 
4648; Taberâni, el-Kebîr, 23/380; Heysemi, ez-Zevaid, 9/129, 132; 
İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 32108; Bezzâr, el-Müsned, 3/366, 
nr. 1166; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 766. 


EE di 0,25 D Hid SÍ Ai e) — 2 yl à Sy -209 
SL sy 53 d GË D eğik As AA 


209. Benzer rivayetler için bk. Ahmed, el-Müsned, 3/483, nr. 16056; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6923; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4619, 
4648; Taberâni, el-Kebir, 23/380; Heysemi, ez-Zevâid, 9/129, 132; 
İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 32108; Bezzâr, el-Müsned, 3/366 
(nr. 1166); Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 766. 


öle Aë İl EI -210 


210. Taberâni, el-Kebir, 18/109; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4681; Dey- 
lemi, e/-Firdevs, nr. 6866; Ebü Nuaym, Hilye, 2/183; Zehebi, Siye- 
ru A'lâmi'n-Nübelâ, 15/542; Heysemi, ez-Zevâid, 9/119. 


b At, A Di -211 


211. Buhâri, Fezâil, 22; Müslim, Fezâil, 54; Tirmizi, nr. 3783; Nesâi, 
es-Sünenü"l-Kübrâ, nr. 8163-8165; İbn Mâce, nr. 142; Ahmed, el- 
Müsned, 2/249, 331, 542; 4/292; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 2962; 
İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 32192; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 
4791, 4821, 4823; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 6360. 


DEE EE ag a aha oia Jalg iei ia ai J -212 


724 Mektübât-ı Rabbâni Tercümesi 
EE 
212. Buhâri, Sulh, 9; Tirmizi, nr. 3773; Ebü Davud, nr. 4662; Nesâi, 
es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 1718; Ahmed, el-Müsned, 5/37; İbn Hib- 
bàn, es-Sahih, nr. 6964; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4809; İbn Ebü 
Şeybe, e-Musannef, nr. 32178; Taberâni, el-Evsat, nr. 1531. 
ğini di >l ağir d EŞ 4 Gl Gİ OU -213 
213. Tirmizi, nr. 3769; Makdisi, el-Muhtâre, 4/94; İbn Hacer, el-İsâbe, 
2/69. 
JÈ AE Lsi dig ai S| sala le a J 2; | -214 
d Gë jls š *5 I 


214. Tirmizi, nr. 3772; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 4294; Taberârü, el- 
Kebir, 22/403; Zehebi, Speer A'lâmi'n-Nübelâ, 3/252; İbn Adi, el- 
Kâmil, 7/166. 


Cl Q AS) Lab, e A i ¿kÚ -215 


215. Buhâri, Nikâh, 110, Fezâil, 29; Müslim, Fezâil, 61 (nr. 2449); 
Tirmizi, nr. 3867, 3869; Ebü Davud, nr. 2071; İbn Mâce, nr. 1998; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6957, 7060; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 
4747, 4751; Beyhaki, es-Sünenü'1-Kübrâ, 10/201; İbn Ebü Şeybe, 
el-Musannef, nr. 32269; Deylemi, el-Firdevs, nr. 4389; Ebü Nu- 
aym, Hilye, 2/40; 3/206; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 2/119. 


Sii da il ei ibi WARE ¿l5 afs 23 hogoi -216 
ui iz i 


216. Nesâi, es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 8530, 8531; Heysemi, ez-Zevâid, 
9/173, 203; Taberâni, el-Evsat, nr. 7675. 


HA İli, Š s LS py gli bj Lë AEN İİ -217 


L; le ON. Ai a 
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217. Buhâri, Hibe, 7 (nr. 2574); Müslim, Fezâil, 59 (nr. 2441); Nesâi, 
7/68, 69; Tirmizi, nr. 3879; Ahmed, el-Müsned, 6/293; Beyhaki, es- 
Sünenü'i-Kübrâ, 6/169; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 6728. 
İŞLE ad ciel ës $ akey ei i AYO, ¿Uu İİ -218 
dain el glag isla b ANI Dilly 55525 2225 imi) 
>Ë ğü dä e, Eğe ei 
a ECO 
Ze d ab us dan ele äi İz alya Sal 
— DIER Alz d Si au ZE 


KE 
İl Dİ Sİ EİĞ ÂİŞE YI ial og a s gk a aji 


EE g Ai ó PATER. 
bb sË play ele İz Ad A Al lee A 
dl Ae: GEET 

EE dalu ğini 


Las Yİ oi 3 E, SÜ şi l OS 38 Y -218 


218. Buhâri, Hibe, 8 (nr. 2581); Müslim, nr. 2442; Nesâi, 7/65; £s- 
Sünenü'1-Kübrâ, nr. 8892; Ahmed, el-Müsned, 6/88; İbn Sa'd, et- 
Tabakâtü 1-Kübrâ, 8/171; Taberâni, el- Kebir, 23/50; Heysemi, €z- 
Zevâid, 9/241; Beyhaki, es-Sünenü'l-Kübrâ, 6/370; 7/299; Ebü 
Ya'lâ, el-Müsned, nr. 4955; İbn Hacer, Fethu'l- -Bâri, 5/207; Zehebi, 
Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 2/144. 


e 28 e 1 Bees 
és U glas EZ ll Jats slas Ga ge e by u -219 
yiki; ET JS 255 153; U]; G; GENEE 
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SR a ZS A 2 RPEN jio dlgas d ZE 
KO ECHTEN 


219. Buhâri, Menâkıbü'l-ensâr, 20 (nr. 3818); Tirmizi, nr. 2017, 3875; 
Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4855. 


Ve Ú; ie ERİ -220 

220. Tirmizi, nr. 3759; Nesâi, 8/33; es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 6977, 8173; 
Ahmed, el-Müsned, 1/300; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 5411, 5421; 
Deylemi, el-Firdevs, nr. 4241; Hallâl, es-Sünne, nr. 25; Taberâni, 


el-Kebir, 12/36 (nr. 12395); Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 2/88, 
99, 102; Hatib, Târihu Bağdâd, 4/101. 


İS İİ Al EE 383) -221 


221. İbn Adi, el-Kâmil, 6/302; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 1/515; Zehebi, 
Mizânü'L-İ'tidâl, 6/323; Ton Hacer, Lisânü 'I-Mizân, 5/362. 


GAR Ze hl ¿Sy éi -222 

222. Hâkim, el-Müstedrek, nr. 5359; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 5924; 

İbn Ebü Âsım, es-Şünne, nr. 1414; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2851; 
Heysemi, ez-Zevâid, 9/174; Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 3/497. 

U öğ ele 25 Aİ İN Zo -223 


223. İbn Asâkir, Târihu Dimaşk, 45/303; Münâvi, Feyzü'l-Kadîr, 6/172; 
Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 2369. 


AYI 5 AY SİZİ Maa, ÇİZ Sii -224 


224. İbn Adi, el-Kâmil, 6/302; Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 1/148. 


225. 


226. 


227. 


228. 


229. 
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EZİN İS YAY OÚ z; -225 


Buhâri, İlim, 49; Müslim, nr. 94; Tirmizi, nr. 2638; İbn Hibbân, 
es-Sahih, nr. 151, 169; Hâkim, e-Müstedrek, nr. 7638; Tayâlisi, el- 
Müsned, nr. 444; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 3899, 3841; Taberâni, 
el-Kebir, 20/99; 22/313. 


ÜS 5 EE 


Ahmed, el-Müsned, 4/198, 204, 205; İbn Sa'd, et-Tabakâtü -Kübrâ, 
4/286; İbn Hişâm, es-Sire, 4/240; Deylemi, el-Firdevs, nr. 400; 
Beyhaki, es-Sünenü'i-Kübrâ, 9/173; Zehebi, Siyeru A'lâmı'n-Nübe- 
la, 3/25, 60. 


SLAM el Lä kä, Li 12 e PİRİ 29 


İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 29271; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, 
nr. 583, 584, 593, 1454, 1455; Beyhaki, Şuabü “İmân, nr. 572-574, 
4080; Ebü Nuaym, Hilye, 7/313; Deylemi, el-Firdevs, nr. 4446; 
Mizzi, Tehzibü'!-Kemâl, 4/248; 13/196; Buhâri, et-Târihu'i-Kebir, 
2/115; Halku Ef'âli'-İbâd, s. 109; ayrıca bk. Tirmizi, nr. 2926; 
Dârimi, es-Sünen, nr. 3356. 


gajili Aë İŞİNİ -228 


Müslim, Zühd, 1 (nr. 2956); Tirmizi, nr. 2324; İbn Mâce, nr. 
4113; Ahmed, el-Müsned, 2/197, 323, 389, 485; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 687, 688; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 6523; Hâkim, el- 
Müstedrek, nr. 6545; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 34722; 
Taberâni, el-Evsat, nr. 2782, 9136, 9385; Heysemi, ez-Zevfid, 
10/289. 


o SL eği AN AH An, el. Je 52) -225 


Müslim, Zikir, 41 (nr. 2702); Buhâri, el-Edebü “-Müfred, nr. 621; 
Nesâi, Amelü’l-Yevm ve'l-Leyle, nr. 444-447; Ahmed, el-Müsned, 
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4/260; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 929; İbn Receb, Câmiu'-Ulüm 
(trc. Ali Kaya, Hadislerle İlim ve Hikmet), 3/158. 

OE Yİ ld Ae à Aën, dai U pis 5 İİİ b Zen G -230 


j) sada jz ú= 


230. Ebü Davud, nr. 1521; İbn Huzeyme, es-Sahih, 2/216; Ebü Ya'lâ, 
el-Müsned, nr. 11; İbn Kesir, Tefsiru Kur'âni'-Azim, 1/554; Mün- 
ziri, et-Tergib ve't-Terhib, 1016; Makdisi, el-Muhtâre, nr. 10; Bey- 
haki, Şuabü”-İmân, nr. 7081. 


İS +ë le li El ba -231 
231. Beyhaki, Şuabü'-İmân, nr. 7033; İbn Adi, el-Kâmil, 4/14; Münâvi, 
Feyzü’l-Kadîr, 6/43; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 1931. 
de £ Qj Š s A9 äis Besi İĞ Úr Kai A -232 
ZE) Zen BAN A el D 


232. Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 7178'de benzer bir lafızla şöyle geç- 
mektedir: “Devamlı işlediği bir günaha tövbe eden Rabbi ile istihza 


ediyor gibidir." 
5 ye eği SS de SİZİN Gİ sas dé ANİ) -233 
i En GİS ON pail de GE Aë U 


d 


yel 


233. Beyhaki, Şuabü'-İmân,nr. 201, 8477; Hennâd, ez-Zühd, nr. 1031, 


1032; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 1/224; İbn Adi, el-Kâmil, 5/220; 
Aclüni, Keşfü 'l-Hafå, nr. 171; Dârekutni, el. Dei. 5/84. 


ËN Al 15665 88 -234 
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234. İbn Mâce, nr. 4217; Hennâd, ez-Zühd, nr. 1031; İbn Adi, el-Kâmil, 
6/440; Taberâni, Müsnedü'ş-Şâmiyyin, nr. 385; Kudâi, Müsnedü'ş- 
Şihâb, nr. 638; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 5750, 11127; ez-Zühd, 
nr. 822; Ebü Nuaym, Hilye, 10/375; Mizzi, Tehzibü'i-Kemâl, 
271278; Dârekutni, el-İlel, 7/263; Aclürü, Keşfü'l-Hafå, nr, 3280. 


Assal İMİZ àt euie -235 
235. Deylemi, Firdevs, nr. 2572; Münâvi, Feyzü”!-Kadir, 3/350. 


Be bi A oi YEN d.h A Ai 3) -236 
pr 
236. Taberâni, el-Evsat nr. 3937; Kudâi, Müsnedü $-Şihâb, nr. 1458- 


1460; Beyhaki, Şuabü'Lİmân, nr. 10527; Heysemi, ez-Zevâid, 
8/296; 10/296; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 4859, 5040. 


Ó UII bäi o| Su 2 2 U ll A, GEIER, 
A LE ús jJ Ze SA EE — » í š 
O l LS GİS 3422 İİ İĞ — JÚ, gi iç 

Ši d'Aa 2 


237. Deylemi, el-Firdevs, nr. 5325; ayrıca bk. İbn Hacer, Feth w'1-Bâri 
7/24. 


35 ASİ Ae ÖN Sahili Ze SH Za? yöjy ¿+ İk -238 


RE Jm ağ 5503 Bağ Zu Olai BE 


Aİ a yl İNİ DL 


238. İbn Hacer, Fethu 'l-Bârî, 6/285; Nevevi, Tehzibü'LEsmâ, s. 224; Ta. 
beri, Gmiu'-Beyân, 3/25; Kurtubi, el-Câmi” l-Ahkâmi'i-Kur'ây 
11/48; İbn Kesir, Tefsiru Kur'âni "Azim, 1/314; Taberi, Târihu';. 
Taberi, 1/174. 
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ae m << Den ei imei. 2 2 
e Got ap Ft Aëe “esl A Qip A S age f. “9 u SUB e 
GA GE Yüz 5 VALE ec DA d E G d A 
EISES 

239, Ebü Davud, nr. 4282; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 37647; Ta- 


berâni, e/-Evsat, nr. 1233; el-Kebir, 10/135; Hâkim, el-Müstedrek, 
nr. 8434; Münâvi, Feyzü'-Kadir, 5/332. 


SARAN Gl i Si AŞİ GELİ Ol -240 


240. İbn Hacer, Fethu'l-Bârt, 6/503; Âlüsi, Rühu'Meâni, 11/183; 
Süyüti, ed-Dürrü'-Mensür, 6/345; Bursevi, Rühu'i-Beyân, 1/284. 


$ - İk See : te WE £. PELES yaş ° wn $ 
YL i aa AR 42 Zen ii Ak GİY ÜYE Ğİ -241 
* via Se; z pe > AA Wà aai g Is oje? Ze S 
JİN AË EA Geen 258 A weil A. Dë) éi ial g 
-Hé - A e di A o Pm ` e . Ze TT: ° 
SC Sahi İla Aş iral aad yaş İİİ bialy dk Yİ 
241. Tirmizi, nr. 2641; Ebü Davud, nr. 4596; İbn Mâce, nr. 3992; Ah- 
med, el-Müsned, 3/145; 4/102; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 441; Ta- 
berâni, el-Evsat, nr. 4886, 7840; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2361; Ebü 
Nuaym, Hilye, 9/242; Mizzi, Tehzibü'-Kemâi, 14/180; Hakim-i 


Tirmizi, Nevâdirü 1-Usül, 2/248; Heysemi, ez-Zevid, 1/156, 189; 
7/259; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 446; 1001. 


Bağl Lé UAIN Gala dE İN a Ú 3813 ei Gk Ó) -242 
O DE š Seli 13 Zoé Va wuel 5 DİS veel 5 
Lë aiá Gai La ell Ze S oi al; äi 
ie éi Al İSİ Gi ss ku géi gi İyi yl; SE Wa 
dä 
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242. Ebü Davud, nr. 4259, 4262; Tirmizi, nr. 2304; İbn Mâce, nr. 3961; 
Ahmed, el-Müsned, 4/408; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 8360; 
Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 8/191; Taberâni, el-Evsat. 8/257 (nr 
8563). 


RE İS a Š 5 SEN LA -243 
Ús 82 Y5 ES) 5 AE rel Ze ŞE 


gel d Dh hi j) 255 D İĞ GEI Il Ú 5 5381 -243 
Em tte, Bu, öl > of A 3 Gi za 
Zu Or ASA J 25 Ú Jl ai Ki ör NA 
Wil YI GESİ iz 1 y ATE dx 


243. Ahmed, el-Müsned, 3/56; 5/310; Dârimi, es-Sünen, 1/350; Mâlik, 
el-Muvatta', nr. 401; Taberâni, el-Evsat, nr. 4665, 8179; Hâkim, el- 
Müstedrek, nr. 835, 836; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 663; İbn 
Hibbân, es-Sahih, 1888; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 2960, 
2967; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 1311; Heysemi, ez-Zevâid, 2/120. 


ili Ge) Sg ila ai LEY Ae E İM SEY -244 


244. İbn Mâce, nr. 870; Ahmed, el-Müsned, 4/ 22; Dârimi, es-Siinen, 
nr. 1327; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 666; İbn Ebü Şeybe, el-Mu- 
sannef, nr. 2956; Abdürrezzâk, el-Musannef, nr. 3736; Taberâni, 
el-Kebir, 17/212; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 182. 


A oy dë SE Z.A dap E LA S US sl :JUS 5 së 

245. Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 7148; Taberâni, el-Kebir, 1/156; 4/115; 
Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 2/286; Heysemi, ez-Zevâid, 2/121; ay- 
rıca bk. Buhâri, nr. 382, 775; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 
2981. 
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» * o, Ss 

M3 gi a yap JS 555 
246. Ebü Davud, nr. 858; Nesâi, 2/225 (nr. 1136); Dârimi, es-Sünen, 
1/350; İbnü'l-Cârüd, el-Müntekâ, nr, 194; Dârekutni, es-Sünen, 


1/95; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 881; Taberâni, el Kebir, 5/37; Bey- 
haki, es-Sünenü'i-Kübrâ, 1/44; 2/345. 


öy ts YE al 2 dÓ; ¿632223 65 325 Şİ  -247 


247. Benzer bir rivayet için bk. İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 1891; İbn 
Abdülber, et-Temhid, 23/412. 


LA S A Ze AU JG Y A0 İz Ea şi -248 
248. Ebü Ya'lâ, e-Müsned,nr. 7148; Taberâni, el-Kebîr, 4/115 
dies EA dë L Ea İL NA a Elo ú -249 


249. Buhâri, deit dm Nesâi, 3/58; Ahmed, el-Müsned, 5/396; Beyhaki, 
es-Sünenü 1-Kübrâ, 2/286; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 2966; 


Zeylai, Nasbü'r-Râye, 1/380; Mervezi, Ta'zîmü Kadri's-Salât, nr. 
942; Ibn Abdülber, et-Temhid, 19/6; 23/412. 


DAA İRİ E On Na gatis ach La ú) -250 
Laal AA ÄER Nİ Sİ (ERR AL 


"sc Ai däi Zä E 56 bis, Lë dii AE 
S Aa Q AA daig A 


gei Aach Je Sai 
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250. Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 3140; Bezzâr, el-Müsned, nr. 2691; Ta- 


251. 


252. 


299. 


berâni, el-Evsat, nr. 3090; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 585; Heysemi, 
ez-Zevâid, 1/302; 2/122; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 584. 


da Š, ği ali dial ol ia Z Sİ b -251 


Tebrizi, Mişkatü 'l-Mesâbih, nr. 176; ayrıca bk. Deylemi, el-Firdevs, 
nr. 6608; İbn Adi, el-Kâmil, 2/327; Beyhaki, ez-Zühd, nr. 207; Mif- 
tâhu'l-Cenne, s. 13; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 65; Zehebi, 
Mîzânü'l-l'tidâl, 2/270. 


AA aG Ze yk li DA -252 


Buhâri, Ezan, nr. 723; Müslim, Salât, 27 (nr. 433-435); İbn Mâce, 
nr. 993; Ebü Davud, nr. 668; Dârimi, es-Sünen, 1/323; Ahmed, el- 
Müsned, 3/177, 274; Mâlik, el-Muvatta', 1/158; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 2171, 2173, 2174; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1543; Ebü 
Ya'lâ, e.- Müsned, nr. 2997. 


İLİN gas SİN Sa 23 -253 


İbn Mâce, nr. 4250; Beyhaki, es-Sünenü'lKübrâ, 10/154; İbnü'l 
Ca'd, el-Müsned, nr. 1756; Taberâni, el-Kebir, nr. 10150; Deylemi, 
el-Firdevs, nr. 2432, 2433; Heysemi, ez-Zeyâid, 10/200; Kudâi, 
Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 108; Ebü Nuaym, Hilye, 4/210. 


YE š e İLAN ll Bİ SY İZ ğa -254 


254. 


dE ğe EN er 122 25 


Müslim, Zikir, 16 (nr. 2708, 2709); Tirmizi, nr. 3437; Nesâi, es- 
Sünenü'i-Kübrâ, nr. 10394-10397; Ahmed, el-Müsned, 6/377, 378, 
409; Dârimi, es-Sünen, 2/375; Mâlik, el-Muvatta', 2/978; İbn Hib- 
bân, es-Sahih, nr. 2700; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 2566; Beyhaki, 
es-Sünenü'i-Kübrâ, 5/253; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 29409; 
Taberânü, e!-Kebir, 24/237, 238, 239; Heysemi, ez-Zevâid, 10/133. 
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246. Ebü Davud, nr. 858; Nesâi, 2/225 (nr. 1136); Dârimi, es-Sünen, 
1/350; İbnü'-Cârüd, el-Müntekâ, nr. 194; Dârekutmi, es-Sünen, 


1/95; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 881; Taberâni, el-Kebir, 5/37; Bey- 
haki, es-Sünenü'!-Kübrâ, 1/44; 2/345. 


D del iiy ido a alj giS ¿5 An éi ü -247 


247. Benzer bir rivayet için bk. İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 1891; İbn 
Abdülber, et-Temhid, 23/412. 


akal EE İİ ye İY 25 Çİ 2: şi -248 
248. Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 7148; Taberâni, e/-Kebir, 4/115. 


1⁄2 gi li hl eh Ne ent ll al girl > ú -249 
249. Buhâri, nr. 758; Nesâi, 3/58, Ahmed, el-Müsned, 5/396; Beyhaki, 
es-Sünenü'i-Kübrâ, 2/286; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 2966; 


Zeylai, Nasbü 'r-Râye, 1/380; Mervezi, Ta'zimi Kadri's-Salât, nr. 
942; Ibn Abdülber, et-Temhid, 19/6; 23/412. 


d'al 0 ES) Sl El tai: U $ -250 


saki! SS 355 |! ui Sİ D ps Lé SU: 
¿U O S SAS EISI ii Ai oli shis Le a laz dë? 


. z i Pk VE -F £ y + 
S lr gl RA dan ën aer (GA Ae SA 


250. 


251. 


252. 


253; 
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Beyhaki, Şuabi'l-Ímân, nr. 3140; Bezzàr, el-Müsned, nr. 2691; Ta- 
berâni, el-Evsat, nr. 3090; Tayâlisi, el-Müsned, nr. 585; Heysemi, 
ez-Zevâid, 1302; 2/122; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 584. 


1 ÜL AZİM El bi 35 izli -251 


Tebrizi, Mişkatü'1-Mesâbih, nx. 176; ayrıca bk. Deylemi, el-Firdevs, 
nr. 6608; İbn Adi, el-Kâmil, 2/327; Beyhaki, ez-Zühd, nr. 207; Mif- 
tâhu'l-Cenne, s. 13; Mürziri, et-Tergib ve'#-Terhib, nr. 65; Zehebi, 
Mizânü'l-i'tidâl, 2/270. 


SA 21 İyad gi ll Şİ -252 


Buhâri, Ezan, nr. 723; Müslim, Salât, 27 (nr. 433-435); İbn Mâce, 
nr. 993; Ebü Davud, nr. 668; Dârimi, es-Sünen, 1/323; Ahmed, el- 
Müsned, 3/177, 274; Mâlik, el-Muvatta', 1/158; İbn Hibbân, gs- 
Sahih, nr. 2171, 2173, 2174; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1543; Ebü 
Ya'lâ, e-Müsned, nr. 2997. 


Ru VT, su -253 


İbn Mâce, nr. 4250; Beyhaki, es-Süünenü'i-Kübrâ, 10/154; jbnü'1- 
Ca'd, el-Müsned, nr. 1756; Taberâni, el-Kebir, nr. 10150; Deylemi, 
el-Firdevs, nr. 2432, 2433; Heysemi, ez-Zevâid, 10/200; Kudâi, 
Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 108; Ebü Nuaym, Hilye, 4/210. 


d S ú Ze İĞ AN İİİ İY İZ io -254 


254. 


US 4 1 İZİ Z ¿25 5525 


Müslim, Zikir, 16 (nr. 2708, 2709); Tirmizi, nr. 3437; Nesái, es- 
Süneni”!-Kübrâ, nr. 10394-10397; Ahmed, el-Müsned, 6/377, 378, 
409; Dârimi, es-Sünen, 2/375; Mâlik, el-Muvatta’, 2/978; İbn Hib- 
bân, es-Sahih, nr. 2700; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 2566; Beyhaki, 
es-Sünenü”!-Kübrâ, 5/253; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 29409; 
Taberâni, el-Kebîr, 24/237, 238, 239; Heysemi, ez- Zevâid, 10/133. 


255. 
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Taberâni, el-Kebir, 10/86; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 3315, 3370, 
3470; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2995; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 
7745-7748; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 1305, 1306; Ebü Nuaym, 
Hilye, 4/237; Tbn Adi, el-Kâmil, 5/162, 7/153; Sàsi el-Müsned, nr. 
435; Aclüni, Keşfü 'l-Hafâ, nr. 1220, 1254. 


.: e 1; e sz |fe |” Kos A GC D ke $ 
(eh ech Al viii UK OU š Mİİ al dain ol -256 
coh İZİN da Jg Ae, ei Za GM eşi 
Gis pp All ¿S zs le A Juin AS ALİN Ai J 
Ge lam iliş 5 beş 
deii Al iasi d At Os gal gaj i oli A8 


256. 


257; 


ës A A. bis W EY AN 


Ebü Yusuf, el-Ásár, s. 203 (nr. 911); Rüyâni, el-Müsned, nr. 37; 
Makarri, Takbilü'-Yed, s. 64; Taberâni, el-Kebfr, 12/431 ; Heysemi, 
ez-Zevâid, 8/292. Hadisin son bölümü için bk. Tirmizi, nr. 1159; 
Nesâi, es-Sünenü'-Kübrâ, nr. 9141; İbn Mâce, nr. 1852, 1853; 
Ahmed, el-Müsned 3/158; 4/381; İbn Hibbâm, es-Sahih, nr. 4162, 
4171; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 2768, 7325, 7326; Beyhaki, es- 
Sünenü'-Kübrâ, 7/84, 291, 292. 


b şi Kei BE , (NS . m 
GAR LA E ës aS LSS eleği El -257 


Konuyla ilgili rivayetler için bk. Buhâri, mur. 114, 2888, 2997, 
4168, 4169, 5345, 6932; Müslim, nr. 1637; Nesâi, es-Sünenü'i- 
Kübrâ, nr. 5854, 7516; Ahmed, el-Müsned, 1/324, 355; İbn Sa'd, et- 
Tabakâtü'i-Kübrâ, 2/242, 243, 244; Abdürrezz k, el-Musannef, nr. 
9757, 9992; Ebü Avâne, el-Müsned, nr. 5757; Beyhaki, es-Süne- 
nü'l-Kübrâ, 9/207; Taberâni, el-Kebir, 11/445; Zeylai, Nasbü'r-Râ- 
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ye, 3/454; Heysemi, ez-Zevâid, 9/34. 
ah dÄ Ab b ii laa J a -258 


258. İlgili rivayetler için bk. Müslim, Cihâd, 58 (nr. 1763); Ebü 
Davud, nr. 2690; Ahmed, el-Müsned, 1/30, 32, 383; İbn Hibbân, 
es-Sahih, nr. 4793; Taberâni, el-Evsat, nr. 5662; İbn Ebü Şeybe, el- 
Musannef, nr. 36684, 36685; Beyhaki, es-Sümenü'l-Kübrâ, 6/321; 
9/67; 10/109; Makdisi, el-Muhtâre, 10/162; Heysemi, ez-Zevâid, 
9/68; Taberi, Câmiu'i-Beyân, 6/63; Kurtubi, e1-Câmi' li-Ahkâmi'l- 
Kur'ân, 8/46, 47, 48; İbn Kesir, Tefsiru Kur'üni'Azim, 2/290, 326; 
4/174, 


j Jš side all ek, ele gles lie İz SÍ -259 
tal dyay GE SA nl ah A 


259. Buhâri, Salât, 48; Müslim, Mesâcid, 97 (nr. 573); Tirmizi, nr. 399; 
Nesâi, 3/22, 24; Ebü Davud, nr. 1015, 1018; İbn Mâce, nr. 1213, 
1214; Dârimi, es-Sünen, nr. 1497; Ahmed, el Müsned, 2/423, 459; 
4/77; Mâlik, el-Muvatta', 1/93, 94; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 860, 
1034, 1040-1042; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 2249, 2256, 2675, 2684; 
İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 4510. 


RİN ES Ú İSİ SEN nd -260 


260. Tirmizi, nr. 3860; Ebü Davud, nr. 4653; Nesâi, 6/464; Ahmed, el- 
Müsned, 3/350; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 4802; Deylemi, el- 
Firdevs, nr. 2903; İbn Kesir, Tefsiru Kur'âni'I-Azim, 4/289; İbn 
Abdülber, el-İstiâb, 1/4. 


Käl Ze İİ Yy A 123 De 15 Dei -261 
261. Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 8/173, 182; İbn Ebü Şeybe, el- 


Musannef, nr. 37763; Kurtubi, el-Câmi' li-Ahkâmi'l-Kur'ân, 16/323- 
324; Mervezi, Ta'zimiü Kadri's-Salât, nr. 591, 592. 
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Tirmizi, nr. 2398; İbn Mâce, nr. 4023, 4024; Nesâi, es-Sünenü'!- 
Kübrâ, nr. 7382, 7481, 7482, 7496; Ahmed, el-Müsned, 1/172, 173, 
180, 185; 6/369; Dârimi, es-Sünen, nr. 2783; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 2900, 2901, 2920, 2921; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 119, 120, 
5463 7848, 8231; Bezzâr, el-Müsned, nr. 1150; Ebü Ya'lâ, el- 
Müsned, nr. 830; Taberâni, el-Kebir, 24/244, 246; Tayâlisi, el- 
Müsned, nr. 215. 


d A ayka Y li Ak a ll 62 Ol -263 


Buhâri, Megâzi 83; İbn Mâce, Cenâiz, 65 (nr. 1629); İbn Hibbân, 
es-Sahih, nr. 6222; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 1364; Ebü 
Ya'lâ, el-Müsned, nr. 3380; İbn Sa'd, et-Tabakâtü'-Kübrâ, 2/311; 
Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 3/409; İbnü'lCevzi, Safvetü's-Safve, 
1/277. 


gi 5k =E İS Y gii -264 


Ebü Davud, nr. 5090; Nesâi, es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 10405, 10487; 
Amelü'-Yevm ve'i-Leyle, nr. 570, 651; Ahmed, el-Müsned, 5/42; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 970; Buhâri, el-Edebü'1-Müfred, nr. 701; 
Tayâlisi, el-Müsned, nr. 869; Deylemi, el-Firdevs, nr. 2008, 8619; 
8653; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 2000; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, 
nr. 29154; Râfiî, ef-Tedvin, 3/140; Ebü Nuaym, Hilye, 7/238; 
Taberâni, el-Evsat, nr. 3565; Beyhaki, Suabü'Lİmân, nr. 759, 760; 
Makdisi, el-Muhtâre, nr. 2319, 2320; Heysemi, ez-Zevâid, 10/117, 
137, 180; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 984, 2807; Aclüni, 
Keşfü'i-Hafâ, nr. 564. 


ë Zenith Yİ EZ öle Ze 22 pu; SÜ -265 


İlgili rivayet için bk. İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 35223; 
Beyhaki, Şuabü'L-İmân, nr. 118; İbn Ebü Âsım, ez-Zühd, 1/139, 
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272; Hennâd, ez-Zühd, nr. 943; Deylemi, el-Firdeus, nr. 2397, 
2400; Ebü Nuaym, Hilye, 1/209; 6/271; Kurtubi, el-Câmi' li- 
Ahkâmi'-Kur'ün, 4/314; Aclüni, Keşfü''-Hafâ, mr. 1004. 


YAA = Lal dl ze -266 
266. Amid; el-İhkâm, 1/197, 198. 


açi gli; Siia Ši i JÚ; ESS 238 EİN iş vol -267 
lr Jo SS İİ İğ düş 


267. Buhâri, nr. 4364; Ahmed, Fezdilü's-Sahâbe, 1/347; Taberâni, 
Müsnedü'ş-Şâmiyyin, nr. 1299; Beyhaki, o es-Sünenii'Kübrd, 
10/236; Ebü Nuaym, Hilye, 9/304; İbn Ebü Âsım, e5-Sünne, nr. 
1223; Mizzi, Tehzibü'-Kemâl, 10/110. 


öze 422 ó| Yalı Y öl gé ak Az Gey 2: -268 
OLA) 6323 oaii ¿ SE İLEN äs A 


268. Buhâri, nr. 8; Müslim, İmân, 19, 20, 21, 22 (nr. 16); Tirmizi, 
İmân, 3 (nr. 2609); Nesâi, İmân 13 (8/107); Ahmed, el-Müsned, 
2/26, 93, 120, 143; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 308, 309; Humeydi, 
el-Müsned, nr. 703; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 157, 1446; Taberâni, 
el-Evsat, nr. 6770; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 5788; Abd b. 
Humeyd, el-Müsned, nr. 823; Mervezi, Ta'zirnü Kadri's-Salât, nr. 
414, 415, 417, 419; Beyhaki, es-Siinenü'-Kübrâ, nr. 7013. 


Š SÜRE sim A Ae LJ iye -269 


269. İbn Mâce, Edeb, 57 (nr. 3818); Nesâl, es-Sünenü'l-Kübrâ, nr 
10289; Amelü'i-Yevm ve'i-Leyle, nr. 455; Ebü Nuaym, Hilye, 
10/359; Ahbâru İsbahân, 1/330; Hatib, Târihu Bağdâd, 9/111; 
Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 647; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 
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2408; İbn Receb, Câmiu'l-Ulüm (trc. Ali Kaya, Hadislerle İlim ve 
Hikmet), 3/159; Aclânü, Keşfü”1-Hafâ, nr. 1682. 


- 


Tial gs ga w di e Şe fäi RE 
šj 


270. Nesâi, es-Sinenü']1-Kübrá, nr. 9928; Beyhaki, Şuabü'-İmân, nr. 
2395; Taberâni, el-Kebir, 3/83; 8/114; Rüyâni, e/-Müsned, nr. 1268; 
Heysemi, ez-Zev4id, 10/102; Hakim-i Tirmizi, Nevâdirii T-Usül, 
3/266; İbn Adi, el-Kâmil, nr. 357; Kurtubi, el-Câmi" li-Ahkámi'1- 
Kur'ân, 3/269. 


SİS Ze eh ji gan da e el li si We JÚ 1 -271 
3 Gİ 8 kD dl a) did ENEE 
EH 2 l 8 >= WI Bag eich 295 


271. Ebü Davud, Edeb, 110 (nr. 5073); Nesâi, es-Sünenü'1-Kübrâ, 9835; 
Taberâni, ed-Dun, nr. 307; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 861; Buhâri, 
et-Târîhu 'l-Kebîr, 8/443; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 4368. 


äs Ú ga ëZ SS -272 


272. Tirmizi, nr. 764; Nesâl, 4/167; es-Sünenü'l-Kübrâ, nr. 2540; İbn 
Mâce, nr. 1639; Dârimi, es-Sünen, nr. 1771; Ahmed, el-Müsned, 
4/217; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 1891; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 
4514; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 8891, 8892; İbn Sa'd, et- 
Tabakâtü'-Kübrâ, 6/170; Abdürrezzâk, el-Mysannef, nr. 5141; 
Taberâni, el-Kebir, 2/45; 9/58; Beyhaki, Şuabü't-İmân, nr. 2243, 
3569-3571, 3581. 


Eli Ze Aë OU G Gë zl 273 
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273. Müslim, nr. 121; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 2515; İbn Mende, el- 
İmân, 1/421; İbn Sa'd, et-Tabakâtü'-Kübrâ, 4/259; Münziri, et- 
Tergib ve't-Terhib, nr. 1681; İbn Hazm, el-İhkâm, 5/108; Münâvi, 
Feyzü'1-Kadir, 2/167. 


iskee AG zg -274 


274. Deylemi, el-Firdevs, nr. 6731; Süyüti, Şerhu Sünen-i İbn-i Mâce, 
1/98; Aclüni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 2839, 2865. 


RIA + aş tJ -275 


275. Mâlik, el-Muvatta', nr. 961; Hâkim, el-Müstedrek, 2/575; Beyhaki, 
Suabü'l-İmân, nr. 10010, 10013; Hakim-i Tirmizi, Nevâdirü 1-Usül, 
3/78, 79; İbn Hacer, Fethu’l-Båârî, 8/712; Aclünü, Keşfü'l-Hafâ, nr. 
2079. İbn Hacer, bu hadis-i şerifin merfü, mürsel ve mevküf ola- 
rak rivayet edildiğini belirtir. Bk Fethu'/-Bâri, 8/712. 


UU İL J s]; 5315 G -276 


276. Ebü Nuaym, Hilye, 10/80, 194; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 9955; 
Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 782; Cürcâni, Târihu Cürcün, 1/494; Mü- 
nâvi, Feyzü'-Kadir, 2/391. 


G e Gi A Al Ze Ze jz -277 
155 +g dëi d Yy S 8 Y Zelt : OÚ réi 025 


277. Buhâri, Rikak, 50 (nr. 6107, 6175, 6541); Müslim, İman, 93 (nr. 
218, 220); Tirmizi, nr. 2446; Nesâi, es-Sünenü'!-Kübrâ, nr. 7604; 
Ahmed, el-Müsned, 1/321, 401, 403, 454; 4/436, 441, 443; İbn Hib- 
bàn, es-Sahih, nr. 6084; Ebü Avâne, el-Müsned, nr. 248; Hâkim, el- 
Müstedrek, nr. 8278; Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 9/341; Tahâvi, 
Şerhu Meâni'l-Âsâr, 4/330; Bezzâr, el-Müsned, nr. 2120; Taberâni, 
el-Evsat, nr. 967, 1212, 2373, 3705; Aclüni, Keşfi '-Hafâ, nr. 3260. 
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ŞA ik il Sl -278 


278. Tirmizi, nr. 3790, 3791; İbn Mâce, nr. 154, Nesâi, es-Sümnenü'l- 
Kübrâ, nr. 8242, 8287; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 7131; Said b. 
Mansür, es-Sünen, nr. 4; İbn Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 31931; 
İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 1242; İbn Sa'd, et-Tabakâtü'i- Kübrâ, 
3/176; İbn Abdülber, el-İsti'âb, 1/17; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nü- 
belâ, 1/446, 2/432, 4/474, 475; Makdisi, el-Muhtâre, nr. 2240-2242. 


Ef 


ES as Ali e L 115451 Ji Ai Jal Ae Ai M öl -279 


279. Buhâri, Megâzi, 47; Müslim, Fezâilü's-sahâbe, 82 (nr. 2494); 
Tirmizi, nr. 3305; Ebü Davud, nr. 2650, 4654; Nesâi, es-Sünenü'l- 
Kübrâ, nr. 8409, 11585; Ahmed, el-Müsned, 1/779, 105, 330; 2/109, 
295; 3/350; Dârimi, es-Sünen, nr. 2761; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 
4797, 4798, 6499, 7119; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 396-398, 2265, 
5522; Taberâni, el-Kebir, 3/184; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 4652, 
5309, 6966, 6968; Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 6/106, 120, 160, 
303, 304. 


EİN EŞİ ER Ze İSİ SN İY -280 


280. Tirmizi, nr. 3860; Ebü Davud, nr. 4653; Nesâi, es-Sünenü'l- Kü bri, 
nr. 11508, 11509; Ahmed, el-Müsned, 3/360; İbn Hibbân, es- Sahih, 
nr. 4802; Heysemi, ez-Zevâid, 9/161; İbn Abdülber, el-İstř âb, 1/4; 
Hatib, el-Câmi' H-Ahlâki'r-Râvi, 2/292; Süyüti, Tedribü'r-Râvi, 2/224. 


AN JN u AN ga 5) -281 


281. Buhâri, nr. 6962, 3495, 3839; Tirmizi, nr. 3706; Ahmed, el-Müs- 
ned, 2/120; Fezâil's-Sahâbe, 1/456, 506; Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâ- 
mü'-Kur'ân, 4245; İbn Kesir, Tefsiru Kur'âni'i-Azim, 1/415; İbnü'l- 
Cevzi, Safvetü s-Safve, 1/297; İbn Kudâme, el-Muğni, 9/211. 
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eğil d 2 E ac Lu Zell 


282. 


o À aan Yİ E OA ¿> ú -282 
ÇİĞ) ALR de àU ui İŞ gal Aë 


Muslim, Sifàtü']-münáfiktn, 69, 70 (nr, 2814, 2815); Ahmed, el- 
Müsned, 6/115; Ebü vais. el-Müsned, nr. 5143; Bezzâr, el-Müsned, 
nr. 1871; Taberâni, el-Kebir, 20/421; Hakim-i Tirmizi, Nevddirü'!- 
Usül, 3/76; Deylemi, el-Firdevs, nr. 4333; Heysemi, ez-Zevâid, 
8/225, 269; Tbnü'l-Cevzi, el-İlelü'Mütenâhiye, 1/181; İbn Hacer, 
Lisânü'L.Mizân, 5/418; Mübârekfüri, Tuhfetü'1-Ahvezi, 4/282. 


ge Mİİ ŞE MİM ie ARİ il A ALENİ -283 


283. 


284. 


285. 


EE 


Buhâri, el-Edebü'-Müfred, nr. 716; Ahmed, el-Miisned, 4/403; İbn 
Ebü Şeybe, el-Musannef, nr. 29547; Hennâd, ez-Zühd, nr. 849; 
Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 58; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 3148; Ta- 
berâni, el-Evsaf, nr. 3479; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3674; Makdisi, 
el-Muhtâre, nr. 62, 63; Ebü Nuaym, Hilye, 3/36, 114; 7/112; 8/368; 
9/253; Ibn Adi, el-Kâmil, nr. 2139; Hakim-i Tirmizi, Nevâdirü'- 
Usül, 4/142, 143, 147, 150; Heysemi, ez-Zevâid, 10/223, 224. 


¿úM JÚ SAYİ İN u 6 2 AYI 3.111 E 


Ahmed, el-Müsned, 5/428, 429; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 7937; 
Taberâni, el-Kebir, 4/253; Beyhaki, Şuabü'l-İmdn, nr. 6831, 6842- 
6844; Bezzâr, el-Müisned, nr. 3481; Heysemi, ez-Zevfitd, 1/102; İbn 
Kesir, Tefsiru Kur'âni'-Azim, 2/496; Aclünü, Keşfü'1-Hafi, nr. 264, 
1401. 


u gj Dis AA -285 


Buhâri, Savm, 9 (nr. 1904); Müslim, Sıyâm, 165 (nr. 1151); 
Ahmed, el-Müsned, 2/232, 234, 393, 410; 3/5; Ebü Ya'lâ, el- 
Müsned, nr. 1005; İbn Huzeyme, es-Sahîh, nr. 1900; Deylemi, el- 
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Eteği, nr. 4478; Makdisi, el-Muhtâre, nr, 563; Beyhaki, es- 
Sünenü FKübrá. 4/235; Taberâni, el-Evsat, nr. 8492, 9040; gi-Kebir, 
10/98, 129; 22/59; Heysemi, ez-Zevâid, 3/180. 


EA FSE ae e ad MÉ EN UË 01 iğ -286 
de Za D) A J Sh gin 4 il GÜ iYi KO 
Èg ii ADEN Aİ and S Ağ súas St: d: ouii 
tais a ki DAS EYİ 2 ah Uí; AA) A AL 

EN As É el a Ae, As 


— 


286. Deylemi, el-Firdevs, nr. 4370; Hatib, Târihu Bağdâd, 12/493; 
Beyhaki, Şunbü'tİmân, nr. 5475; Ebü Nuaym, Hilye, 4/111; 
Zehebi, Mizânü'(-İ'tidâl, 1/130; 6/426; İbn Hacer, Lisânü”1-Mizân, 

1/26; İbn Adi, el-Kâmil, 6/317; Kat, et-Tedvin, 2/44, 71; Aclüni, 

Keşfü'1-Hafâ, nr. 1427. 


Di EYİ İS id fo EYİ A SİN ah: -287 


287. Beyhaki, Şuabü'-İmân, nr. 7060; İbn Kesir, Tefsiru Kur'âni'l 
Azim, 4/257; İbn Hacer, Fethu'l-Bâri, 11/504; Münâvi, Feyzü'l- 
Kadir, 4/65; ayrıca bk. Buhâri, nr. 5889, 6238; Ahmed, el-Müsned, 
2/276, 329; İbn Hacer, Fethu'1-Bâri, 4/65. 


Ch Säi SELİN Ši -288 

288. Beyhaki, Şu'abu'-İmân, nr. 5108; Münâvi, Feyzü'LKadir, 4/413; 

Mübârekfüri, Tuhfetü -Ahvezi, 4/419; Aclüni, Keşfü'l-Hafâ, nr. 
1814. Bu söz Fudayl b. İyâz'a aittir. 


sile Yy igh Y -289 
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289. 


290. 


291. 


292. 


Buhâri, Tıb, 19, 43-45; Müslim, Selâm, 102, 107, 110, 114, 116 (nr. 
2290, 2222, 2223, 2225); Tirmizi, nr. 1615; Ebü Davud, nr. 3911, 
3916; Nesâi, es-Sünenü'l-Kübrå, nr. 9277, 9278; İbn Mâce, nr. 86, 
3537, 3539, 3540; Ahmed, el-Müsned, 1/174, 180, 328; 2/24, 152, 
222, 420, 434, 507; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 5826, 


"Gin YI AN İY -290 


Tirmizi, nr. 2139; İbn Hibbân, es-Sahîh, nr. 872; Taberâni, el- 
Kebir, 6/251; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 6038; Bezzâr, el-Müsned, 
nr. 2540; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 830, 832, 833; Lâlekâj, el- 
İ'tikâd, nr. 1212; Hakim-i Tirmizi, Nevâdiri'-Usül, 3/232, 4/129; 
Deylemi, el-Firdevs, nr. 8448, 8461; Mübârekfüri, Tuhfetü'-Ah- 
vezi, 6/289, 290; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 2/83, 203, 402; 3/388; 
Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 8/280; İbn Adi, el-Kâmil, 2/15; 
Hatib, Târihu Bağdâd, 13/35; Aclüni, Keşfü'1-FHafâ, nr. 1297, 2702; 
İbn Hacer, el-İsâbe, 6/511. 


¿rt Al Së glag alé tl Lao wyt S -291 


Taberâni, el-Kebir, 1/292; Makdisi, el-Muhtâre, nr. 1507, 1508; İbn 
Abdülber, el-İstiâb, 1/107; İbn Hacer, el-İsâbe, 1/145, 146; Heyse- 
mi, ez-Zevâid, 10/262; İbn Kâni', Muw'cemii"s-Sahâbe, 1/49; Mübâ- 
rekfüri, Tuhfetü'-Ahvezi, 5/291; Kurtubi, el-Câmi' li-Ahkâmi'- 
Kur'ân, 2/26; 9/349. 


GAİN daii G$ 2 Aİ 455 Gİ G3 -292 


Müslim, Birr, 91, 95 (nr. 2601, 2603); Ahmed, 2/243, 493; 6/52; 
İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 6514; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 357; 
Heysemi, ez-Zevâid, 8/267; İshak b. Râhüye, el-Müsned, nr. 247, 
1125; İbn Hacer, Fethu '1-Bárt, 11/171, 172; Ebü Nuaym, Hilye, 
7/208; Buhâri, et-Târihu'1- Kebir, 4/109; Ebü'1-Mehâsin, Mu'tasa- 
rü'1-Muhtasar, 2/81. 
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55 iy sÍ a 21522 2 S 8 Sİ -293 


293. Bursevi, Rûhu'l-Beyân, 9/132. Hz. İsa'nın (a.s) sözü olarak nak- 


294. 


ledilmiştir. 


RAN yağa 2 al el -294 


Müslim, Kader, 34 (nr. 2664); İbn Mâce, nr. 79, 4168; Nesâi, es- 
Sünenü'-Kübrâ, nr. 10457, 10459; Amelü'-Yevm ve'l-Leyle, nr. 
621-623, 625; Ahmed, el-Müsned, 2/366, 370; İbn Hibbân, es-Sa- 
hih, nr. 5721, 5722; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 6251, 6346; Humey- 
di, e-Müsned, nr. 1114; Ebü'-Mehâsin, Mu'tasarü'l-Muhtasar, 
2/253; Beyhaki, es-Sünenü'!-Kübrâ, 10/89; Şuabü'l-İmân, nr. 194; 
el-İ'tikâd, s. 159; İbn Ebü Âsım, es-Sünne, nr. 356; Hakim-i 
Tirmizi, Nevâdirü'1-Usül, 1/404; Ebü Nuaym, Hilye, 10/296; İbn 
Hacer, Fethw'1-Bâri, 13/227; Tehzibü't-Tehzib, 3/224; Mizzi, Teh- 
zibü'i-Kemâl, 9/135; Hatib, Târihu Bağdâd, 12/223; Aclüni, Keşfü'i- 
Hafâ, nr. 2098, 2713. 


ğe É; Zelt ŞE 525 El A yayi d Zo -295 


295; 


296. 


g G ie eğ 


Taberâni, el-Kebîr, 22/320; Beyhaki, Şuabü'l-İmân, nr. 200; Dey- 
lemi, el-Firdevs, nr. 4449; Heysemi, ez-Zevâid, 7/302: Münâvi, 
Feyzü'l-Kadîr, 4/469, 470; Zehebi, Mizânü'l-İtidal, 3/202; İbn 
Hacer, Lisânü'-Mizân, 4/167; İbn Hacer, el-İsâbe, 7/447; İbn Ab- 
dülber, el-İstîâb, 1/187; Aclüni, Keşfü’l- -Hafâ, nr. 1898. 


E EP ssj -296 
š; Ú İş Joy ZU A DÉI š kali D d -296 


Tirmizi, nr. 2777; Ebü Davud, nr. 2149; Ahmed, el-Müsned, 
1/159; 5/353, 357; Dârimi, nr. 2709; İbn Hibbân, es-Sahîh, nr. 


— a ne m. 


297. 


298. 


299. 
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5570; Taberâni, el-Evsat, nr. 674; Hâkim, el-Müstedrek, nr. 2788, 
4623; Bezzâr, el-Müsned, nr. 701, 907; İbn Ebü Şeybe, el- 
Musannef, nr. 32083; Makdisi, el-Muhtâre, nr. 482, 483; Hakim-i 
Tirmizi, Nevâdirü'-Usül, 3/181; Deylemi, el-Firdevs, nr. 8312; 
Hennâd, ez-Zühd, nr. 1414-1416; Tahâvi, Şerhu Meâni'l-Âsâr, 
3/14, 15; Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 7/90; Rüyâni, el-Müsned, nr. 
22; İbn Ebü Âsım, 2z-Zühd, 1/283; Aclüni, Keşfü'l-Hafâ, 3180; 
Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 2928, 


j sh AM ŞİZ u Jİ -297 


Deylemi, el-Firdevs, nr. 4; Ebü Nuaym, Hilye, 7/318; Münâvi, 
Feyzü'i-Kadir, 4/510; Sehâvi, el-Makâsıdü”)- Hasene, s, 75; İbn 
Hacer, Fethu'1-Bâri, 4/473; Aclüni, Keşfü'!-HafA, nr. 723, 823; Fah- 
reddin Râzi, Mefâtihu'I-Gayb, 15/37, 39; Nisâbüri, Tefsirü'n- 
Nisâbüri, 1/62. 


end A İZ ú İİ -298 


Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 827; Âlüsi, Rühu'i-Meâni, 1/18, 6/93, 
12/487; Nisâbüri, Tefsiri 'n-Nisâbüri, 1/340; 3/384; 6/258; Bursevi, 
Rühu'-Beyân, 2/54; 3/217; 4/92; 13/231; 15/477; İbn Adibe, el- 
Bahrü'i-Medid, 5/486; Kastallâni, el-Mevâhibu '1-Ledunniyye, 1/71. 


Aaf äi 51 1222 ya -299 


İbn Hacer, Lisânü'(-Mizân, 5/423; Hatib, Târihu Bağdâd, 3/425; 
Zehebi, Mizânü'Lİ'tidâl, 6/366; Bursevi, Rühu 'L-Beyán, 7/159; 8/91; 
11/73; İbn Acibe, el-Bahrü'-Medid, 5/96; İbnü'lArabi, elFütü- 
hâtü'-Mekkiyye, 5/5, 143, 375; Kastalâni, E1-Mevâhibu'i-Ledunniy- 
ye, 3/85. 


Yi 211 ¿SÍ -300 
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301. 


302. 
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İbn Mâce, nr. 3950; Ahmed, el-Müsned, 4/278, 375, 382; Mervezi, 
es-Sünne, nr. 55; Deylemi, el-Firdevs, nr. 1662; Heysemi, ez- 
Zevârd, 5/217, 230, 232; Münâvi, Feyzü'i-Kadir, 4/186; Ebü 
Nuaym, Hilye, 9/238; Abd b. Humeyd, el-Müsned, nr. 1220; İbn 
Adi, el-Kâmil, 2/79, 328; Zehebi, Tezkiretü '-Huffâz, 2/533; Siyeru 
Alâmi'n-Nübelâ, 12/196; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 1074, 2999; 
Mizzi, Tehzihü'1-Kemâl, 33/256. 


İLİN Sbi İş BUY 222 uj 3 -301 


Benzer rivayet için bk. Deylemi, el-Firdevs, nr. 8031; Aclüri, 
Keşfü'1-Hafâ, nr. 2123; Âlüsi, Rühu'-Me'âni, 1/18; 22/215; Bur- 
sevi, Rühu'i-Beyân, 3/89; 8/89, 350; 9/137; 10/199; 11/149; İbn Aci- 
be, el-Bahrü'i-Medid, 5/261. 
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Müslim, Salât, 11 (nr. 384); Tirmizi, nr. 3612, 3613; Ebü Davud, 
nr. 523; Nesâi, 2/25; es-Sünenü'!-Kübrâ, nr. 1642, 9873; Amelü'l- 
Yevm ve'i-Leyle, nr. 45; Ahmed, el-Müsned, 2/168; İbn Hibbân, es- 
Sahih, nr. 1690, 1692; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 418; Abd b. 
Humeyd, el-Müsned, nr. 688; Tahâvi, Şerhu Meâni'-Âsâr, 1/143; 
Hennâd, ez-Zühd, nr. 146, 147; Deylemi, el-Firdevs, nr. 3382; 
Taberâni, e/-Evsat, nr. 633; Heysemi, ez-Zevâid, 1/333; Münsziri, 
et-Tergib ve't-Terhib, nr. 389, 399, 2565; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 
238; Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, 20/218. 


Ze dl ile JS Ze -303 
İbn Hişâm, es-Sire, 4/657; Aclüni, Keşfü'i-Hafâ, nr. 1520; Kâri, el- 
Masnü', nr. 159; Sehâvi, el-Makâsıdü”-Hasene, s. 133, 256; Bursevi, 


Ráhu 1-Beyân, 5/241, 13/11; Fetenni, Tezkiretü'i-Mevzfiât, s. 1/101. 
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304, Müslim, nr. 91; Ahmed, el-Müsned, 1/399; 4/133, 134, 151; İbn 
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Hibbân, es-Sahih, nr. 5466; Rüyâni, el-Müsned, nr. 1003; Ebü 
Ya'lâ, el-Müsned, nr. 1055; Taberâni, el-Kebir, 8/203, 245; 10/221, 
18/366; el-Evsat, nr. 4668, 6906; Hâkim, el-Miüistedrek, nr. 70, 7365; 
İbn Mende, el-İmân, nr. 540; Kudâi, Müsnedü'ş-Şihâb, nr. 1066, 
1068; Beyhaki, Şuabü'i-İmân, nr. 6180, 6192, 6201, 8152, 8153; İbn 
Ebü Âsım, ez-Zühd, s. 51; Hennâd, ez-Zühd, nr. 826; Deylemi, el- 
Firdevs, nr. 8889; İbn Adi, el-Kâmil, 1/261, 347; 5/291; Heysemi, 
ez-Zevâid, 1/98; 5/133, 134; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, nr. 
4419, 4487; İbn Sa'd, et-Tabakâtü'I-Kübrâ, 7/425; İbn Hacer, el- 
İsâbe, 5/512, 642; Hatib, el-Câmi'li Ahlâki'r-Râvüvi, 1/372, 389. 
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Buhâri, nr. 6656; Müslim, nr. 1924, 2937, 2949; İbn Mâce, nr. 
4039; Ahmed, el-Müsned, 1/394, 405, 435; İbn Hibbân, es-Sahih, 
nr. 6836, 6846, 6847, 6850; İbn Huzeyme, es-Sahih, nr. 789; Hâ- 
kim, el-Müstedrek, nr. 8363, 8409, 8666, 8792; Bezzâr, el-Miisned, 
nr. 1724, 1781, 2054; Ebü Ya'lâ, el-Müsned, nr. 5248, 5316; Tabe- 
râni, el-Kebir, 8/182, 227; 9/113, 355; 10/103, 188; İbn Mende, el- 
İmân, 2/958; Rüyâni, el-Müsned, nr. 192; Kudâi, Müsnedii'ş-Şihâb, 
nr. 898, 902; Tayâlisi, e/-Müsned, nr. 311; İbn Ebü Şeybe, el-Mu- 
sannef, nr. 11816, 37837; Heysemi, ez-Zevâid, 2/27, 7/285, 8/13, 14; 
10/329; Beyhaki, Şuabü '-İmân, nr. 351; Deylemi, el-Firdevs, nr. 
816; Mervezi, Ta'zimü Kadri s-Salát, nr. 282. 
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Benzer lafizlarla rivayeti için bk. Tirmizi, nr. 2601; İbn Mâce, nr. 
209, 210; Bezzâr, el-Miisned, nr. 3385; Abd b. Humeyd, el-Müs- 
ned, nr. 289; Hallâl, es-Siinne, nr. 23; Beyhaki, el-İ'tikâd, s. 231; 
Münziri, et-Tergib ve't-Terhfb, nr. 92; Ali el-Müttaki, Kenzü'l- 
Ummâl, nr. 908; ayrıca bk. Deylemi, el-Firdevs, nr. 6608; Beyhaki, 
ez-Zühd, nr. 207; Münziri, et-Tergib ve't-Terhib, 65; Ebü Nuaym, 
Hilye, 8/200; İbn Adi, el-Kâmil, 2/246. 
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307. İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 75; Bezzâr, el-Müsned, nr. 2081, 2312; 
Taberâni, el-Kebir, 9/106; 10/105; el-Evsat, nr. 773; Abdürrezzâk, 
el-Musannef, nr. 5965; İbn Abdülber, ef-Temhid, 8/282; İbnü'l 
Mübârek, ez-Zühd, nır. 93, 94; Heysemi, ez-Zevâid, 7/153; Zehebi, 
Suerg A'lâmi'n-Nübelâ, 15/149; Münâvi, Feyzü'!-Kadir, 3/54; Ebü 
Nuaym, Hilye, 1/65; İbn Hazm, el-İhkâm, 3/280, 281; Acdlüni, 


Keşfu -Fafâ, nr. 630; Ebü'-Mehâsin, Mu'tasarü'(-Muhtasar, 2/187; 
Kannüci, Ebcedü't-Ulüm, 2/7, 1778. 
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308. Tirmizi, nr. 3298; Ahmed, el-Müsned, 2/370; Taberâni, el-Evsat, 
nr. 4107; Heysemi, ez-Zevdid, 1/86, 7/121; Zehebi, Mizânü'l 
İ'tidâl, 7/350, 434; Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, nr. 317, 2092; Kurtubi, el- 


Câmi" li-Ahkâmi'i-Kur'ân, 1/260; İbn Kesir, Tefsiru Kur'âni'-Azim, 
4/304. Lafız Tirmizi'ye aittir. 
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309. Bursevi, Rûhu'l-Beyân, 14/319. 
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310. Aclüni, Keşfü'l-Hafâ, 2/565; Fehreddin Râzi, Mefâtihu'l-Gayb, 


6/85; Muhammed Zer'i, Nakdü'i-Menkül, nr. 145; Bursevi, 
Rühu'1-Beyân, 5/185; 11/342. 
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311. Nisâbüri, Tefsirü'n-Nisâbürt, 3/85; Bursevi, Rühu'l-Beyân, 10/244. 


DİZİN 


Âyet Mealleri Dizini 


A 


Ağızlarından ne büyük (küstahça) 
söz çıkıyor, 1/410, 477; 11/46, 58, 
166; 111/182, 312 


Allah bir kimseye nur vermemişse, 
artık o kimsenin nurdan bir nasibi 
olmaz, 11/487; 111/147, 184 


Allah bizi doğru yola iletmeseydi 
kendiliğimizden doğru yolu 
bulacak değildik, 1/608, 802, 813; 
11/31, 41, 65, 83, 99, 165, 179, 197, 
226, 239, 387, 415, 618, 772; 111/243, 
268, 346, 382, 401, 449, 456, 508 

Allah böylece onları çoğaltıp 
kuvvetlendirmekle kâfirleri 
öfkelendirir, 111/198 

Allah bütün isimleri Âdem'e öğretti, 
1/682 

Allah de, sonra bırak onları, 
daldıkları bataklıkta 
oyalanadursunlar, 1/648 

Allah dilediği kimseyi nuruna 
eriştirir, 11/485, 486 

Allah dilediğine kat kat verir, 1/686 


Allah dilediğini kendine seçer ve 
kendisine yöneleni hidayete 
erdirir , 1/223, 610; 11/283, 316, 
662; 111/572 

Allah dilediğini siler, dilediğini 
sabit bırakır, 1/699 


Allah elbette, bütün âlemlerden 
müstağnidir, 1/658 

Allah gerçeği söyler ve doğru yola 
O iletir, 11/274; 111/202 

Allah göklerin ve yerin nurudur, 
1/765; 11/532 

Allah hiç kimseye gücünün 
yeteceğinden fazla yük yüklemez, 
[/418 

Allah hiçbir şeye muhtaç değildir, siz 
ise muhtaçsınız, 1/658 

Allah ile elçileririn arasını ayırmak 
isterler, 1/358, 510, 511 

Allah kendisine ortak koşulmasını 
asla bağışlamaz, 11/122, 748; 111/108 

Allah kime nur vermemişse onun asla 
nuru olmaz, 1/648 

Allah kimi doğru yola iletmek isterse 
onun kalbini İslâm'a açar, 111/291 

Allah kuluna kâfi değil mi, 11/538; 
DI/516 

Allah meleklerden ve insanlardarı 
elçiler seçer, 11/116 

Allah müminlerin dostudur, 11/672 


Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar 
kendi kendilerine 
zulmediyorlardı, 1/122, 547, 553; 
111/83, 292, 575 

Allah onlardan razı olmuş, onlar da 
Allah'tan hoşnut olmuşlardır, 
111/42 
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Allah onları kahretsin, nasıl da 
saptırıyorlar, 111/562 


Allah onların kötülüklerini iyiliklere 
çevirir, 11/602, 705, 706; 111/347, 421 


Allah onunla birçok kimseyi saptırır, 
çoklarını da doğru yola iletir, 
1/294; 11/110, 230, 315, 402; 101/217 


Allah rahmetini dilediğine verir. 
Allah büyük lütuf sahibidir, 11/494 


Allah seni affetti! Fakat onlara neden 
izin verdin, 111/44 


Allah sizden iman edenleri ve ilim 
sahiplerini derece derece 
yükseltir, 11/126 


Allah size, emanetleri ehline 
vermenizi emrediyor, 1/95; 111/439 


Allah sizi kendisine karşı uyarıyor, 
111/374 


Allah sizin için kolaylık ister, zorluk 
istemez, 1/706; 11/754; 111/177 
Allah sizin yükünüzü hafifletmek 
diler, 1/706; 11/282, 754; 111/177 

Allah Teâlâ rahmetini dilediğine 
tahsis eder, 1/668 

Allah Teâlâ'dan başka hiçbir şeye 
tapınmayalım! O'na hiçbir şeyi 
ortak koşmayalım, 11/157 

Allah ümitler tükendikten sonra 
yağmuru indirip, 1/138 

Allah yaptıklarınızı görmektedir, 
1/332 


Allah yolunda öldürülenlere ölüler 
demeyiniz. Aksine onlar 
diridirler, H1/601 


Allah zorluktan sonra bir kolaylık 
kılacaktır, 11/25 


Allah, bunun üzerine, iki gün içinde 
yedi gök var etti ve her göğe 
görevini vahiyle bildirdi, 111/310 


Allah, dilediğini doğru yola iletir, 
11/202 


Allah, dilediğini yapar, 111/312 


Allah, göklerin ve yerin nurudur. 
O'nun nurunun misali, 11/485 


Allah, malları ve canları ile cihat 
edenleri, derece bakımından 
oturanlardan üstün kıldı, 111/150 


Allah, ölmekte olan canları alır, 
ölmeyenleri de uykularında 
(bedenlerinden alıp kendilerinden 
geçirir); sonra ölümüne 
hükmettiğini yarında tutar, 

HI/223 


Allah, selamet yurduna çağırıyor, 
11/370; 111/484 


Allah, şeytanın katacağı şeyleri iptal 
eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini 
sağlam olarak yerleştirir, 11/182 


Allah, yaptıklarınızı görmektedir, 
111/271 


Allah'a basiretle davet ederim. Ben ve 
bana uyanlar, 11/299 


Allah'a emsal göstermeyin, 11/720 


Allah'a ortak koşarsan bütün amelin 
başa gider, 1/575 


Allah'a saygıdan kalbi ürperenler 
dışında herkese zor ve ağır gelen 
bir görevdir, 11/283 


Allah'a ve Peygamber'ine eziyet 
edenler var ya, 1/825 


Allah'a ve Resülü'ne eziyet eden 
kimselere, Allah dünya ve ahirette 
lânet etmiştir, 11/131 


Allah'a yakınlık konusunda kusurlu 
davranmamdan dolayı bana 
yazıklar olsun, 111/206 


Allah'ı çok zikredin ki felah bulasınız, 
1/652 


Dizin 


Allah'ı tenzih ederiz. O, onların 
söylediklerinden çok yücedir, 
uludur, 11/538 


Allahım! Ey gökleri ve yeri yoktan 
var eden, görülmeyeni ve görüleni 
bilen! Ancak sen, ayrılığa 
düştükleri şeylerde kullarının 
arasında hükmedersin, 111/198 


Allah'ın eli onların ellerinin 
üzerindedir, 11/158 


Allah'ın emri gelmiştir. Acele 
etmeyin, 11/482 


Allah'ın indirdikleriyle 
hükmetmeyenler kâfirlerin ta 
kendileridir, 11/41 


Allah'ın isimlerinde haktan sapanları 
bırak, 1/124 


Allah'ın kendilerine verdiği emirlere 
karşı gelmeyen, emredileni yerine 
getiren.., 11/756 


Allah'ın öteden beri süregelen 
kanunudur bu. Allah'ın 
kanununda asla bir değişiklik 
bulamazsın, 111/465 


Allah'ın rahmetinden ancak kâfirler 
topluluğu ümidi keser, 11/115 


Allah'ın rızası ise hepsinden 
büyüktür, 1/222, 502 

Allah'ın senin üzerinde bulunan lütfu 
çok büyüktür, 111/215 


Allah'tan daha doğru sözlü kim 
olabilir, 111/489 


Ama Allah'tan (gelecek) hiçbir şeyi 
sizin üzerinizden savamam. 
Hüküm ancak Allah'a aittir, 11/102 


Andolsun biz, daha önce de Âdem'e 
(o ağaçtan yememesini) 
emretmiştik. Ama o unuttu, 111/81 


Andolsun eğer şükrederseniz elbette 
size nimetimi artırırım, Diet, 683 
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Andolsun ki biz, (dünyaya) en yakın 
olan göğü kandillerle donattık, 
11/776 


Andolsun ki biz, peygamber 
kullarımıza söz vermişizdir, 1/803; 
11/53; 111/184, 428, 490, 588 


Andolsun ki o ağacın altında sana 
biat ederlerken Allah, o 
müminlerden razı olmuştur. 
Kalplerinde olanı bilmiş, onlara 
güven duygusu vermiş, 111/48 


Andolsun ki onlar kendilerini büyük 
gördüler, büyük azgınlık ettiler, 
111/343 


Andolsun ki kendileri hakkında 
büyük kibre kapılmışlar ve büyük 
bir azgınlıkla da azmışlardır, 


11/171 


Andolsun, biz Musa'ya apaçık dokuz 
âyet (mucize) verdik, 1/429 


Artık haktan (ayrıldıktan) sonra 
sapıklıktan başka ne kalır, 1/443, 
546; 11/517 


Artık ne azapları hafifletilir ne de 
onların yüzlerine bakılır, 11/756 


Attığın zaman sen atmadın, ancak 
Allah attı, 11/158 


B 


Bana bir insan eli değmediği, 
iffetsiz de olmadığım halde 
benim nasıl çocuğum olabilir, 
111/50 


Bana uyun ki, Allah da sizi sevsin, 
1/239 


Bana ve annene babana şükret, dönüş 
banadır, 1/469 


Bari Allah dostları ve bilginleri, onları 
yalan söylemekten ve haram 
yemekten alıkoysaydılar, I4505 
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Başarım ancak Allah'ın yardımı iledir. 


O'na güvendim ve O'na 
döneceğim, 111/261 


Başınıza gelen herhangi bir musibet 
kendi ellerinizle işledikleriniz 
yüzündendir, 11/354; 111/76, 168 


Başörtülerini yakalarının üzerine 
(kadar) örtsünler, 111/260 


Bazı zanlar günahtır, 1/194 


Bedevi Araplar, küfür ve nifakta daha 
beterdirler, 1/251, 355 


Ben buna (tebliğ hizmetine) karşılık, 
akrabalık sevgisi dışında sizden 
bir ücret istemiyorum, 11/119, 504 


Ben insanları ve cinleri ancak bana 
ibadet etmeleri için yarattım, 
1/306; 11/95 


Ben nefsimi temize çıkamıyorum. 
Çünkü nefis aşırı şekilde kötülüğü 
emreder, 111/75 

Ben sadece sizin gibi bir insanım, 


ancak bana ilâhınızın bir tek ilâh 
olduğu vahyediliyor, 1/664; 111/298 

Ben seni bütün insanlara önder 
yapacağım, 111/425 

Ben sizin Rabbiniz değil miyim, 
111/453, 565 

Ben yeryüzünde bir halife 
yaratacağım, 111/403 

Benden başka ilâh edinirsen elbette 
seni hapse atılmışlar arasına 
katacağım, 11/35; 111/180 

Benden sonra Ahmed adında bir 
peygamber gelecek, 1/664; 111/472 

Beni asla göremezsin, 11/171 

Benim katımda söz değiştirilmez, 
1/698 

Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah'ı 


zikretmekle huzur bulur, 1/383, 
652; 111/243 


Bilin ki, Allah'ın dostlarına ne korku 
ne de hüzün vardır, 1/261; 111/231 


Biliniz ki, kim Allah'a ortak koşarsa, 
hiç kuşkusuz Allah ona cenneti 
haram kılar, 11/32 


Biz Allah'ın kullarıyız ve biz yine 
O'na döneceğiz, 1/480; 11/205, 354, 
384, 499, 510, 543, 553, 555, 669; 
111/304 


Biz emaneti göklere, yere ve dağlara 
teklif ettik de onlar bunu 
yüklenmekten çekindiler, 
(sorumluluğundan) korktular. 
Onu insan yüklendi, 11/797 


Biz insana, anne babasına iyilik 
etmesini tavsiye ettik, 1/469 


Biz insanı en güzel biçimde yarattık, 
1/405 


Biz onlar: (peygamberleri) yemek 
yemeyen (cansız) cesetler 
yapmadık. Onlar (bu dünyada) 
ebedi de değillerdi, 111/299 


Biz onu melek kılsaydık, bir insan 
seklinde yapardık da, düştükleri 
şüpheye onları yine düşürmüş 
olurduk, 117/295 

Biz senden önce hiçbir resül ve nebi 
göndermedik ki o, bir temennide 
bulunduğunda, şeytarı onun 
dilediğine ille de (beşeri arzular) 
katmaya kalkışmasın, 11/182 


Biz sizden ve sizin Allah'tan başka 
taptıklarınızdan uzağız, [1/119 


Biz, bir peygamber göndermedikçe 
(kimseye) azap edecek değiliz, 
111/242, 274 

Biz, zalimlere öyle bir cehennem 
hazırladık ki, onun duvarları 


kendilerini çepeçevre kuşatmıştır, 
141/187 


Dizin 


Bizden herkesin belli bir makamı 
vardır, 1/404 


Bizi zikretmekten yüz çevirenlerden 
uzak ol, 1/627 

Bizim buyruğumuz, bir arılık bakış 
gibi, tek bir sözden başka bir şey 
değildir, 1/92 


Bizler Allah'ın kullarıyız ve biz yine 
O'na döneceğiz, 1/526 


Bizler hamdinle seni tesbih ve seni 
takdis edip dururken, yeryüzünde 
fesat çıkaracak, orada kan dökecek 
insanı mu, 111/50 


Bu Allah'ın lütfudur, onu dilediğine 
verir, 1/123, 150, 194, 207, 218, 267, 
291, 312, 366, 472, 524, 536, 649, 
687, 788, 805; 11/20, 23, 64, 67, 93, 
143, 155, 156, 227, 251, 297, 338, 
368, 458, 480, 523, 623, 708, 718; 
111/79, 331, 339, 365, 376, 380, 394, 
574, 616 


Bu aziz ve alim olan Allah'ın 
takdiridir, Weg? 


Bu bir öğüttür. Dileyen Rabbine 
doğru yol tutar, 11/87 

Bu ne biçim peygamber; (bizler gibi) 
yemek yiyor, çarşılarda dolaşıyor, 
111/34, 83 

Bu sözü (kelime-i tevhidi), ardından 


geleceklere devamlı kalacak bir 
miras olarak bıraktık, 1/36 


Bu sözü yalanlayanı bana bırak. 
Onları bilmedikleri yönden yavaş 
yavaş (istidraç ile) azaba 
yaklaştırıyoruz, 11/121 

Bu, Allah'a güç değildir, 111/373 

Bu, Allah'a saygıdan kalbi ürperenler 


dışında herkese zor ve ağır gelen 
bir görevdir, 11/383 
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Bu, Allah'ın, dinine ve 
peygamberlerine gayba inanarak 
yardım edenleri belirlemesi 
içindir, 117/80 

Bu, Allah'ın, inananların sahibi 
olmasından dolayıdır. Kâfirlere 
gelince, onların sahipleri yoktur, 
111/182 

Bu, her şeyi sapasağlam yaratmış 
olan Allah'ın sanatıdır, 111/314, 357 

Bu, onların Tevrat'taki vasıflarıdır. 
İncil'deki vasıflar da şöyledir, 
11/586; 111/198 


Bu, sonsuz ilim sahibi olan Allah'ın 
takdiridir, 1/105 

Bugün hükümranlık kimindir, 1/338 

Bugün sizin için dininizi kemale 
erdirdim, 11/68 


Bundan böyle yaptıklarınızı Allah da 
Resülü de görecektir, 111/271 

Bunlar Allah Teâlâ için pek kolay 
şeylerdir, 1/602 


Bunlar şeytarın taraftarlarıdır. İyi 
bilin ki şeytanın taraftarları elbette 
hüsrana uğrayacaklardır, 1/64 


Bunlar, Allah katında bizim 
şefaatçilerimizdir, 11/768 


Bütün işler Allah'tandır, 1/595 


GD 
Çünkü şeytanın hilesi gerçekten 
zayıftır, 575 
De ki: Hepsi Allah'tandır, 11/532 


De ki: Herkes karakterine göre 
davranır, 1/648 


De ki: İşte benim yolum budur. 
Allah'a basiretle davet ederim, 
1/498 
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De ki: Rabbimin kelimelerini yazmak 
için denizler mürekkep olsa, 1/160, 
239 


Doğrusu sana biat etmiş olanlar 
ancak Allah'a biat etmişlerdir, 
11/158 

Doğrusu zan asla gerçeğin yerini 
tutamaz, 1/194, 513; 11/776 


Doğrusu, hükümdarlar bir 
memlekete girdiler mi orayı 
perişan ederler ve halkırırı şerefli 
kişilerini zillete uğratırlar, 111/407 


Dünya hayatı ancak bir oyun, 
eğlence, süs ve, 1/752 


Dünyayı da ahireti de kaybetmiştir, 
1/479 


Eğer babalarınız, oğullarınız, 
kardeşleriniz, eşleriniz, hısım 
akrabanız, kazandığınız mallar, 
kesada uğramasından 
karktuğunuz ticaret, 
hoşlarıdığınız meskenler size 
AHah'tan, Resülü”nden ve Allah 
yolunda cihat etmekten, 111/166 


E 


Eğer müminlerden iki taraf 
birbirleriyle vuruşurlarsa 
aralarını düzeltin. Şayet biri 
ötekine saldırırsa, Allah'ırı 
buyruğuna dönünceye kadar, 
111/55 

Eğer siz (Uhud'da) bir acıya 
uğradınızsa, (Bedir'de de 
düşmanınız olan) o kavim de 
benzer bir acıya uğramıştır, 111/80 


Eğer şükreder ve iman ederseniz, 
Allah size niye azap etsin, 1/321; 
11/377; 111/265 


Eğer şükrederseniz artırırım, 1/295 


Elbette içinizden, fetihten önce (Allah 
yolunda) harcayan ve savaşanlar, 
daha sonra harcayıp savaşanlara 
eşit değildir, 11/47, 71, 195 


Elbette zorluğun yanında bir kolaylık 
vardır. Gerçekten zorluğun 
yanında bir kolaylık daha vardır, 
111/165 


Elçiye düşen yalnızca tebliğ etmektir, 
1/482, 505, 507, 592, 652; 111/224, 
305, 413 


Ellerinizle yonttuğunuz putlara mı 
tapıyorsunuz, 11/479 


En kesin ve üstün delil, Allah'ındır, 
I/335 


En yüce sıfatlar Allah'a aittir, 11/90, 
348, 357, 489, 719; 111/133, 137, 290, 
297, 348, 355, 379, 528, 549, 556 


Esasen şeytanın hilesi zayıftır, 111/211 


Eşlerinizden ve çocuklarınızdan 
bazıları size düşmandır, 1/480 

Ey akıl sahipleri! Sizin için kısasta 
hayat vardır, 11/110 

Ey basiret sahipleri, ibret alın, 1/600; 
111/44 


Ey Davud ailesi! Şükredin, 
kullarımdan şükreden pek azdır, 
111/517 


Ey Ehl-i kitap! Aramızda ortak olan 
kelimeye geliniz, 11/157 

Ey Hâmân, bana yüksek bir kule yap, 
111/180 

Ey iman edenler! Samimi (nasuh) bir 
tövbe ile Allah'a tövbe edin, 11/740, 
808; 111/219 

Ey imanı edenler! Seslerinizi 
Peygamber'in sesinin üstüne 
yükseltmeyin, 11/587 


Ey iman edenler, iman ediniz, 1/394 


Dizin 755 


Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, 
yakıtı insanlar ve taşlar olan 
ateşten koruyun, 111/161 


Ey müminler! Hep birden Allah'a 
tövbe ediniz ki kurtuluşa eresiniz, 
11/740; 111/260 


Ey oğullanm! Şehre hepiniz ayru 
kapıdan girmeyin, ayrı ayrı 
kapılardan girin, 11/102 

Ey Peygamber! Mümin kadınlar sana 
gelip Allah'a hiçbir şeyi ortak 
koşmamaları, hırsızlık 
etmemeleri, zina etmemeleri, 
çocuklarını öldürmemeleri, 111/251 


Ey Peygamber! Rabbinden sana 
indirileni duyur, 1/361 

Ey Peygamber! Sana Allah ve sana 
tâbi olan müminler yeter, 11/103, 
732; 111/43, 58, 72 


Ey Peygamber, kâfirlerle ve 
münatıklarla cihat et, 1/541, 617; 
11/118 


Ey Rabbim! Bana ölüleri nasıl 
dirilttğini göster, 11/526 


Ey Rabbim! Benim ilmimi artır, 11/805 


Ey Rabbimiz! Bizden öncekilere 
yüklediğin gibi bize de ağır bir 
yük yükleme. Ey Rabbimiz! Bize 
gücümüzün yetmediği işler de 
yükleme!, 11/803 

Ey Rabbimiz! Bizim günahlarımızı, 
işimizdeki aşırılığımızı bağışla, 
114149, 512, 547, 602, 639, 730; 
111/74, 90, 236, 509 

Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz 
arasında adaletle hükmet, 11/606 

Ey Rabbimiz! Bizler nefislerimize 
zulmettik. Eğer bizi bağışlamaz ve 
merhamet etmezsen, 11/743 


Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim için 
tamamla, bizi bağışla, 11/112, 496, 


563, 604, 711, 724, 745, 783, 792, 
820; 111/30, 111, 208, 308, 354, 441, 
445, 467, 471, 475, 515, 539 


Ey Rabbimiz! Sen bunu boşuna 
yaratmadın, 11/102, 733 

Ey Rabbimiz, senin indirdiğine iman 
ettik, peygambere de uyduk. Artık 
bizi şahitlerle beraber yaz, 11/178 


Ey suçlular, bugün şöyle ayrılın, 1/392 


F 


Fakat Allah, şeytanın kattığını 
derhal iptal eder, sonra kendi 
âyetlerini, 1/430 

Fakat onlar öyle kimselerdir ki 
ahirette kendilerine ateşten başka 
bir şey yoktur, 111/510 

Fakat onlar, bir beşer mi bizi doğru 
yola götürecekmiş, dediler. Inkâr 
ettiler ve yüz çevirdiler, 111/34, 212 


G 


Gerçek şu ki, insan kendini kendine 
yeterli (müstağni) görerek azar, 
117/732 

Gerçekten müminler kurtuluşa 
ermiştir, [/373 

Göğsüm daralıyor, dilim dönmüyor, 
1/139; 11/143; 111/509 

Gök yarıldığı zaman, yıldızlar 
saçıldığı zaman, 111/311 


Gök yarıldığında, 141/311 


Gökleri, yeri ve bunların 
arasındakileri altı günde (evrede) 
yaratan, sonra arşa istivâ eden 
Allah'tır, 111/147 


Gökyüzü açılmış ve orada pek çok 
kapı oluşmuştur, 11/113 
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Gökyüzü yarıldığı, kendisine 
yaraştığı üzere Rabbini dinlediği 
zaman, H/113 


Gönderilen bütün peygamberlere 
selam olsun. Âlemlerin Rabbi olan 
Allah'a hamdolsun, 111/616 


Görünen kısımları müstesna olmak 
üzere, ziynetlerini teşhir 
etmesinler, 111/259 


Gözler O'nu idrak edemez ama O 
gözleri idrak eder, 11/469, 751, 810; 
111/270, 286, 488, 600 

Gözlerini (harama bakmaktan) 
korusunlar, 111/259 


Gözü şaşmadı ve sınırı aşmadı, 11/365 

Günahın açığını da gizlisini de 
bırakın, 11/740 

Günahkârlar hoşlanmasa da hakkı 
ortaya çıkarmak ve bâtılı ortadan 
kaldırmak için, 11/242 


Güneş dürüldüğü, yıldızlar 
döküldüğü zaman, 11/113 


Güneş katlanıp dürüldüğünde, 
yıldızlar bulandığında, dağlar 
yürütüldüğünde, 111/311 


Güzel söz güzel bir ağaç gibidir, 1/172 


H 


Haberiniz olsun ki Allah katında en 
değerli olanınız, O'ndan en çok 
korkanırızdır, 111/192 

Hak geldi bâtıl zail oldu. Zaten bâtıl 
yok olmaya mahkümdur, 1/303 


Hakikaten Rabbimizin elçileri hakkı 
getirmişler, 1/608, 802, 813; 11/31, 
41, 65, 83, 99, 165, 179, 197, 226, 
239, 387, 415, 618, 772; 111/243, 268, 
346, 382, 401, 449, 508 


Hakikaten zorlukla beraber bir 
kolaylık vardır, 101/736 


Halbuki onun tevilini ancak Allah 
bilir, 11/398 

Hayır, öyle değil. Onlar ilmini 
kavrayamadıkları ve yorumu 
kendilerine hiç gelmemiş olan bir 
şeyi yalan saydılar, 111/582 


Hem (hiçbir şey) bırakmaz, hem 
(tekrar azap etmekten) 
vazgeçmez, 1/130 


Her frka, kendi yanında bulunanla 
sevinmektedir, 1/357; 11/476 


Her ilim sahibinin üstünde daha iyi 
bilen biri vardır, 1/155, 662 


Her is O'na döndürülür. Öyle ise 
O'na ibadet et ve O'na dayan, 
1/720; 11/346 

Her kim aşırı açlık durumunda 
çaresiz kalırsa, 1/416 

Her kim bir kavme benzerse o 
onlardandır, 11/502 

Her mescide gittiğinizde güzel 
elbiselerinizi giyinin, 1/320; 111/162 

Her nefis ölümü tadacaktır, 1/378 


Herhalde ya biz ya da siz, ikimizden 
biri, ya doğru yol üzerinde veya 
açık bir sapıklık içindedir, 111/229 

Herkes, kendi mizaç ve meşrebine 
göre iş yapar, 11/148; 111/307 

Herkesin, yöneldiği bir yönü vardır, 
T1/185, 425 

Hevâ ve hevesini ilâh edinen kimseyi 
gördün mü, 1/515 

Hiç kuşkusuz Allah bütün 
âlemlerden müstağnidir, 111/590 

Hiç şüphesiz namaz hayâsızlıktar ve 
kötülükten alıkoyar, 1/373; 11/376 

hiç şüphesiz üstün gelecek olan da 
bizim ordumuzdur, 1/803; 11/53 

Hiçbir canlı yoktur ki O, onun 
perçeminden tutmuş olmasın, 
1/517, 770; II/37 


Hidayetiyle bizleri bu nimete 
kavusturan Allah'a hamdolsun, 
1/608, 802, 813; I/31, 41, 65, 83, 99, 
165, 179, 197, 226, 239, 387, 415, 
618, 772; 111/243, 268, 346, 382, 401, 
449, 456, 508 


Í 
İbrahim'de ve onunla beraber 


bulunanlarda sizin için güzel bir 
misal vardır, 11/119 


İleride o rahmetimi özellikle 
kötülükten sakınanlara, zekâtını 
verenlere, 1/393 


İman edenler ve imanlarını zulüm ile 
karıştırmayanlar, 11/123, 125 


İmanınızı lâ ilâhe illallah sözüyle 
yenileyin, 1/333 

İmdat dileyecek olsalar imdatlarına, 
erimiş maden gibi yüzleri 
haşlayan bir su ile cevap verilir, 
111/187 


İnsanın üzerinden, henüz kendisinin 
anılmaya değer bir şey olmadığı 
uzun bir süre geçmedi mi, 111/295, 
307 

İnsanlardan bazıları boş sözü satın 
alır, H/139 


İnsanların kendi elleriyle işledikleri 
(günahları) yüzünden karada ve 
denizde fesat yayıldı, 11/354 

İş hakkında onlara danış, 111/592 


İşledikleri bir kötülükten birbirlerini 
vazgeçirmezlerdi. Gerçekten ne 
kötü iş yapıyorlardı, 11/505 


İşlerinde onlarla istişare et, 111/44 


İşte bu şüphesiz bir öğüttür, artık 
dileyen Rabbine doğru bir yol 
tutar, 11/189 


Dizin 757 


İşte bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta 
daha da aşağıdırlar, 1/525; 11/265 
İşte onlar Allah'ın tarafında 


olanlardır. Muhakkak ki başarıya 
ulaşacak olanlar, 11/230 


İşte onlar, Allah'ın hidayet ettiği 
kimselerdir. Sen de onların 
hidayetine uy, 11/195 

İşte onlar, hidayete karşılık sapıklığı 
satın almışlardır, 1/684 

İyi bil ki, hâlis din yalnız Allah'ındır, 
1/436, 566, 575, 791; 11/490 

İyiliğin karşılığı yalnızca iyilik değil 
midir, 1/683; 11/393, 728; 11/27, 394 

İzzet sahibi olan Rabbin onların 
nitelemelerinden münezzehtir, 


1/116 


K-L 


Kâfirlerin duası hep boşa gider, 
1/544 
Kahhâr olan tek Allah'ındır, 1/338 


Kardeşin ile seni destekleyeceğiz, 
1/781 

Kendi nefislerinizde birçok alametler 
vardır. Hâlâ görmüyor musunuz, 
111/496, 497 


Kendi nefislerinizde de, 1/192; 1/625 


Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu 
(Peygamber'i) oğullarını 
tanıdıkları gibi tanırlar, 111/447 


Kendilerine kitap verilenlerin (yahudi 
ve hıristiyanların) yiyeceği size 
helaldir, 111/178 

Kendilerinin bir şey (hakikat) 
üzerinde bulunduklarını sa- 
nacaklardır, 1/358 


Kendisine davet ettiğin bu din 
müşriklere pek ağır geldi, D 
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Kendisine davet ettiğin şey 
müşriklere pek ağır geldi, 1/223, 
610, 705; 11/283; 111/39, 148 


Kim Allah'a karşı gelmekten 
sakınırsa, Allah ona bir çıkış yolu 
açar, 1/419 


Kim Allah'a kavuşmayı arzularsa, 
bilsin ki Allah'ın tayin ettiği vakit 
elbet gelecektir, 1/253, 378 

Kim Allah'a ortak koşarsa büsbütün 
sapıtmıştır, 111/108 


Kim bir kötülük işler yahut nefsine 
zulmeder, sonra da Allah'tan 
bağışlanmasını dilerse, 1/742 


Kim bir mümini kasten öldürürse, 
onun cezası içinde ebedi kalmak 
üzere cehennemdir, 11/123 

Kim iyi iş yaparsa yararı kendisinedir 
ve kim kötülük yaparsa, 1/454 

Kim Resül'e itaat ederse Allah'a itaat 
etmiş olur, 1/358; 1/510 

Kiminiz dünyayı istiyordu, kiminiz 
ahireti, 11/369; 111/485 

Korkarak ve umarak Rablerine dua 
ederler, 11/369 


Kötü kelimenin misali, gövdesi 
yerden koparılmış, o yüzden, 
1/172 


Kullarım, sana beni sorarsa, 1/475 


Kuşkusuz sen gönderilmiş 
elçilerdensin, 1/349 

Kuvvetli ve basiretli kullarımız olan 
İbrahim'i, İshak'ı ve Yakub'u da 
an. Biz onları özellikle ahiret 
yurdunu düşünen ihlâslı kimseler 
yaptık, 111/481 

Lütuf bütünüyle Allah'ın elindedir, 
onu dilediğine verir, 11/314 


M-N 


Melekler ve ruh O'na miktarı elli 
bin sene olan bir günde 
yükselirler, 1/138; 1/3577; 11/42, 
296 


Muhakkak bu dosdoğruca benim 
yolumdur. Ona uyun, 1/235 


Muhakkak ki, Rabbinin nezdinde bir 
gün sizin saymakta 
olduklarınızdan bin yıl gi bidir, 
1U/246 


Muhakkak ki sana kevseri 
vermişizdir, 11/165 


Muhakkak sen gönderilen 
elçilerdensin, 1/235 


Muhakkak sen ölüsün, onlar da 
ölüdür, (/159, 552 


Muhakkak sen yüce ahlâk üzeresin, 
1/235 


Muhammed Allah'ın elçisidir. 
Beraberinde bulunanlar da 
kâfirlere karşı çetin, 111/42, 188, 472 


Müjdeleyici ve uyarıcı olarak 
peygamberler gönderdik Li 
insanların peygamberlerd «en sonra 
Allah'a karşı bir bahaneleri 
olmasın, 111/242 


Mümin bir köle hür bir müşri kten 
daha iyidir, 1/174 


Mümin erkeklere söyle, gözlerini 
sakınsınlar, 111/326, 342 


Mümin erkeklere, gözlerini (h arama) 
dikmemelerini, ırzlarını da 
korumalarını söyle. Çünkü bu, 
kendileri için daha temiz bir 
davranıştır, 111/259 


Mümin kadınlara da söyle, 111/259 


Nefsimi temize çıkarmıyoru rn. 
Çünkü Rabbimin acıyıp 


Dizin 


korudukları hariç, nefis aşırı 
şekilde kötülüğü emreder, 
111/115 


Nerede olsanız O (Allah) sizinle 
beraberdir, 111/206 


Nereye dönerseniz Allah'ın yüzü 
oradadır, 11/663 


Nice erler vardır ki, ne ticaret ne de 
alışveriş onları Allah'ı zikirden 
alıkoyar, 1/215, 793 


O-Ö 


O en çok takva sahibi olan ise 
ondan çok uzaklaştırılacaktır! O 
ki Allah yolunda malını verir, 
temizlenir, 111/191 

O Evvel'dir, Ahir'dir, Zâhir'dir, 
Bâtın'dır, H/158 

O günleri biz insanlar arasında 
döndürür dururuz (zaferi bazen 
bir topluma bazen öteki topluma 
nasip ederiz), 11/80 

O halde (Resülüm), peygamberlerden 
azim sahibi olanların sabrettiği 
gibi sen de sabret. Onlar hakkında 
acele etme, 111/118 

O halde Allah'a kaçın, 1/517 

O her arı yaratma (Gen) halindedir, 
1/149 

O kendi hevâsından konuşmaz. Onun 
konuştuğu ancak kendisine 
bildiriler bir vahiydir, 111/41 

O rahmeti ben takva sahibi olanlara, 
zekâtı verenlere ve âyetlerimize 
iman edenlere yazacağım, 11/115 

O, arşı su üzerinde iken, gökleri ve 
yeri altı günde yaratandır, [1/804 

O, her şeyi işitir ve görür, 111/271 

O, şüphesiz evvelkilerin kitaplarında 
da vardır, 111/495 
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O, yaptığından sual olunmaz, 1/156; 
11/110 

O, yüce arşın sahibidir, 1/710 

Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle 
birlikte o da uyarıcı olmahydı! 
Yahut kendisine bir hazine 
verilmeli, 111/83 


O'na yaklaşmaya vesile arayın, 11/672 


Ondan başka ilâh yoktur, O her şeyi 
yaratandır, 11/279 

Onlar bir ümmetti, gelip geçti. 
Onların kazandıkları kendilerine, 
sizin kazandıklarınız da size aittir, 
10/53 

Onlar birbirlerine karşı son derece 
merhametlidir, 11/577 

Onlar filizini yarıp çıkarmış, gittikçe 
onu kuvvetlendirerek kalınlaşmış, 
gövdesi üzerine dikilmiş bir ekine 
benzerler ki bu, ekicilerin de 
hoşuna gider, 111/42, 188, 198 

Onlar görmedikleri halde Rablerine 
içten saygı duyarlar, 11/370 

Onlar her türlü mucizeyi görseler bile 
yine de ona inanmazlar, 1/428; 
114323 

Onlaz kendilerinin bir iş üzerinde 
olduklarını sanırlar. İyi bilin ki 
onlar gerçekten yalancıdırlar, 
111/19 

Onlar ki kötü söze şahit olmazlaz, 
11/139 

Onlar ki iman etmişler ve salih 
ameller işlemişlerdir, ne mutlu 
onlara, varacakları yer de ne 
güzeldir, 11/243 

Onlar ki namazlarında huşü 
içindedirler, 1/373 

Onlar O'nu ilmen kavrayamazlar, 


1/570; 111/286, 600 
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Onlar, dinlerini boş iş ve oyun 
edinmiş kimselerdir, 11/140 


Onlar, yıldızlarla da yollarını 
bulurlar, 1/290; 11/775 


Onlara hem ufuklarda (kâinatta) hem 
de kendi nefislerinde âyetlerimizi 
göstereceğiz, 11/464; 111/496 


Onlara söz verir, umut verir, fakat 
şeytanın onlara sözü, aldatmadan 
başka bir şey değildir, 111/210 


Onlara, bizi sadece Allah'a 
yaklaştırsınlar, diye kulluk 
ediyoruz, 11/768 


Onları rüküya varırken, secde 
ederken görürsün. Allah'tan lütuf 
ve rıza isterler, 111/42, 188 


Onların bilgisi Rabbimin katında bir 
kitapta bulunur. O ne unutur ne 
de yarılır, 111/145 


Onların çoğu, ancak ortak koşarak 
Allah'a iman ederler, 111/254 


Onların derecesi, sonradan infak eden 
ve savaşanlardan daha yüksektir, 
111/47, 195 


Onların işleri ıssız çöllerdeki serap 
gibidir. Susayan onu su zanneder, 
1/281 


Onların kalplerinde hastalık vardır, 
1/423 


Onların nişanları yüzlerindeki secde 
izidir. Bu, onların Tevrat'taki 
vasıflarıdır. İncil'deki vasıfları da 
şöyledir, 111/42, 188 


Onu dünyada mükâfatlandırdık. 
Şüphesiz o, alürette de salih 
kimselerdendir, 111/421 


Onu gördüğünüz gün, her emzikli 
kadın, emzirdiği çocuğumu 
unutur, 1/339 


O'nu hamd ile tesbih etmeyen hiçbir 
şey yoktur, 111/606 


O'nun benzeri hiçbir şey yoktur, 
1/157, 228, 554; 11/447, 810 

O'nun kürsisi gökleri ve yeri içine 
alır, 11/805 


O'nun merhametini umarlar, 
azabından korkarlar, 11/370 


Onun nurunun misali, içinde fener 
bulunan bir kandil gibidir, 1/766 


Onun yağı, neredeyse kendisine ateş 
değmese dahi ışık verir, 11/486 


O'nun yüzünden (zatından) başka her 
şey helâk olacaktır, 111/311 


Orada apaçık nişaneler, (ayrıca) 
İbrahim'in makamı vardır. Oraya 
giren emniyette olur, 11/791 


Oysa Allah, rahmetini dilediğine 
tahsis eder, 1/459; 11/680 

Ölü iken (hidayetle) dirilttiğimiz, 
111/552 


Ölümünden sonra Allah bunları nasıl 
diriltecek acaba, 1/587 


Öne geçen ilk muhacirler ve ensar ile 
onlara güzellikle tâbi olanlar var 
ya, işte Allah onlardan razı 
olmuştur, onlar da Allah'tan razı 
olmuşlardır, 111/47 


Öyle ise dileyen iman etsin, dileyen 
inkâr etsin, 11/280 


Öyleyse kuşkuya düşenlerden olma, 
1/535; 11/360 


P-R 


Peygamber size ne verdiyse onu 
alın, Size neyi yasakladıysa 
ondan uzak durun, W231, 347, 
752, 768, 791; 1I/121, 151 


Dizin 


Rabbirn, dedi, karım kısır olduğu, ben 
de ihtiyarlığın son sınırına 
vardığım halde, benim nasıl 
oğlum olabilir, 111/50 


Rabbimiz! Bize katından bir rahmet 
ver ve bizim için şu işimizden bir 
kurtuluş yolu hazırla, 11/704, 767, 
801, 822; 111/18, 39, 59, 90, 138, 164, 
217, 224, 229, 265, 288,317, 343, 
352, 375, 381, 400, 404, 417, 468, 
479, 522, 536, 585, 599 


Rabbimiz! Bizi şu halki zalim 
şehirden çıkar, bize katından bir 
koruyucu ver, H/245 


Rabbimiz! Unutur ya da yanılırsak 
bizi sorumlu tutma, 1/822; 11/240, 
443, 517, 650, 798, 803; 111/337, 405, 
440, 498, 550, 597 


Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, 
eğer bizi bağışlamaz ve bize 
acımazsan, 1l/373 


Rabbimiz, bizden kabul buyur, 
kuşkusuz sen işitensin, bilensin, 
11/396; 111/282 


Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten 
sonra kalplerimizi eğriltme, 1/457, 
479, 585; 11/544, 550, 571, 719, 722, 
759, 766; 1/35, 53, 68, 75, 144, 152, 
186 


Rabbimiz, bizi ve bizden önce inanan 
kardeşlerimizi bağışla, 
kalplerimizde inananlara karşı bir 
kin bırakma, 111/56 

Rabbine secde et ve yaklaş, 11/219, 262 

Rabbinin adını an ve her şeyinle O'na 
yönel, 1/720; 11/346 

Rabbinin azabı mutlaka 
gerçekleşecektir, 11/371 

Rabbinin gölgeyi nasıl uzattığını 
görmez misin, 111/526 
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Rabbinin ordularını ancak o bilir, 
1/286 


Rabbinin nimetini anlat, 1/315 


Rabbiniz şöyle buyurdu: Bana dua 
edin, kabul edeyim, 11/832 


Rablerinin izni ile insanları 
karanlıklardan aydınlığa 
çıkarman için, 1/679 


Rahmetim ise her şeyi kaplamıştır, 
1/392, 115 


Ramazan ayı, insanlara yol gösterici, 
doğrunun ve doğruyu eğrider 
ayırmanın, 1/538 

Ramazan ayı, Kur'an'ın indirildiği 
aydır, 1/106 


5 


Sabah akşam cehenneme arz 
edilirler, 1i/112 


Sabah akşam Rablerine, O'nun 
rızasını dileyerek dua edenlerle 
birlikte candan sebat et, 1/519 


Sadece O'na dayandım. Tevekkül 
edenler O'na dayanısınlar, 11/103 


Sakın Allah'ın peygamberlerine 
verdiği sözden cayacağını sarıma, 
IY115 

Sana gelen her iyilik Allah'tan, başına 
gelen her kötülük ise 
nefsinderidir, 1/537, 762; 11/106, 449 

Sana indirilene ve senden önce 
indirilene inandıklanru ileri 
sürenleri görmedin mi, 111/253 

Sana ruhtan sorarlar. De ki, 1/218 


Sana yakin gelinceye kadar Rabbine 
kulluk et, 1/394; 11/192 


Sanıyorlar mı ki, onlara verdiğimiz 
servet ve oğullar ile kendilerine 
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faydalar sağlamak için can 
atıyoruz, 1/5948; 11/121 


Sen Allah de, sonra onları bırak, 
114539 


Senden önce hiçbir resül ve nebi 
göndermedik ki, bir şey temenni 
ettiği zaman, 1/430 


Senin izzet sahibi Rabbin, onların 
yakıştırdıkları vasıflardan 
münezzeh ve yücedir, 11/395, 452, 
532, 604, 730, 803; 101/616 


Siz en hayırlı ümmetsiniz, 111/587 


Siz geçici dünya malını istiyorsunuz, 
halbuki Allah (sizin için) ahireti 
istiyor, 1/769; 111/484 

Siz gerçekten yeri iki günde yaratanı 
inkâr edip duracak mısınız, 111/309 


Siz insanlar için çıkartılmış en hayırlı 
ümmetsiniz, 1/251 


Size neyi yasakladıysa ondan uzak 
durun, 1/231, 342, 752, 768, 791 


Sizi boş yere yarattığımızı ve 
huzurumuza geri 
getirilmeyeceğinizi, 1/403 

Sizin dininiz size, benim dinim bana, 
1/262 

Sizin her biriniz için bir şeriat ve yol 
tayin ettik, 1/97 

Sizin için benden başka ilâh 
bilmiyorum, 11/35; U17180 

Sizin için daha hayırlı olduğu hâlde 
bir şeyi sevmemeniz mümkündür. 
Sizin için daha kötü olduğu halde 
bir şeyi sevmeniz de mümkündür, 
111/168 


Sonra (ona) yaklaştı derken sarkıp 
daha da yakın oldu, 111/533 


Sonra da sana (ey Muhammed!) şöyle 
vahyettik, 111/425 


Sonra kitabı, kullar—ımız arasından 
seçtiklerimize verdik. Onlardan 
(insanlardan) k imi kendisine 
zulmeder, kimi orta yoldadır, kimi 
de Allah'ın izni —yle hayırlarda öne 
geçmek için yar —ışır, 11/797 

Sonra onu (insanı) (o aşağıların 
aşağısına indir Hik, 1/304 


Sonra sana, hanif a= larak (hakka 
yönelerek) İbra Mhim'in dinine uy, 
Y811 

Sura bir üfürüş üfizmerüldüğü, yer ve 
dağlar kaldırılır. > bir vuruşla 
birbirine çarpılc—ığı zaman, iste o 
gün olacak olur—, 111/310 


> 
Şeytan onları etkisi. altına almış ve 
onlara Allahı h atırlamayı 
unutturmuştur.. 1/213; 111/20 


Şüphe yok ki üstür—m gelecek olanlar 
Allah'ın taraftar—larıdır, 111/421 


Şüphesiz Allah âlemrnlerden 
müstağnidir, lÍ” 651; 111/203, 529 


Şüphesiz Allah dile&diği hükmü verir, 


111/312 


Şüphesiz Allah germiş (her şeyi 
kuşatan) ve ber şeyi bilendir, 
111/99 


Şüphesiz ben Allaamı'ım, 111/560 


Şüphesiz bir kavimm kendinde olanı 
değiştirmedikç— Allah da onlarda 
olanı değiştirmez, 1/208, 785; 11/67 


Şüphesiz bu (sabır -~ve namaz) Allah'a 
saygıdan kalbi C irperenlerin 
dışındakilere çomek ağır ve zor bir 
görevdir, 1/7705 


Şüphesiz bu, değer Ti bir Kur'an'dır, 
korunmuş bir k mtaphr. Ona ancak 
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temizlenmiş olanlar dokunabilir, 
T11/112 


Şüphesiz ki bunda kalbi olan veya 
hazır bulunup kulak veren kimse 
için elbette bir öğüt vardır, 111/552 


Şüphesiz ki onlar çirkin ve yalan olan 
bir söz söylüyorlar, 11/233 


Şüphesiz ki ben bir muvahhid olarak 
yüzümü gökleri ve yeri yoktan 
var edene çevirdim, 11/620 


Şüphesiz kullarım üzerinde senin bir 
hâkimiyetin yoktur, H1/184, 234 


Şüphesiz nefsini tezkiye eden felaha 
kavuşmuştur, 1/260 

Şüphesiz o ilim sahibiydi. Çünkü ona 
biz öğretmiştik, 11/103 

Şüphesiz o kıyamet gününün 
sarsıntısı çok büyük bir şeydir, 
1/339 


Şüphesiz Rabbin bağışlaması çok 
geniş olandır, 1/785 


Şüphesiz Rabbinin rahmeti çok 
geniştir, 111/214 


Şüphesiz zannın bir kısmı günahtır, 
1/198; 11/776 


Şüphesiz, âlemlere bereket ve hidayet 
kaynağı olarak insanlar için 
kurulan ilk ev (mâbed), 
Mekke'deki (Kâbe)dir, 1/791 


T-U-Ü 
Tâğuta inanmamaları kendilerine 
emredildiği halde, tâğut önünde 
muhakeme edilmek istiyorlar, 
111/253 


Ticaretleri kâr sağlamamış, hidayeti 
de bulamamışlardır, 1/684 


Umulur ki Allah bundan sonra 
hayırlı bir iş ortaya çıkarır, 1/252 


Üç kişi gizli konuşsa dördüncüleri 
O'dur. Beş kişi gizli konuşsa 
altıncıları O'dur, 11/475 


Y-Z 


Yâ Rab! Seni noksan sıfatlardan 
tenzih ederiz, senin bize 
öğrettiklerinden başka bizim 
bilgimiz yoktur, 111/327, 407, 431, 
454, 480, 498, 559, 566 


Yapmakta olduklarına karşılık orada 
ebedi kalacaklardır, 11/280 


Yaratıcıların en güzeli olan Allah'ın 
saru yücedir, 1/762 

Yeryüzünde bulunan her şeyi sizin 
için yarattı, 1/319 


Yoksa siz Allah'a karşı bilemediğiniz 
şeyleri mi söylüyorsunuz, 111/608 


Yoksa siz kitabın bir kısmına inanıp 
bir kısmını inkâr mı ediyorsunuz, 
1/362 


Yoluna gücü yetenlerin o evi 
haccetmesi, Allah'ın insanlar 
üzerinde bir hakkıdır, 11/791 


Zafer, yalnızca mutlak güç ve hikmet 
sahibi Allah katındandır, 114/280 

Zikri biz indirdik ve onu yine biz 
koruyacağız, 1/666 

Zina eden kadın ve zina eden 
erkekten her birine yüz sopa 
vurun, 111/258 
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Hadisler Dizini 


A 


Abbas bendendir, ben de ondanım, 
11/598 


Âdem (a.s) ve onun dışındaki bütün 
peygamberler o gün benim 
(livâü”l-hamd) sancağımın altında 
toplanacaktır, 11/473 


Âdem (a.s) su ve toprak arasında iken 
ben peygamberdim, 1/663; 11/440 


Âdemoğlunun bedeninde bir parçası 
bulunur. Bu et parçası düzelirse 
bütün beden düzgün olur, 11/521 


Ağacın altında biat edenlerden hiç 
kimse cehenneme girmeyecektir, 
114/48, 195 

Ahiretle ilgili olan kötülükleri ise 
şunlardır, 111/258 

Ailem konusunda bana eziyet eden 
kimseye karşı Allah'ın gazabı ka- 
barır, 11/598 


Ali onlardandır, buyurdu ve bunu üç 
defa tekrarlarladı, 11/593 


Âlimin uykusu ibadettir, 1/214; 111/163 

Âlimler peygamberlerin vârisleridir, 
11/145, 513; 111/580 

Âlimlerin mürekkebi şehitlerin 


kanına ağır basar, 1/620; 11/710; 
111/282 


Ali'ye bakmak ibadettir, 11/593 

Ali'ye eziyet eden bana eziyet etmiş 
olur. Bana eziyet eden de Allah'a 
eziyet etmiş olur, 11/593 

Ali'yi seven beni sevmiş olur. Ali'ye 


buğzeden bara buğzetmiş olur, 
11/593 


Allah bana dört kişiyi sevmemi emir 
buyurdu ve kendisinin de onlan 
sevdiğini söyledi, 11/593 


Allah beni size peygamber olarak 
gönderdi. Siz ise bana, "Yalan 
söylüyorsun' dediniz. Ebü Bekir 
ise, Doğru söylüyorsun' dedi, 
111/154 

Allah bu dini günahkâr bir kimse ile 
de güçlendirip destekleyebilir, 
1/212, 565 


Allah çirkin ve kötü söze buğzeder, 
1/398 


Allah güzeldir, güzelliği sever, 111/502 


Allah, haram kıldığı şeyde sizin için 
şifa yaratmamıştır, 11/73; 111/325 


Allah için tevazu göstereni Allah 
yüceltir, 1/400 


Allah, kibirlenip böbürlenenini de 
insanların gözünde alçaltır, 1/400 


Allah mahlükatı yarattı ve beni onlar 
içerisinden en hayırlıları arasında 


kıldı, 1/249 


Allah onların sünnetlerinden birini o 
bid'ata karşılık çekip alır ve 
kıyamete kadar, 1/598 


Allah rükü ile secdesi arasında belini 
dik tutmayan kimsenin namazına 
bakmaz, 11/779 


Allah Teâlâ azimetlerinin işlenmesini 
sevdiği gibi ruhsatlarınm 
işlenmesini de sever, 11/427 

Allah Teâlâ Bedir ehlinin haline 
muttali oldu da, 'Dilediğinizi 
yapın, sizleri mağfiret etmişim” 
buyurdu, 11/195 


Dizin 765 
EE 


Allah Teâlâ herkesin önünde çağırır 
ve hürilerden dilediğini seçmekte 
serbest bırakır, 1/398 


Allah Teâlâ ile beraber olduğum bir 
vaktim vardır, 1/408, 577; 11/59, 
218, 261,324, 472 


Allah Teâlâ ile kul arasında karanlık 
ve nurdan oluşan yetmiş bin 
perde vardır, 1/285; 11/610, 616; 
111/207, 437, 381 


Allah Teâlâ kullarına rıfk (kolaylık) 
ile muamele eder ve rıfk ile 
muamele edilmesini sever, 1/396 


Allah Teâlâ Musa'ya (a.s) şöyle 
vahyetmiştir: Bana yakınlaşan 
kullarım veradan daha üstün bir 
şeyle bana yaklaşamazlar, 11/745 


Allah Teâlâ'nın (amelleri kaydeden 
yazıcı meleklerden başka) 
yollarda dolaşarak zikir yapanları 
arayan melekleri vardır, 1/644 


Allah Teâlâ'nın bir kuldan yüz 
çevirdiğinin işareti, [/327, 462; 
11/726 


Allah Teâlâ'nın ilk yarattığı şey 
akıldır, 111/378 


Allah Teâlâ'nın ilk yarattığı şey 
benim nurumdur, 111/378, 456, 586, 
596 


Allah Teâlâ'yı zikretmek bunun 
dışındadır, 1/439 


Allah vardı ve hiçbir şey yoktu, 1/135; 
11/162; 111/133, 313 


Allah yeryüzündekilerin yaptıkları 
dualar sebebiyle kabir ehline 
dağlar kadar rahmet ihsan eder, 
1/422 


Ajlah'a ve Resûlü'ne eziyet eden 
kimsenin de cezaya çarptırılması 
yakındır, 11/131, 505; 111/197 


Allahım! Kitabı ve hesabı ona 
(Muâviye'ye) öğret! Onu azaptan 
koru, 1/821 

Allahım! Sabahleyin erdiğim şu nimet 
-yahut kulların arasında erdiğim 
şu nimet- tek başına sendendir, 
senin ortağın yoktur! Hamd sana, 
şükür de sanadır' dese, o günün 
şükrünü yerine getirmiş olur, 
111/159 

Allahım, bana öyle bir iman, öyle bir 
yakin ver ki, 11/300, 111/231 


Allahım, ben onu seviyorum, sen de 
sev, 11/594 


Allahım, eşyanın hakikatini bize 
olduğu gibi göster, 1/464, 771 


Allahım, Evvel sensin; senden önce 
hiçbir şey yoktur. Ahir sensin, 
11/158 


Allahım, fakirliğe ve küfre 
düşmekten sana sığırurım, 11/300 


Allahım, onu doğru yolu gösteren ve 
doğruyu bulmuş olan biri yap, 
1/821 

Allah'ın adına yemin etse Allah onu 
yemirinde doğru çıkarır, 1/316, 
338 


Allah'ın bir cenneti vardır ki orada ne 
butler vardır ne de saraylar, 11/80 


Allah'ın göğsüme akıttığı her ne 
varsa ben de onu Ebü Bekir'in 
göğsüne akıtmışımdır, 111/592 


Allah'ın huzuruna geldiklerinde 
insanların öncüsü benim, 1/250; 
1/441 


Allah'tan baska kimseye secde etmek 
helal olmaz. Eğer bir kimsenin 
başka bir insana secde etmesini 
emretseydim, 111/26 


766 Mektubât-ı Rabbâni Tercümesi 


Amel defterinin sayfaları arasında 
çok miktarda istiğfar bulunan 
kişiye ne mutlu, 111/158 


Ancak benim şeytanım müslüman 
olmuştur, 1/762; 11/676 


Ancak dünyada iken falana sövmüş, 
filana iftira atmış, onun parasını 
yemiş, bunun karımı akıtmış, 1/401 


Ashâb-ı Kehf mehdinin yardımcıları 
olacaktır, 11/765 

Ashabım arasında cereyan eden 
hadiseleri dilinize dolamaktan 
uzak durun, 1/824; 11/762 


Ashabım hakkında Allah'tan korkun, 
Allah'tan korkun! Onları hedef 
haline getirmeyin, 1/824; 11/131, 
505, 573; 111/197 


Ashabım yıldızlar gibidirler. 
Hangisine uyarsanız hidayete 
ulaşırsıruz, 1/600; 11/573 

Ashabımdan nefret eden kimse de, 
benden nefret ettiği için nefret 
eder, 11/584 

Ashabımdan söz edildiğinde dilinize 
sahip olun, 1/824; 11/572 

Ashabımı seven beni sevdiği için 
sever, 11/584; H1/52, 155, 531 

Azalarını, gücü yettiği ölçüde kıbleye 
çevirsin, 11/410 


B 


Babanın bütün cefası bundan 
ibarettir. Bundan sonra daha acı 
çekmeyecek, 111/82 


Bana Aişe konusunda eziyet etmeyin. 
Zira bana Âişe'nin dışında hiçbir 
kadının yanında yatarken vahiy 
gelmemektedir, 11/597 


Bana bir kâğıt verin. Size bir şey 
yazayım ki benden sonra yoldan 
çıkmayasınız, 111/40 


Bana en sevimli olanınız, ahlâkı en 
güzel olanınızdır, 1/397 


Başı mı yoksa sonu mu daha 
hayırlıdır bilinmez, 11/73 


Başkalarının dağ kadar altını sadaka 
olarak vermesi, orların (ashabın) 
verdiği bir ölçek arpanın sevabına 
ulaşmaz, 1/668 


Bazen bir kayun keser, onu parçalara 
ayırır ve onları Hatice'nin 
dostlarına gönderirdi, 11/598 


Bedir ashabına verilen ecir sana da 
verilmiştir, 111/196 

Ben (kıyamet gününde) 
peygamberlerin öncüsüyüm, H249 

Ben Abdülmuttalib'in oğlu 


Abdullah'ın oğlu Muhammed'im, 
I[/249 


Ben Allah katında âdemoğlunun en 
üstünüyüm, 1/250 


Ben Allah'ın nurundan yaratıldım. 
Müminler de benim nurumdan 
yaratıldı, 111/586 

Ben gizli bir hazine idim, 111/588 

Ben hiç gurura kapılmadan bir söz 
söylüyorum, 11/441 

Ben kulumun beni düşündüğü 
gibiyim, 1/692 

Ben peygamberlerin sonuncusuyum, 
11/441 

Ben Resülullah'tan (s.a.v) iki kap ilim 
öğrendim, 1/90; 11/143 

Ben sadece müslümanlardan biriyim, 
11/129, 504, 566 

Ben sizin herhangi biriniz gibi 
değilim, 11/418 

Ben yalnızca bir beşerim. Beşerin 
kızdığı gibi ben de kızarım, 111/298 
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Ben, ne yere ne de göklere sığarım, 
1/319, 389; 11/264, 520, 526, 806; 
111/285 


Benden sonra halifelik otuz senedir, 
1J/576 

Benden sonra peygamber gelecek 
olsaydı Ömer olurdu, 1/814; 
111/154, 189 


Benden sonra yaşayanlarınız 
gerçekten pek çok ihtilaf görecek, 
1/597; 11/770 


Beni bu iki elbisemle kefenleyiniz, 
11/508 


Beni onlardan üstün tutan her kim 
varsa o iftiracıdır ve o kişiye 
iftiracılara verilen ceza gerekir, 
11/129 


Beni tanısınlar diye mahlükatı 
yarattım, H/95 

Benim bu oğlum çok değerli biridir. 
Umulur ki Allah onunla 
müminlerden iki topluluğu 
barıştırır, 11/594 

Benim Ehl-i beyt'im Nuh'un gemisi 
gibidir. Ona binen kurtulur, 1/271 

Benim Ehl-i beyt'imden beşinci biri 
daha (mehdi) yeryüzünün 
tamamında hükümran olacaktır, 
11/764 

Benim için vesileyi dileyiniz, 111/466 

Benim on bir çocuğum var, kesinlikle 
birini öpmüş değilim, 1(/175 

Benim ümmetim de yetmiş üç fırkaya 
aytılacaktır. Bunların da biri 
dışında, 11/765; 111/245 

Benim ümmetim rahmete nail olmuş 
bir ümmettir. Ahirette azap 
görmeyecektir, 11/124 

Bilâl'in sin harfi Allah katında şin 
harfi sayılır, 111/487 


Bilinmeyi istedim ve bu yüzden mah- 
lükatı yarattım, 11/648; 111/424, 588 


Biliyor musunuz müflis kimdir, 1345, 
401 


Bir anlık tefekkür bir veya yetmiş 
senelik ibadetten daha hayırlıdır, 
111/113 


Bir defasında Nebi (s.a.v), birinin 
namaz kılarken rükü ve secdesini 
tam yapmadığını gördü, 11/779 


Bir defasında Resülullah'ın (s.a.v) 
meclisinde hazır bulunuyordum, 
11/578 


Bir gün Peygamber Efendimiz (s.a.v) 
yalda yürüyordu. Bir bedevi Hz. 
Peygamber'in yanına gelerek iman 
etmek için kendisinden mucize 
göstermesini istedi, 111/26 

Bir günah işleyip sonra o günaha 
pişman olanın bu pişmanlığı 
günaluna bir kefarettir, 11/742 


Bir kimse, ‘Allahım, senden 
bağışlanmamı dilerim, sana tövbe 
ederim” der, sonra aynı günahı 
tekrar işler, 11/742 


Bir mümin namazını güzelce kılar, 
11/781 


Bir şeyi aşırı derecede sevmek insanı 
kör ve sağır yapar, 11/73 


Bir topluluk dinlerinde bir bid'at 
çıkardıklarında, 1/598 


Bir topluluk ne zaman bir bid'at 
ortaya çıkarırsa, ona karşılık 
mutlaka bir sünnet ortadan 
kaldırılmış olur, 1/598 


Bir vakit namazı kasten kazaya 
bırakan kimse, cehennemde şu 
kadar azap çeker, 1i/124 


Bir yerde konaklayan kimse, 'Eüzü bi 
kelimâtillâhi't-tâmmâti min şerri 
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mâ halaka (yarattığı şeylerin 
şerrinden Allah'ın tam olan 
kelimelerine sığınırım) derse, o 
konakladığı yerden ayrılana 
kadar, 11/785 


Bir zaman gelecek ki, emir 
olunduğunun onda birini yerine 
getirse kurtulmuş olacaktır, 1/615 


Bir zengine zenginliğinden dolayı 
tevazu gösteren kişinin, 1/374, 489 


Birincisi insanın şerefini, nurunu ve 
saflığını yok eder. İkincisi fakirlik 
getirir. Üçüncüsü ömrün 
kısalmasına sebep olur, 111/258 

Birtakım kimselerin beni Hz. Ebü 
Bekir ve Hz. Ömer'den daha üstün 
gördüklerine dair bana bilgiler 
gelmektedir, 11/129 


Biz dünyada en son gelenleriz, fakat 
kıyamet günü öne geçenler biz 
olacağız, 1/249; 11/440 

Biz Peygamber (s.a.v) zamanında hiç 
kimseyi Ebü Bekir'e denk 
görmezdik, 1/816 

Bize Allah'ın kitabı yeter! Sorun 
bakalım, acaba Peygamberimiz bu 
sözü hastalığın etkisiyle 
kendinden geçerek mi söylemiştir, 
111/40 


Böylece ben bütün halkın hane olarak 
da kişi olarak da en ha-yırlısıyım, 
1/250 


Bu ayda (ramazanda) cennet kapıları 
açılır, cehennem kapıları, 1/256 


Bu ayda (ramazanda) hayırlara ve 
salih amellere muvaffak olan 
kimse sene boyunca, 1/256 


Bu ikisi hem benim hem de kızım 
Fatıma'nın oğullarıdır. Allahım! 
Ben bu ikisini seviyorum, 11/594 


——— ——----—-;: 


Bu imanın kemalindendir, 1/589 


Bu sözü akşamleyin de söylerse, 
gecenin şükrünü de yerine 
getirmiş olur, 111/159 


Bu şekilde namaz kılmaya devam 
ettiğin takdirde Muhammed'in 
dininden başka bir din üzere 
ölmekten korkmuyor musun, 


11/779 


Bu ümmetin fakirleri zenginlerden 
beş yüz sene önce cennete 
girecektir, 1/322 


Burnuna yular takılmış deve gibi, 
nereye bağlanırsa oraya bağlanıp 
kalır, 1/398 


C-Ç 

Câhiliye döneminde sizin 
hayırhılarmız, dinde derin 
anlayış sahibi (fakih) olduğu 
takdirde, 11/62; 111/294 

Cehennemin kimi yakmayacağını 
veya kime cehennemin haram 
olduğunu size söyleyeyim mi, 
1/398 

Cehennemlik olanları size haber 
vereyim mi, 1/399 

Cennet boş bir arazidir. Oraya fidan 
dikmek, 'sübhânellâhi ve'l- 
hamdülillâhi, 11/372; 111/485 

Cennetlik olanları size bildireyim mi, 
1/399 

Cezalandırmaya gücü yettiği halde 
bağışlayandır, 1/400 

Çalgı zinanın kemendidir, 111/263 

Cok şükreden bir kul olmayayım mı, 
11/368 


Çünkü sonradan çıkma her i$ 
bid'attır, 11/770 


Dizin 769 


D 


Dile hafif ve mizanda ağır gelen, 
Rahmân'ın katında sevgili olan 
iki tesbih vardır, 11/392 


Din ya da dünya işlerinde parmakla 
gösterilmesi bir kişiye kötülük 
olarak yeter, 1/565; 11/417 

Dinar ve dirhemin bulunmadığı gün 
gelmezden önce hemen bu gün 
kardeşinden helallik alsın, 1/345, 
401 


Dinimizde uğursuzluk yoktur. 
Hastalığın kendi başına bulaşması 
da yoktur, 111/263 


Dininizin esası verâdır, 1/343; 1/822; 
111/121, 262 


Dirilerin ölülere hediyesi, ölmüş 
olanların bağışlanmalarını 
dilemektir, 1/422, 526 

Dur ey Muhammed! Allah namaz 
kılıyor, 111/386 

Dünya da dünyanın içindekiler de 
lanetlenmiştir, 1/627 

Dünya ile ahiret birbirine kumadır. 
Biri razı olsa diğer darılır, 1/215, 
327, 768 

Dünya lanetlenmiştir, 1/439; 111/486 

Dünya müminin zindarnıdır, 11/736 

Dünya sevgisi bütün günahların 
başıdır, 1/566, 626, 751 

Dünyanın sonu gelmeden önce Allah 
Teâlâ benim Ehl-i beyt'imden 
birini gönderecektir. İsmi benim 
ismime, babasının ismi, 11/764 


E 


Ebrârın bana kavuşma arzuları, 
şevkleri ne kadar arttı, 1/179; 
111/279, 422 


Ebrârın iyilikleri mukarrebler için 
kötülük sayılır, 1/470; 11/738 


Ebü Bekir ve Ömer bu ümmetin en 
üstün şahsiyetleridir, 11/760; 11/73, 
155 


Ebü Zer, Mikdâd ve Selmân, 11/593 

Eğer ağlamıyorsanız ağlar gibi 
yapınız, 1/296, 321 

Eğer bir azap inseydi Ömer ve Sa'd b. 
Muâz'dan başka kimse bundan 
kurtulamazdı, 111/45 

Eğer bir kimseyi iple yerin en altına 
sarkıtsaydınız, Allah'a (onun 
mülküne ve ilmine) ulaşırdı, 
14575 


Eğer cehennemi görmüş olsalardı, 
ondan daha çok kaçarlar, 1/645 

Eğer Ebü Bekir'in imanı ümmetimin 
imanı ile tartılsaydı onlara ağır 
basardı, 11/22, 126 


Eğer gökler ve yerler terazinin bir 
kefesine, bu kelime de diğer bir 
kefesine konsa, 1/276 


Eğer kendime bir dost edinecek 
olsaydım Ebü Bekir'i dost 
edinirdim, 11/302; 111/153 

Ehl-i beyt'in içinde sana en sevimli 
olan kimdir, diye sordular, H/595 

Elhamdülillah mizanı doldurur, 
1/390 

Ellerin zinası yabancı kadınlara 
dokunmakur, 1H/259 

Emaneti olmayarun imanı yoktur, 
lB/159 

En hayırlı kuşak, benim içinde 
bulunduğum kuşaktır, 1/667; 
11/608 


En son gelen bizleriz. Kiyamet günü 
en önde gelen de biz, 1/249 
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Evime çıkan bütün kapıları kapayın. 
Sadece Ebü Bekir'in kapısı açık 
kalsın, 111/154 


Ey Allahım! Beni göz açıp kapayacak 
kadar bir süre için bile nefsime 
birakma, 111/84 

Ey Bilâl, beni rahatlat, 11/59, 71, 325 


Ey Davud! Beni isteyeni gördüğün 
zaman onun hizmetkârı ol, 111/166 


Ey insanlar! Zinadan sakının. Zira 
zinada altı kötülük vardır, 111/258 


Ey kalpleri evirip çeviren Allahım! 
Kalbimi dinin üzere sabit tut, 
1i/410, 524 


Ey kulum! Sana farz kıldıklarımı 
yerine getir, insanların en âbidi 
olursun, 1/744 

Ey Muhammed! Daima Allah'ın 
dilediği olur. Ama senden sonra 
halife Ebü Bekir olacaktır, 11/760 


Ey Rabbim! Kullarının en izzetlisi 
kimdir, 1/400 


F 


Fâtıma benden bir parçadır. Ona 
buğzeden bana buğzetmiş olur, 
11/595 


Fâtıma'yı senden daha çok 
seviyorum, 11/595 


Fâtihâ süresi okunmadan namaz 
olmaz, 11/158 


Fitne uyumaktadır, onu uyandırana 
Allah lanet etsin, 11/274 


Fitneler -veya bid'atlar- ortaya çıkıp 
da ashabıma sövüldüğü vakit, 
1/825 


G 
Gelin, aradiklariniz burada, 1/644 


Gerçek şu ki bazen kalbime gevşeklik 
çöküyor, ama ben günde yüz defa 
tövbe ediyorum, H/741 

Gereğini yapmaya gücü yettiği halde 
öfkesini yenen (sabreden) kişiyi, 
1/398 


Gözlerim uyur, 1/497 


Gözün zinası yabancı kadınlara 
bakmaktır, 111/259 


Gözüne sahip olamayan, kalbine de 
sahip olamaz, 1/452 


Güçlü mümin zayıf müminden 
hayırlıdır, 111/307 


Günahına tövbe eden kimse hiç 
günah işlememiş gibidir, 11/784 


Gündüz veya geceleyin her kim bu 
tesbihi yüz defa okursa, 11/389 


Günler Allah'ın günleridir, kullar da 
Allah'ın kullarıdır, 11/25 


H 


Hac, ondan önce işlenmiş olan 
bütün günahları siler, 1£1/161, 
262 


Halanız hurma ağacına değer veriniz. 
Çünkü o, Âdem'in (a.s.) 
toprağının arta kalanından 
yaratılmıştır, 1/539; 111/506 


Halbuki bütün gece uyusaydı da 
sabah namazını cemaatle kılsaydı, 
1/187, 447 


Hamd sancağı da o gün benim 
elindedir, 1/250; 11/441 

Hatice şöyleydi, Hatice böyleydi! 
Hem benim ondan çocuklarım 
oldu, 11/598 


Hayâ da imandan bir şubedir, 1/737, 
782 


Hayâ imandandır, 1/397, 437, 543 


Dizin 771 


Henüz Peygamber'in (s.a.v) defin 
işlemlerini bitirmeden kalp- 
lerimizde birtakım değişiklikler 
olduğunu fark ettik, 1/665 


Her bid'at sapıklıktır, 1/597; 11/534, 
770 


Her harfin de bir sınırı (haddi) ve her 
sınırın da bir doğuş yeri (matlaı) 
vardır, 111/558 


Her insanoğlunun yanında 
kendisinden hiç ayrılmayan bir 
şeytan vardır, 111/232 


Her kim benim ölmüş bir sünnetimi 
ihya ederse, onun için yüz şehit 
sevabı vardır, 11/782 


Her kim bid'at sahibine saygı 
gösterirse İslâm'ın yıkılmasına, 
1/551; 11/534 


Her kim de Allah'ı öfkelendirmek 
pahasına insanları memnun 
etmeye çalışırsa, 1/402 


Her kim farz namazların ardından 
Ayetü'l-kürsi'yi okursa, ölümden 
başka o kişiyi cennetten alıkoya- 
bilecek hiçbir şey yoktur, 111/158 


Her kim insanları öfkelendirmek 
pahasına Allah'ın nzasını 
gözetirse, 1/402 


Her kim lâ ilâhe illallah (Allah'tan 
başka ilâh yoktur) derse cennete 
girer, 11/602 


Her kim, 'sübhânellâhi'-azim ve bi- 
hamdihi (yüce olan Allah'ı tenzih 
ve O'na hamdederim)' zikrini 
okursa, 11/372 


Her kim, şu işimizde (dinimizde) 
olmayan yeni bir şey uydurursa o 
reddedilir, 1/597; 11/271, 770 


Herkes yaratılışına uygun işte başarılı 
olur, 1/230 


Hırsızların en kötüsü namazından 
çalan kimsedir, 11/778; 111/257 


Hırsızlığın en çirkininin ne olduğunu 
biliyor musunuz, 111/257 

Hiçbir peygamber benim gördüğüm 
kadar eziyet görmedi, 1/1246, 618; 
111/85, 422, 605 


Hiçbir şey verâya (haramlardan 
sakınmaya) denk olmaz, 1/343; 
11/822; 111/122 


Hiçbir zaman zorluk iki kolaylığa 
galip gelemez, 111/165 


Hidayetlerin en hayırlısı 
Muhammed'in hidayetidir, 1/236 


Hurma berekettir, 1/538 


Hz. Peygamber (s.a.v) bir gün Hasan 
ve Hüseyin'i (r.a) öpmüş, onlara 
sevgi ve şefkatle davranmışh, 
14/175 


I 
İçimizden öyle şeyler geçiyor ki, 
herhangi birimizin yerin dibine 
girmesi bunları dile 
getirmesinden, 1/589 
İki defa doğmayan, göklerin 
melekütuna yol bulamaz, 111/300 


İki günü eşit olan kimse aldanmıştır, 
11/152; 111/376, 466 

İki secde arasında oturup belini 
doğrultarak sabitleştirmedikçe 


kişinin namazı tamam olmaz, 
11/780 


İlimler içerisinde gizli olanı vardır, 
1/88 


İlk bakış senin içindir, 111/341 


İmanınızı lâ ilâhe illallah sözüyle 
yenileyin, 276, 352 
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Insanlar Allah'in ailesi yerindedir. 
Allah'ın en çok sevdiği kimse 
Allah'ın ailesine en fazla iyiliği 
dokunan kimsedir, 111/16 


İnsanlar arasında en şiddetli belalara 
uğrayanlar peygamberler, sonra 
salihler, sonra bunlara en fazla 
benzeyenlerdir, 111/76 


İnsanlar içerisinde canı ve malı 
konusunda benim en fazla 


güvendiğim kimse Ebü Bekir b. 
Ebü Kuhafe' dir, 111/153 


İnsanlar Resülullah'a (s.a.v) hediye 
vermek için, Efendimiz'in Âişe'nin 
yanında kalacağı günü gözler, 
11/596 

Insanlar sultanlarının dini 
üzeredirler, 1/621 


İnsanlara teşekkür etmeyen kimse 
Allah'a da şükretmez, 1/279; 
111/478 


İnsanların diriltildikleri gün kabirden 


ilk çıkacak olan benim, 1/250; 
441 


İnsanların idaresi sana tevdi 
edildiğinde aziz ve celil olan 


Allah'tan kork ve halka adaletli 
davran, 1/823 


İslâm beş temel üzerine kurulmuştur, 
1/56; H1/156 


İslâm garip doğdu ve garip olarak 
geri dönecektir, 1/307; 11/74 

İsrailoğulları yetmiş iki fırkaya 
bölündüler. Bunlardan biri 
dışında, 11/765 


İşlerin en şerlisi sonradan olanlarıdır, 
1/597 


İyilik ve cömertliğin sancağı ve 
anahtarları benim elimdedir, 


1/250; 11/441 
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TK 


Kadın elbisesini ziyen erkek ve 
erkek elbisesismni giyen kadın 
lanet-lenmiştim..r, 11/423 

Kalbinde zerre m-—iktarı imanı olan 
kimse cehennemden çıkarılacak, 
azapta ebedi kalmayacaktır, 11/121 

Kalpler, kendiler ine iyilik yapanları 


sevecek özelimmikte yaratılmıışlardır, 
1⁄621 


Kapılardan geri «çevrilmiş saçı başı 
dağınık pejme. ürde görünümlü nice 
insan vardır, 1316, 338 

Kargaşa (fitne fe—sat) zamanımda 
ibâdet etmek-—, bana hicret etmek 
gibidir, 1/37 MK; 11/774 

Katı davrananla—ıra ve diğer işlere 
vermediği samsevabı kolaylık 
gösterenlere— verir, 1/396 

Kavmin şirkter—a yeni çıkmış 
olmasaydı E—âbe'yi yıkar, yerle eşit 
seviyeye getirir, 1/91 

Kazâ ve takdir ime razı olmayan, 
verdiğim b o elaya sabretrneyen kişi 
benden bagızka bir Rab arasın ve 
semamuını a lindan çıksın, 111/318 

Kazâyıduada —n başka hiçbir şey geri 
ÇEVİTEMEZ m 111/281 

Kendi görüşü oe göre Kur” ân-ı Kerim'i 
tefsir edern kişi, 1/766 

Kendini bilermm Rabbini de bilir, 1/765; 
10/341 

Keşke Munammmmed'in Rabbi 


Muhammed'i yaratmasaydı, 
11/605 


Kıyamet gür Nü âlimlerin mürekkebi 
ile şehitlerin kanı tartılır, 1/620; 
11/710; 118/282 


Dizin 773 


Kiyamet günü geldiginde peygam- 
berlerin önderi, sözcüsü ve 
şefaatçileri olurum, 1/250; 11/440 


Kiyamet günü insanların en ağır azap 
görecek olanı, 1/213, 335 


Kıyamet insanların en şerlileri 
üzerine kopacaktır, 111/515 


Kıyamete yakın bir zamanda zifiri 
karanlık geceler gibi fitneler 
meydana gelecektir, 11/776 


Kibriya ve azamet benim birer elbi- 
sem gibidir. Kim bunları benimle 
birlikte giymeye, 1/274; 11/443 


Kim Allah için tevazu gösterirse, 


Allah onu yüceltir, 1/317; 11/495 


Kim Allah'tan özür dilerse Allah 
onun özrünü kabul eder, 1/400 


Kim ashabıma söverse Allah'ın, 
meleklerin ve bütün insanların 
lâneti onun üzerine olsun, 1/818 


Kim bildikleriyle amel ederse, 1/88 


Kim bir kardeşini seviyorsa bunu ona 
bildirsin, 1/282, 310 


Kim bir korunun (yasak bölgenin) 
etrafında dolarırsa yasak alanın 
içine girmesi an meselesidir, 1/343; 
11/236 


Kim bir topluluğun kalabalığını 
(karartısını) artırırsa o da 
onlardandır, [/264 


Kim dilini korursa Allah onun 
ayıpların örter, 1/400 


Kim Ehl-i beyt'ime yardım elini 
uzatırsa, kıyamet günü ben ona 
yeterim, 11/599 

Kim güzel bir çığır açarsa, bunun 


sevabı ve kendisinden sonra, 
1/612; 11/708; 111/462, 464, 595 


Kim öfkesini tutarsa, Allah da ondan 
kıyamet günü, 1/400 

Kim ölmüş bir sünneti ihya ederse 
ona yüz şehit ecri verilir, 11518 


Kişi o zaman güne mümin olarak 
başlar kâfir olarak akşamlar. 
Mümin olarak akşamlar kâfir 
olarak sabahlar, 11/776 

Kişi sevdiği ile beraberdir, 1/175, 253, 
471, 519, 574, 643; 11/210, 263, 564, 
609, 627, 747, 815, 819; TI/205, 244, 
290, 427, 493, 576 

Kişinin kendisini ilgilendirmeyen 
şeyleri terk etmesi, 1/522, 578 

Kolaylık ve mülayemet nerede 
bulunursa, orayı süsler, 1/397 

Kötü ve çirkin söz cefadır, cefa ise 
cehennemdedir, 1/397 

Kul bir günah işler de peşinden 
kalkar abdest ahr ve namaz kılar, 
günahından istiğfar ederse, 11/742 


Kul ile küfür arasındaki sınır namazı 
terk etmektir, 11/59 


Kullarım benden ne istiyorlar, 1/645 
Kullarım, sana beni sorarsa, 111/124 


Kulun Rabbine en yakın bulunduğu 
an (namazda) secdede olduğu 
andır, 11/58, 70, 219, 262, 378 


Kur'an okuyan niceleri vardır ama, 
1/423 

Kur'ân-ı Kerim'in inen her âyetinin 
mutlaka bir zâhiri (görünümü) bir 
de bâtını (manası) vardır, 111/558 


Küçük cihaddan büyük cihada 
döndük, 1/238; 11/62, 673 


Küçük şirk nedir, 111/252 
Küçük şirkten sakının, 111/252 
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L-M 


Lâ havle velâ kuvvete illâ billâhi'l- 
aliyyi'l-azim. Günahtan kaçmak, 
ibadete güç bulabilmek ancak, 
11/556 


Miraç gecesi Allah Teâlâ'dan, 
benden sonra Ali b. Ebü Tâlib'in 
halife olmasını istedim. Bunun 
üzerine melekler bana şöyle 
dedi, 11/760 


Miraç gecesi Musa'ya (a.s) uğradım, 
kabrinde ayağa kalkmış namaz 
kılıyordu, 11/508 

Müminin kalbi Rahman'ın iki 
parmağı arasındadır. Onu dilediği 
gibi çevirir, 1/314 

Müminin sahurda hurma yemesi ne 
güzeldir, 1/539 

Müminler iyi geçimli ve yumuşak 
huyludur, 1/398 

Mürcie yetmiş peygamberin diliyle 
lânetlenmiştir, 11/280 

Müslüman olmak önceki günahları 
siler, 11/649 


Müslümanın müslüman üzerindeki 
hakkı beştir, 11/84 


Müslümanların fakirleri zenginlerden 
yarım gün önce cennete girecektir, 
111/246 


N 


Namaz ancak kalp huzuru ile olur, 
11/381 


Namaz dinin direğidir, 1/372; 11/59 


Namaz ise gözümün nuru kılındı, 
11/71, 219, 262 


Namaz müminin miracıdır, 11/58, 70, 
325 


Nebi (s.a.v) Hz. Ali'ye şöyle dedi, 
11/595 


Nefsini düşman bil. Zira o kendisini 
bana düşmanlığa adamış, 1/274; 
111/122, 322, 450 


Nice Kur'an okuyanlar vardır ki, 
1/121; 11/684 


Nice oruç tutanlar vardır ki, 1/121, 
424; 11/684 


o 


O gün sizden biri saldırıya uğrarsa, 
Adem'in iki oğlundan hayırlısı 
(Habil) gibi olun, 11/777 

O zikir meclisinde bulunanlar öyle 
kimselerdir ki, onların arasında 
bulunan kimse kötü olmaz, 1/646 


O, kâfirleri hicvettiği sürece Cebrâil 
onunla beraberdir, 1/491 


Onlar benim ve ashabımın yolunu 
takip edenlerdir, 1/357; 11/766 


Onlar bizim kardeşlerimizdir ama 
bize isyan etmişlerdir, 11/762; 
DUSS 


Onlar efsun ve dağlama yaptırmayıp 
Rablerine tevekkül edenlerdir, 
111/173 


Onlar öyle bir topluluktur ki, 
aralarında bulunan bir kimse kötü 
olmaz, 1/337, 376, 436; 11/815 


Onlara eziyet eden bana eziyet 
etmiştir. Kim bana eziyet ederse 
Allah'a eziyet etmiş demektir, 
11/131, 505; 111/197 


Onlardan bir duanın gelmesi ölü için 
dünya ve içindekilerden daha 
sevimlidir, 1/526 


Onları seven beni sevdiği için sever, 
onlardan nefret eden de, benden 


Dizin 775 


nefret ettiği için nefret eder, 11/131, 
133, 505, 569; 111/197 


Onların arasında bulunan falan kişi 
aslında bu zikir yapanlardan 
değildi, 1/645 


Onu kaygılandıran beni de 
kaygılandırmış, ona eziyet veren 
bana da eziyet vermiş olur, 11/595 


Onu size açıklayacak olsam şu 
boğazım kesilir, 1/90; 11/143 


O'nun her iki eli de sağdır, 1/168; 
110/533 


O'nun hicabı nurdur, 111/380 

Oruç benim içindir ve onun 
karşılığını ben veririm, 111/255 

Oruç cehennem ateşine karşı 
kalkandır, 111/160 


öğ 

Öd ağacının balı bozduğu gibi öfke 
de imanı bozar, 1/399 

Öfkelenme, 1/399 

Ölmüş kişi, denizde boğulmak üzere 
olan kimse gibidir, 1/379; 11/205 

Ölmüş olan kişinin durumu, 


boğulmakta olan ve yardım 
isteyen birine benzer, 1/421, 526 


Ömrü uzun olup ameli çok olan 
kişiye müjdeler olsun, 1/378 
Öyleyse Âişe'yi sev, 1/597 


P 


Peygamberimiz dört rekâtlık bir 
farz namazını iki rekât 
kıldırmıştı. Zülyedeyn lakaplı 
bir sahabi kendisine şöyle sordu, 
111/45 


Peygamberimiz kalkıp iki rekât daha 
kılarak namazı dört rekàta 
tamamlamış ve namazın sonunda 
sehiv secdesi yapmıştır, 111/45 


Peygamberimiz'den (s.a.v) sonra 
insanların en hayırlısı Ebü Bekir, 
sonra Ömer, sonra da başka bir 
kişidir, 11/128, 504, 565 


Peygamberimiz'in hanımları iki 
gruba ayrılınışlardı, 1/596 


Pişmanlık tövbedir, 1/209 


R 


Rabbim bana sordu, ben kendisine 
cevap veremedim, 1/89 


Rabbim beni terbiye etti ve terbiyemi 
ne güzel yaptı, 1/236 


Rabbimiz! Unutur ya da yarulırsak 
bizi sorumlu tutma, 11/789 


Rahmetim gazabımı geçti, 11/120 


Ramazan ayı girince Resülullah 
Efendimiz (s.a.v) bu ayda bütün 
esirleri salar ve, 1256 


Resülullah (s.a.v) hayatta iken biz 
kendi aramızda, Peygamber'den 
(s.a.v) sonra ümmetinin en 
üstünü, V816 


Resülullah (s.a.v) muhacirlerin 
düşkün ve fakir olanlarını vesile 
ederek Allah Teâlâ'dan zafer ve 
yardım isterdi, 111/281, 466 


Resülullah (s.a.v) sürekli olarak 
hüzünlü ve, 1/126; 1/525, 634; 
110/427 

Resülullah'ın hanımları içinde 
Hatice'yi (r.anha) kıskandığım 
kadar hiç kimseyi kıskanmadım, 
11/598 
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Rükü ve secdesini tam olarak yapmaz 
(namazdan çalmış olur), 11/779; 
114/257 


Rükü ve secdesini tam olarak 
yapmaz, 


S 


Saçını-sakalını İslâm uğrunda 
ağartan kişi affolunmuştur, 1/377 


Safların düzeltilmesi namazın 
dosdoğru kılınmasının bir 
gereğidir, 11/782 


Sana eziyet etmekten Allah'a 
sığınırım, HB/597 


Sana verdiğim rızka kanaat et, 
insanların en zengini olasın, 11/744 


Sana yasakladıklarımdan uzak dur, 
insanların en takvalısı olursun, 
11/744 


Sanki dünyada Hatice'den başka 
kadın yok mu, diye çıkıştığım 
olurdu, 1/598 


Sen eğer bu hal üzere (namaz kılmaya 
devam ederek) ölürsen, kıyamet 
günü seni benim (Muhammed'in) 
ümmetimden saymazlar, 11/780 

Sen kırk seneden beri hiç namaz 
kılmamışsın. Bugün ölecek olsan 
Muhammed'in (s.a.v) sünneti 
üzere ölmüş olmazdın, 11/781 


Sen olmasaydın kâinatı yaratmaz ve 
Rab olduğumu açığa 
çıkarmazdım, 111/457, 578, 589 


Sen, namazın şartlarına dikkat ederek 
beni nasıl muhafaza ettiysen Allah 
da seni muhafaza etsin!, 11/781 


Sen, şartlarına uymayarak beni nasıl 
zayi ettiysen Allah da seni zayi 
etsin, 11/781 


Sende İsa (a.s) ile bir benzerlik 
görüyorum. Yahudiler ona o 
derece düşmanlık beslediler ki, 
11/567 


Senden ayrıldığımız için gerçekten 
çok üzgünüz, 11/176 


Senden cenneti istiyorlar, 1/645 


Sırat köprüsü üzerinde ayağı en 
sağlam basanınız, Ehl-i beyt'ime 
ve ashabıma karşı en fazla sevgi 
besleyeninizdir, 11/599 


Siz benim sürnnetime ve râşid 
halifelerimin sünnetine uyun, 


1/598; 11/770 


Siz öyle bir zamanda yaşıyorsunuz ki, 
biriniz kendisine emredilenlerin 
anda birini terk etse, 1/615 


Sizden biriniz ayaktayken öfkelenirse 
otursun, 1/399 


Sizden biriniz namaz kıldığı vakit, 
rükü yaptıktan sonra tam olarak 
ayağa dikilerek belini doğrultmalı, 
11/779 


Sizden biriniz orucunu açacağı 
zaman hurma ile açsın, 1/538 


Sizden biriniz, hevâsı benim 
getirdiklerime tâbi olmadıkça 
iman etmiş olmaz, 11/317 


Sizden birinize deli denilmedikçe 
gerçekten iman etmiş olmaz, 1/308, 
455, 685 


Sizden herhangi biriniz, Uhud dağı 
kadar altını Allah yolunda 
harcamış olsa, ashabımın 
harcadığı bir ölçek arpanın, hatta 
onun yarısırun sevabına bile 
ulaşamaz, 111/71 


Sizin en hayırlınız benden sonra 
aileme en iyi davranaruzdır, 11/599 


Dizin 777 


Sizlere Allah Teâlâ'ya karşı takva 
sahibi olmanızı, başınıza bir köle 
bile, 1/597; 11/770 


Sonra aynı sözleri tekrarlar ve bu 
durumu üç kere devam ettirse, 
dördüncüde yaptığı iş büyük 
günahlardan yazılır, 11/743 

Sonra melekler o namazı alıp semaya 
yükseltirler. Namaz semada o 
mümin için hayır dua edererek 
şöyle der, H/781 

Sonra yaparım diye işleri ihmal 
edenler helak oldu, 1/330, 352, 481; 
11/743 


Sonradan çıkma işlerden kaçının, 
598; 11/770 


Sözlerin en hayırlısı Allah'ın 
kitabıdır, 1/597 


Sözümü bitirinceye kadar kim 
hırkasını yere serer ve onu tekrar 
katlayıp üzerine giyerse sözümü 
unutmayacaktır, 11/578 


Susuzluk gitti, damarlar ıslandı 
(hayat buldu), 1/257 


Sübhânelliahi ve bi-hamdihi adede 
halkihi ve rızâ nefsihi ve zinete 
arşihi ve midâde kelimâtihi, IT/389 


Sünnete sarılmak bid'at çıkarmaktarı 
daha hayırlıdır, 1/598 


9 


Şayet namazını güzelce kılmaz ise, 
namazı kapkara kesilir. Melekler 
bu namazı çirkin görür ve onu 
semaya yükseltmezler, 11/781 

Şayet yedi kat gökyüzü ve benim 
dışımda onları ayakta tutan her 
şey, yeryüzüyle birlikte terazinin 
bir kefesine, lâ ilâhe illallah da 
diğer kefesine, 11/478 


Şefaatim, ümmetimden büyük günah 
işleyenler için olacaktır, 11/124, 
756; 111/151 


Şüphe yok ki, Allah Teâlâ beni seçti, 
benim için arkadaşlar (ashap) 
seçti, 1/818 


Şüphesiz Allah Âdem'i kendi süreti 
üzere yaratmıştır, 1/386, 444; 
11/243, 264, 398, 798; 111/398, 404 


Şüphesiz Allah büyük hedefleri 
olanları sever, 1/450; 111/170 


T 


Takvalı ol, insanların en âbidi 
olursun, 11/744 

Tarihte dört kişi yeryüzünün 
bütününde hükümran olmuştur. 
Bunlardan ikisi mümin diğer ikisi 
kâfirdir, 11/764 


Töhmet altında kalacak durumlardan 
uzak durun, 1/174; 11/503 


Ü 

Ümmetim bir yağmur gibidir, 1/667; 
11/322, 327, 608 

Ümmetim için şirk, zifiri karanlık 
gecede, siyah bir kayanın 
üzerinde hareket eden bir 
karıncanın kıpırtısından daha 
gizlidir, 111/252 

Ümmetim içinde ümmetime karşı en 
merhametli olan kimse Ebü 
Bekir'dir, 111/189 

Ümmetim sapıklık üzerine birleşmez, 
1/363 

Ümmetimden bir topluluk hak üzere 
olmaya devam edecektir, 1/346 


Ümmetimden müflis olan kişi şudur, 
1/345, 401 
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Ümmetimden yetmiş bin kişi hesaba 
çekilmeden cennete girecektir, 


W173 

Ümmetimin âlimleri İsrailoğulları nm 
peygamberleri gibidir, 11/146, 340, 
498 

Ümmetimin en hayırlısı başta ve 
sonda gelenlerdir. Ikisinin arası 
bulanıktır, H/74 


Ümmetimin en şerlileri, ashabım 
hakkında cüretkâr olanlardır, 
1/818 


Üzerinde kardeşinin namus ve 
benzeri konularda bir hakkı olan 
kimse, V345, 401 


v 


Vaktiyle biz de böyle yapardık, 
fakat şimdi kalplerimiz katı, 
1/180 


Vatan sevgisi imandandır, [/350, 517 


Veba hastalığı bizden önceki 
ümmetler için azaptı, 1/511 


Y 
Ya beni görselerdi ne yaparlardı, 
1/645 


Yâ Resülallah! Kişi namazından nasıl 
çalabilir, 11/779; 101/257 

Yâ Resülallah! Kurtuluşa eren bu 
fırka hangisidir, 11/766 


Yâ Resülallah! Namaz mu kısaldı, 
yaksa siz mi unuttunuz, (11/45 


Yanımdan kalkın ve tartışmayı 
bırakın! Çünkü Peygamber'in 
yanında tartışmak hoş bir şey 
değildir, 11/590 


Yarın kıyamet günü Allah Teâlâ'nın 
meclisinde bulunacak olanlar vera 
ve zühd ehli olanlardır, 11/744 


Yolların en hayırlısı da 
Muhammed'in (s.a.v) yoludur, 
1/597 


Yumuşak davranmaktan mahrum 
kalan kimse, bütün hayırlardan 
mahrum kalmış demektir, 1/397 


Yumuşak davranmaktan payını alan 
kimse, dünya ve âhiretten payını 
almış demektir, 1/397 


Yumuşak ve kolaylıkla davran, katı 
ve kaba davranıştan sakın, 1/397 


Yusuf benden daha parlak yüzlüdür. 
Fakat ben ondan daha 
sevimliyimdir, 11/468 


Z 


Zâhir sensin; senden yukarıda 
hiçbir şey yoktur. Bâtın sensin, 
1/158 


Zikrimle meşgul olup da istemeye 
vakit bulamayan kimseye 
isteyenlere verdiğimden daha 
üstününü veririm, 11//07 


Zikrin en faziletlisi lâ ilâhe illallahtır, 
11/477 


Zübeyr'i öldüren cehennem dedir, 
1/585 


Dizin 779 


Konu ve Kavram Dizini 


A 


abdal, 11/22, 66, 465; 111/619 
acz, 111/382 

Âdem'in rabbi, 1/811 

âfâki müşahede, 111/619 
âfâki seyir, 11/613 

afiyetin manası, 1/420 
Ahadiyyet, 111/619 
Ahadiyyet makamı, 111/619 
ahadiyyet mertebesi, 1/141 
ahfâ, 11/27 

ahfâ latifesi, 1/681 

ahirete iman, 111/150 
Ahmedi hakikat, 1/661, 663 
Ahmedi velayet, 111/472, 473 
Ahrâriyye, 111/619 
akidenin önemi, 1/442, 522 
akidenin önemi, 11/89, 203, 229 
akl-ı maâş, 111/620 

akl-ı meâd, 111/620 

nktñb, 11/66 

Alâiyye, 11/301 

âlem-i misâl, H/712 
Alevilik nisbeti, 11/421 


âlimlere ve talebelere saygı, 1/266 


Allah'ın fiili, 11/92 
Allah'ın sıfatları, 11/89 


Allah'ın varlığı ve sıfatları, 11/748; 


111/141 
anâşır-! erbaa, 11/82; 111/294, 628 


araz, 11/655 

Arş ötesi manevi yükseliş, 1/100 
arşın hakikati, 11/804 

ashaba sövmek, 1/825 


Ashâb-ı Kehf, 1/251, 308, 373; H/765, 
775 


Ashâb-ı kirâma ait kemâlât, 1/6, 206 
ashâb-ı kirâma saygı, 1/810 

ashâb-ı şimâl, 11/607, 608, 609 

ashâb-ı yemin, 11/607, 609 


ashabın fazileti, 1/600, 668, 676, 816, 
818, 821, 824; 11/22, 126, 131, 505, 
573, 586, 762; 111/197 


aslın aslı, 111/524 

aşere-i mübeşşere, 1/823; 111/620 
Aşüre günü, 11/273 

Aşüre namazı, 11/57 

a'yân, 111/621 


a'yân-ı sâbite, 1/68, 73, 759, 760; 1i/d4d, 
793; 111/315, 344, 369, 543, 596, 597, 
621 


ayne'i-yakin, 11242, 244, 693; 11/198, 199, 
200, 201, 463, 464, 561, 562, 720, 
724; 111/42, 114, 495, 496, 498, 499, 
611, 612 


ayniyet, 11/267 
azimet, 111/621 


bâin, 111/621 
basi, 11/217, 431, 433, 541; 111/621 
bast-ı zaman, 111/621 
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bâzgeşt, 111/658 
bedeni taayyiin, 1/68; 114445 
Bedir Gazvesi, 11/437, 588; 111/45, 196 


beta VA, 5, 103, 110, 111,117, 137, 145, 
146, 153, 155, 167, 168, 176, 192, 
193, 267, 286, 291, 394, 395, 406, 
484, 497, 528, 529, 625, 751, 796; 
11/155, 164, 224, 226, 228, 246, 249, 
251, 255, 256, 258, 260, 265, 289, 
292, 293, 294, 305, 316, 317, 320, 
357, 362, 369, 371, 413, 414, 415, 
432, 493, 494, 495, 500, 528, 529, 
614, 615, 616, 617, 657, 658, 673, 689 


bekâ billâh, 1/110, 193, 291, 468; 11/200, 
221, 223, 227, 246, 255, 296, 615, 
673, 795, 816; 111/226, 300, 323, 474, 
621, 625 


Ben Hakk'ım, 1/410; 11/94, 446, 654 
Berat gecesi, 11/273 

berki şühüd, 11/297 

berki tecelli, 11/621 

berzah-ı kebir, 11/79 

berzah-ı sağir, 11/79 

berzahiyyet-i kübrâ, 1/709 

beş hazret, 11/445 

Bey'atürridvan, 111/48 


Bid'at, 1/551, 559, 596, 597, 598, 599, 
667, 749, 750; 1/534, 770 


bid'at-ı hasene, 1/596; 111/621 
bid'at-ı seyyie, 1/596 
bid'atlardan kaçınmak, 11/19, 533, 516 


Brahmanlar, 1/275, 725, 779; 11/702; 
111/622 


burhân-ı inni, 1/800; T/622 
burhân-ı limmi, 1/800; 111/627 
büyük cihat, 1/238; 11/62, 673 
büyük günah meselesi, 11/758 


büyüklerin cezbeleri, 11/285 


CÇ 
câmiiyyet, 111/622 
ceberüt âlemi, 111/629 
cebr, 111/622 
Cebriyye, 11/275, 277, 278, 280, 281 
cehi-i mürekkep, 111/622 
Cehmiyye, 11/769 
cem, 1/831; 11/148, 168, 330 
cem‘ ve fark, 1/79, 80 
cemaatle âşüre namazı, 11/57 
cemaatle namaz, 1/447 
cemad, 111/623 


Cemel vakası, 1/819, 820, 823; 11/761; 
111/623 


cem'iyyet, 1/106, 134, 187, 279, 627, 
649, 661, 780; 11/24, 731; N1/210, 
326, 353, 359, 406, 410, 413, 570, 
622; 1/719 


cem 'u'-cem”, 11/288 


cennet derecelerinin keşfe yansıması, 
1/99 


cennette rü'yet, 11/106 
cesetler âlemi, 111/221 


cezbe, 1/8, 55, 102, 104, 110,114, 124, 
126, 132, 133, 143, 146,147, 172, 
184, 193, 207, 223, 234, 296, 298, 
352, 444, 500, 633, 634, 635, 636, 
663, 720; 111/623 


cezbe makamı, 11/242 

cezbenin beyanı, 11/239 

cezbenin iki türü, 11/300 

cükiler, 1/275; 111/225 

cüz-i hakiki, 111/623 

cüz'ün lâ-yetecezzâ, 11/521; 111/623 
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çığır açmak, 1/612; 11/708; 111/462, 464, 


595 
çıplak vuslat, 1/716, 717 


D 


dâbbetü'-arz, 11/763 
dağlarda yaşayanlar, 11/31 


dârülharp müşriklerinin çocukları, 
11/31 


davet makamı, 1/5, 167, 407 
Deccâl , 11/763 
delâletü'n-nas, 11/693, 694 
Delhi Medresesi, 111/657 
dervişlere muhabbet, 1/316 
Dırâriyye, 11/76$ 

din-i ilâhi, 1/27, 42, 44, 54 
doğru itikad, 11/229 

duanın sırları, 111/280 

dünya ehlinden sakınmak, 1/488 
dünya sevgisi, 1/566, 626, 751 


dünya ve değeri, 1/269, 326, 439, 627, 
651, 689, 751, 769; 111/486 


dünyalık âlimler, 1/212 


E 
ebrar, 111/623 
ebü'l-vakt, 1/576; 11/217; 111/623 
edepler, 1/316 


Efendimiz'in fazileti, 1/248 
efrâd, 1/150; 11/222, 263; 111/623 


Ehl-i beyt, 1/86, 87, 101, 127, 254, 271, 
289, 308, 363, 412, 474, 476, 544, 
557, 558, 561, 564, 596; 11/116, 119, 
285, 307, 564, 568, 569, 570, 571, 
574, 575, 583, 592, 595, 599, 611 


Ehl-i beyt'e övgü, 11/564 

Ehl-i beyt'i sevmek, 11/568 

Ehl-i kitap, 111/446, 447 

Ehl-i sünnet, 1/779, 812, 819, 820, 823, 
825, 826; 11/87, 89, 100, 104, 106, 
116, 129, 130, 132, 149, 153, 170, 
195, 203, 209, 213, 224, 229, 230, 
231, 232, 233, 244, 266, 275, 276, 
277, 278, 284, 291, 333, 399, 446, 
450, 453, 454, 502, 503, 505, 506, 
564, 565, 566, 567, 568, 569, 570, 
571, 572, 573, 574, 575, 576, 580, 
608, 653, 727, 745, 747, 748, 753, 
759, 760, 761, 766, 767, 768, 770, 
771, 823; 111/46, 142, 145, 148, 149, 
153, 194, 201, 202, 203, 223, 224, 
237, 274, 343, 367, 399, 443, 445, 
478, 506, 518, 535, 538, 541, 619, 
622, 626, 637 


Ehl-i sünnet akidesi, 11/747; 11/748 
el-hakikati Leëmto, 1/386 


el-Menziletü beyne'I-menzileteyn, 
[/359 


emir âlemi, 1/75, 216, 217, 404, 449, 525, 
663, 665, 720, 728; 11/57, 60, 794, 
795, 804; 111/28, 125, 623, 629 


emir bi'l-ma'rüf ve nehiy ani'l- 
münker, 1/417, 526 


Enelhak, 1/410; 11/94, 654; N1/230, 371, 
433 


enfüs, 111/624 

enfüsi müşahede, 1/6, 191; 111/624 
enfüsi seyir, 11/613 

erbâb-ı temkin, 1W/217 

erbain, 1/294; IIU/624 

Eş'ariler, 11/281 


ev ednâ, 1/357, 358, 529; 111/17, 334, 
532, 533, 603 


eviâd, 1/164, 817; 11/66, 264, 465; 111/624 
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ezanın izahı, 11/374 


F 

faal akıl, 11/97 

faizin haramlığı, 1/415 

fakirliğin üstünlüğü, 111/304 

fark beide Leem", 11/226, 243, 289 

fark, 1/799; 11/148, 351, 443 

felek-i a'zam, U1/625 

fenâ, 1/4, 5, 7, 10, 75, 100, 104, 110,111, 
128, 134, 137, 145, 146, 153, 164, 
167, 168, 192, 193, 227, 229, 231, 
242, 267, 286, 291, 347, 367, 394, 
395, 406, 437, 484, 497, 498, 509, 
525, 528, 529, 601, 624, 625, 636, 
640, 691, 780, 780, 791, 795, 796; 
11/28, 39, 66, 81, 82, 112,163, 164, 
165, 190, 201, 220, 224, 244, 246, 
251, 255, 256, 257, 258, 286, 292, 
293, 304, 305, 314, 316,317, 320, 
322, 357, 362, 369, 371, 386, 413, 
414, 415, 432, 500, 528, 529, 562, 
615, 617, 625, 630, 657, 658, 673, 
689, 724, 730; 111/293, 323 

fenâ fillâh, Y110, 229, 232, 291, 296, 382, 
395, 468; 11/223, 227, 255, 258, 296, 
562, 673, 809, 815; 111/625, 639 

fenâ fi'ş-şeyh, 1/296; 11/816 

fenânın fenâsı, 11/286 

Jerdiyet mertebesi, 1/108 

fetret dönemi, 11/31 

fırka-i nâciye, 11/89, 640; 111/626 

fül tecellisi, 11/93, 455, 456, 459, 488; 
111/370; 111/626 

fili tevhid, 1/195; 111/626 

fitne fesat zamanında ibâdet, 1/374; 
11/774 


fukahâ-i seb'a, 111/626 


G 


gaflet ve huzur, 1/404 
Garânik hadisesi, 11/181 
gavs, 11/21, 22, 64, 326; 1H/626 
gayba iman, 11/154 


gaybet, 1/153, 165, 183, 509, 635, 723, 
725, 792, 795; 11/189, 201, 217, 286, 
298, 722; 111/626 


gayb-ı mutlak mertebesi, 111/629 
gayr, 111/626 

gerçek müflis, 1/345, 401 

gerekli olan edepler, 11/209 
gereviden, 111/446, 447, 448 
giyimde sünnet, 11/423 

gölgeli zuhur, 111/337 


H 

Hâcegân, 11/219, 291, 302, 304, 542; 

11162, 619, 626, 658, 659 
Hâcegân tarikatının esası, 11/291 
Hâcegân tarikatının yüceliği, 1/476 
hadsi, 111/627 
hafi, 11/27 
hak dostlarını sevmek, 1/337 


hakikat-i Ahmediyye, 1/665, 668; 11/54; 
111/627 


hakikat-i câmiiyyet-i kalbiyye, 1/169; 
11/243; 111/627 


hakikat-i İsrâfiliyye, 111/592 
hakikat-i Kâbe, 1/668, 669; 111/627 
Hakikat-i Kur'âniyye, 1/831 


hakikat-i Muhammediyye, 1/68, 85, 
106, 107, 665, 668, 669; 11/44, 335, 
336, 337, 338, 429, 444; 111/361, 378, 
506, 507, 572, 573, 577, 579, 586, 


Dizin 783 


589, 590, 591, 592, 593, 594, 596, 
629; 111/507, 573, 586, 593, 594, 597, 
627 


hakikat-i Sıddıkıyye, 111/592 
hakikatlerin hakikati, 111/573, 593 
hakiki fenâ, 11/287 

hakiki sıfatlar, 111/627 


hakka'-yakin, 1/110, 139, 153, 192, 243, 
244, 245, 291, 369, 370; 11/198, 200, 
201, 228, 288, 294, 300, 463, 464, 
720; 111/495, 611, 612, 627 


halife, TY21 


halk âlemi, 1/216, 449, 720, 728; 11/56, 60, 
82, 215, 527, 794; 111/624, 628, 634 


halk âleminin emir âlemine 
üstünlüğü, 11/38 


hallerdeki telvin, 1/576 
halvet, 111/628 


halvet der-encümen, 1/719; 1/343, 345, 
539; 111/658 


haml-i iştikaki, 1/757 

haml-i muvataa, 1/758 

harici taayyünler, 1/69; 11/445 
Hâriciler, 11/567, 570, 571, 574 
Hâricilik, 11/568, 569 
Hâriciyye, 11/769, 770 

hâriç mertebesi, 111/628 
hataneyn, 111/628 
hâtemü'(-velâye, 11/446; 111/628 
hatemü'n-nübüvve, 11/446 
havâtır, 1/8, 293, 589, 590; 111/629 
haya ve iman, 1/737, 782 
hayır ve şer, 11/752 


hayret, 11/81, 93, 98, 141, 149, 200, 207, 
215, 287, 289, 299, 505, 524, 525, 
538, 548, 691, 720; 111/629 


hayret makamı, 1/244 
hazarât-ı hams, 111/234, 629 
hazret, 111/629 

heyet-i vahdaniyye, 111/629 
heyula, 111/629 


Hızır ve İlyas'ın (a.s) buluşmaları, 
1/211 


hızlân, 11/630 

himmet, 111/630 

Hindu Guruları, 1/725, 779 
Hindular, 11/574 


Hint diyarlarına peygamberler 
gönderilmesi, 11/31 


hub, 1/471, 472 


Hulefâ-yi Râşidin, 1/101; 11/502, 574; 
111/630 


hulül, 111/630 

hulâl ve ittihâd, 1/516 

hurma ile akrabalık, 1/539; 111/506 
hurmanın önemi ve değeri, 1/538 

hurüf-ı mukattaanın sırları, 11/401 
husul, 11/364, 524; 111/630 


husüli ilim, 1/412; 117/227, 386, 387; 
111/283, 287, 293; 111/630 


hüş der-dem, 11/343, 344; 111/658 
huzur, 111/630 


huzüri ilim, 1/412; 11/227, 386, 432; 
115/137, 174, 263, 284, 285, 287, 288, 
293, 323, 362, 499, 630 


hüsün-kubul, 1/119 
hüzün, 11/551 


. 


LI 
ibâretli 'n-nas, 11/693, 694 
ibni Loakt, 1/576; 1/217; 111/630 
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İbrahim'in rabbi, 1/811 
ictibâ, 11/367; 111/322, 416, 417, 419, 572 


ihata, 11/145, 229, 243, 244, 267, 289, 
350; 111/227, 330, 455, 632, 651 


ihata, hulül, maiyet, 11/93 
İhvân-ı Safâ, 1/202; 111/631 
İhyâ, 1/814; 11/84 

ikan, 111/442, 495, 555, 556 
iktizâü'n-nas, 11/693 

İlâhâbâd, 111/119, 130, 668 
ilâhi sıfatların iki yönü, 11/466 
ilim hazreti, 11/444 

ilim sıfatının kemâlât, 111/540 
ilim ve amel, 1/88, 335 


ilme'i-yakin, 1192, 242, 244; 11/198, 463; 
111/42, 249, 495, 496, 499, 611, 612, 
632 


ilm-i husuli, 1/77 

ilm-i huzüri, 1/77 

ilmi ihata, 1/237; 111/632 

ilmin fazileti, 1/620; 117/710; 111/163, 282 
ilminden faydalanmayan âlim, 1/335 
imamet meselesi, 11/564 

İmamet ve hilafet, D/759 

İmâm-ı Rabbâni'nin tarikatı, 11/38 
imanın artıp eksilmesi, 11/125, 757 


inâbe, V317; 11/367, 740, 822; 111/84, 114, 
322, 416, 572, 574, 632 

mdirâcü'n-nihâye fi'l-bidâye, 1/165, 208, 
298,311, 350, 380, 381, 605, 719; 
11/65, 87, 167, 246, 286, 287, 624, 
633, 636; 111/599, 632 

indirâcü'n-nihâye fi'l-bidâyenin izahı, 
11/285 


insan-ı kâmil mertebesi, 111/629 


Mektubât-ı Rabbâni Tercümesi 


insan-ı kâmilin zâhir ve bâtını, 11/793 
insanın câmiiyyeti, 1/319, 473; 11/397 
intisap nimetinin şükrü, 11/209 

irade fenâsı, 1/134; 111/632 

irşat makamının gerekleri, 1/678 
İsa'nın rabbi, 1/811 

İslâm'ın beş esası, 11/747 

İslâm'ın şartları, 111/156 

ism-i cüz'i, 1/788 

ism-i külli, I/788 

ispat makamı, 11/658, 724 

istidraç, 111/632 

istiğrak, 11795; 1/63, 393; 111/637 
istihlak, 11/292 

işâretü n-nas, 11/693, 694 


ittihat, 11/267, 750, 819; 111/29, 124, 235, 
330, 363, 435, 436, 437, 494, 545, 
561, 568, 573, 574, 587, 633 


ittisal, 111/330, 403, 607, 633 
İyâd kabilesi, 1/93 

iyilerle beraber olmak, 1/643 
izmihlal, 11/333 


K 
Kâbe ile ilgili marifetler, 11/78 


kâbe kavseyn, 11/45, 357, 358, 529; 1/17, 
334, 532, 602, 603 


Kâbe'nin Allah ile olan ilişkisi, 11/790 
Kâbe'nin bazı özellikleri, 11/790 
Kâbe'nin hakikati, 1/831, 832; 11/78, 786 
Kâbe'nin zuhuru, 11/790 


kabir azabı, 11/111, 123, 508, 719, 755; 
111/150, 221, 222, 241,274, 631 


kabrin ölüyü sıkması, 11/755 


Dizin 


785 


kabz, 1/799; 11/217, 289, 427, 431, 432, 
433, 541 


kabz ve bast, 111/633 
Kaderiyye, 11/279 

kadınların biatı, 111/251 

kâin, 111/633 

Káin ve büin, 1/175 

kalbin kuşatıcı hakikatı, 1/169 
kalbin yüceliği, 111/276 

kalem kâğıt meselesi, 111/40 
kalp fenâsı, 111/323 

kalp huzuru, 1/383 

kalp ile müşahede, 111/442 

kalp selameti, 1/450 

kalp zikrinin önemi, 1/603 
kâmil fenâ, 111/332 

kazâ ve kaderin sırları, 11/275 
kazâya rıza, 11/831 

kelime-i tevhidin faydaları, 1/786 
kelime-i tevhidin fazileti, 1/477 
kelime-i tevhidin hakikati, 111/382 
kelime-i tevhidin manası, 111/105 
kemâlât-ı nübüvvet, 1/78, 79 
kemâlât-ı velâyet, 1/78 
keramet ve istidraç, 1/431 
kerametlerin azlığı, 1/427 

keşfi bilgi, 111/634 

keşif ve değeri, 1/429 

kıyamet alametleri, 11/763, 772 
Kitab nahiyesi, 111/659 

kötü âlimler, 1/277 
kötü düşünceler, 1/589 
kul hakkı, 1/401 
kul hakkının önemi, 1/345 


Kulların fiilleri, 11/752 


kurb, 11/87, 207, 229, 234, 243; 111/287, 
330, 625 


kurb-i nübüvvet, 11/360 
kurb-i velayet, 11/360 
kurbiyetin iki türü, 11/414 
kuşluk namazı, 111/158 
kutbu l-aktúb, 1/817; 1/21, 22 
kutbü'-evtâd, I1/222 


kutbtt l-irsad, 1/346; 11/21, 63, 69, 222, 
303 


kutbü'-medâr, 1/817; 11/21, 22, 63, 499 
kutub, 1/21, 22, 69; 11/634 

Kutubluk makamı, 1/108 

Kübreviyye tarikatı, 1/730 

küçük berzah, 11/507 

küçük cihat, 1/238; 11/62, 673 
Küllâbiyye, 11/769 

külli-i müşekkik, 111/634 

kümün ve bürüz, 11/712, 717, 718 
kürsinin genişliği, 11/804 


L 
Lâ ilâhe illallahın fazileti, 11/600 
lâ keyfiyet, 111/635 
Lâ ınn'büde illallah, 111/387 
Lâ maksüda illallah, 111/387 
Lá mevcüde illallah, 111/387 


lâ tanyyün, 111/361, 379, 431, 506, 545, 
547, 593, 629, 635, 645, 646 


latife, 111/635 
ledünni bilgi, 111/635 
levh-i mahfüz, 1/698, 699; 11/635 
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M 


mahbübiyet, 1/806; 11/222, 468, 469, 471, 
691 


mahv, 11/333 


matyet, 11/146, 243, 244, 267, 289; 
111/205, 207, 330, 493, 575, 576 


makamat-ı aşere, 111/636 
mâlâyâni, 1/462 

marifet, 111/382 
Mâtüridiler, 11/277 
mazhar, 111/636 

mebde-i taayyün, 111/636 
mecazi İslâm, 111/636 
Mecüsiler, 11/279, 574 
Mehdevi fırkası, 111/637 


Mehdi, 11/763, 764, 765, 772, 773, 774; 
HI/94, 170, 321, 547, 615, 637 


melâhat, 111/461, 464, 499 

Melâmilik, 11/185; 111/637 

mele-i a'lâ, 111/637 

Meleklere iman, 111/149 

meleklerin velayetleri, 11/117 
meleküt âlemi, 111/629 

melik-i vedüd âlemi, 111/637 
menzile beyne İ-menzileteyn, 111/637 
mevleviyet, 111/638 

Miraç, 11/70, 72, 171, 213, 214, 377, 508 
misal âlemi, 11/719; 111/221, 638 
misali taayyün, 1/68; 11/445 


Mur'tezile, 11/96, 104, 106, 275, 279, 406, 
656, 749, 752, 753, 769, 770; 111/203, 
204, 402, 445, 637, 638, 639, 661, 668 


muallak kader, 1/699 
muallak kaza, 1/696, 697, 698 


muaraza, 11/178 

muhabbet, 11/471 

muhaddis, 11/680 

muhâdese, 11/680 

Muhammedi hakikat, 1/661, 663, 664 


Muhammedi velâyet, 1/681; 1/810; 
Tr1/457, 458, 472, 473, 474 


Muhammed'in rabbi, 1/811 
muhib, 11/472 

muhibbiyet, 11/469, 471 
muhlas, 11/628 
Mukaddimât-ı Erbaa, 1/119 


murad, 11/46, 66, 235, 247, 261, 296, 297, 
472 


Musa'nın rabbi, 1/811 


Musevi velâyet, 1/681; 111/457, 462, 463, 
468 


musiki dinleme, 11/87 

mutlak fenâ, YILI, 176, 221, 445, 513 
mutlak şühüd mertebesi, 111/629 
mübrem kader, 1/699 

mübrem kaza, 1/696, 698 

mücâveret nisbeti, 111/31 
Müceddidiler, 1/79 

Mücessime, H/398, 476; HI/638 


Münker ve Nekir, 11/111, 755; 111/150, 
274 


müntehi-i hakiki, 11/224 

Mürcie, 11/280, 763; 111/639 

mürid, 11/472 

mürşide karşı edeb, 117/317 

müstehlik evliya, 1/5, 6, 167, 175; 111/639 
müşâkele, 1/181; 141/639 

Müşebbihe, 11/769, 771 


Dizin 787 


müşriklerin necaset olması, 111/175 


müteşâbih, 11/94, 160, 191, 192, 194, 196, 
398, 437, 497, 513, 514, 563, 609 


müvecceh, 11/178 


N 


nafile namazların cemaatle 
kılınması, 11/270 


nağme dinlemek, 11/218 

Nakşi seyrü sülükünün özellikleri, 
11/49 

nakşi taifesine muhabbet, 1/775 

Nakşibendi nisbeti, 1/110; 11/285 


Nakşibendi tarikatına övgü, 1557, 
791, 779; 11/203, 682 


Nakşibendi tarikatının edepleri, 
111/411 


Nakşibendiler'in irtibatı, 11/77 
Nakşilerin özellikleri, 1/714 
nakz, 11/178 


namazın önemi, 1/372; 11/134, 766, 778; 
111/156 


namazın fazileti, 11/70, 78, 518 
namazın sırları, 11/380 

nazar ber-kadem, 11/343, 344; T11/658 
nazari bilgi, 111/640 

Neccâriyye, 11/769 

nefis muhasebesi, 11/394 

nefiy makamı, 11/658, 724 

nefiy ve ispat, 1/570 

nefiy ve ispat zikri, 1/795; 111/640 
nefs-i emmârenin kötülüğü, 1/273 
nefs-i mutmainne, 111/640 

nefsi müşahede, 1/192 

nefs-i nâtıka, 111/125, 320, 328, 625 


nefsü'l-emr, 111/490, 491, 492, 501, 526, 
630, 649 


nefsü'İ-emr mertebesi, 111/640 
nevâdir, 11/405 

nigahdöşt, 111/658 
nihâyetü'n-nihâye, 11/612 
nisbet, 111/640 

Nuh'un rabbi, 1/811 

nurani perdeler, 111/640 
nübüvvet makamı, 1/154, 238, 388 


nübüvvetin kernâlâh, 11/45, 47, 63, 117, 
149, 165, 212, 366, 455; I/641 


nübüvvetin velayete üstünlüğü, 1/434; 
11/38, 364 


nücebâ, 11/66, 465; 111/641 
Nüzul makamı, 1/4, 121, 145 


OO 
on latife, 1/38 
ölkeyi terk, 1/396 


ölü adına hayır, 1/379, 422, 526; 11/205; 
111/213 


P 
peygamber gönderilmesinin 
faydaları, 11/31 


Peygamber'e bağlılığın yedi derecesi, 
11/686 


Peygamber'e tâbi olmanın fazileti, 
1/806 


Peygamberimiz'in üstünlüğü, 11/440, 
441, 473 


peygamberler ve vazifeleri, 11/754 
peygamberlere iman, 111/148 


peygamberlerin mebde-i taayyünleri, 
11/333 
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peygamberlerin mirası olan ilim, 
11/145 


R 
rabıta, 1/601; 11/552; 111/523 


Râfiziler, 1/825; 1/128, 408, 503, 567, 
568, 570, 571, 572, 573, 574, 575, 581 


raks, 11/87, 217, 139 


Ramazan ayının fazileti, 1/4, 106, 255, 
537 


râsih âlimler, 111/289 

Raşit halifelerin faziletleri, 1/810 
Refik-i Aʻlâ, 1/155, 493 

Regaib gecesi, 11/273 


Resül-i Ekrem'in mebde-i taayyünü, 
1/567 


Resülullah'a itaat, 1/510 
Rıdvan bian, HI/195, 196, 641 
rıza, 11/471, 472 

riyazet, 11/416; 111/641 

ruhi taayyün, 1/68; H/445 
ruhlar âlemi, 111/221 


rü'yet, 1/485, 487, 573; 11/60, 70, 71, 
214,344, 752, 811; TT1/120, 269, 271, 
272, 286, 442, 445, 481, 495, 501, 
580, 605, 607, 612 


S 
sabâhat, 111/461, 508 
sâbikün, 11/607 
sahabenin ihtilafı, 1/677; 11/571, 761 
sahâbenin seyrü sülükü, 11/413 
sahib 'z-zaman, 1/831 


sahu, 1/4, 102, 103, 104, 117, 155, 370, 
387, 388, 389, 464, 607, 772, 817; 
11/147, 148, 149, 201, 248, 267, 289, 


302, 326, 365, 817; 111/287, 419, 487, 
555, 562, 583, 584, 604, 642 


salihleri sevmek, 1/175, 253, 471, 519, 
574, 643; 11/210, 263, 564, 609, 627, 
747, 815, 819; 1I/205, 244, 290, 427, 
493, 576 


sefer der-vatan, I/9, 350, 718; 11/87, 
343, 345, 539, 625; 111/642, 658 


sekir, 1/11, 103, 104, 112, 139, 146, 173, 
182, 196, 199, 370, 386, 387, 388, 
389, 410, 434, 466, 528, 633, 636, 

693, 816; 11/72, 147, 148, 201, 248, 
267, 289, 302, 305, 312, 325, 677, 
788, 789, 819; 111/38, 231, 235, 419, 
582, 583, 584, 598, 637 


sekr-i vakt, 111/642 
sem'iyyaât, 111/643 
semâ, 11/217 


sereyân, 11/87, 145, 207, 229, 243, 244, 
259, 289, 305, 350; 111/330, 440 

seyr anillâh, 1/267 

seyr anillâh billâh, 1/406, 498; 11/243, 
246, 248, 316, 616 

seyr billâh, 1/267 

seyr fi İ-eşyâ, /138B, 498 

seyr fi l-eşyai billâh, 1/316 

seyr fillâh, 1/5, 75, 137, 298, 497, 498, 
504; 11/39, 40, 224, 243, 259, 291, 
296, 316, 614, 615, 616, 617, 630, 
673; 111/89, 478, 625, 643 

seyr ilallâh, I/75, 291, 395, 497, 498, 504; 
11/38, 39, 40, 42,221, 224, 242, 243, 
244, 255, 291, 296,316, 562, 614, 
617, 630, 673, 687; 111/478, 643 

seyr ile İ-ism, 11/224 

seyr-i dfâki, 1/9, 192, 350, 515; 11/198, 
301, 415, 463, 614,616, 622, 624, 
627, 628, 630, 721; 111/643 


Dizin 789 


seyr-i enfüsi, 1/9, 111, 350, 515; 11/198, 
415, 463, 614, 617, 622, 623, 624, 
625, 627, 628, 629, 630; 101/643 


seyr-i murâdı, 111/571, 572 
seyr-i misten 11/198 
seyr-i müstedir, 11/198 


seyrü sülük, 1/28, 36, 46, 56, 65, 67, 74, 
79, 80, 81, 105, 114, 132, 191, 193, 
195, 196, 203, 228, 298, 323, 469, 
590, 624, 634, 636, 662, 663, 696, 
708, 717, 720, 721, 753; 11/28, 42, 48, 
49, 66, 164, 223, 413, 459, 467, 523, 
612,613, 616, 625, 627, 628, 630, 
633, 637, 687, 690; 111/89, 449, 523, 
557, 572, 574, 636, 638, 643, 644 


sıddıkıyet makamı, Y154 
sıddıkıyyet nisbeti, 11/421 
sıfat fenâsı, 1/135; 111/643 
sıfat tecellisi, 111/370, 372, 643 
Sıffin, 17819, 823 

Sıffin vakası, 11/761; 111/643 
sırat köprüsü, 11/756 
Sofistler, 111/643 

sohbetin önemi, 1/455 
sonun sonu, 11/613 
süfilerin hataları, 1/707 
sultani yol, 111/643 
sünneti ihya, 11/19 


süri tecelli, 1/678; 11/201, 233, 294, 810; 
111/225, 226 


Sübhâni, 1/410 
sülükün beyanı, 11/239 
sünen-i revâtib, 111/644 


sünnete bağlılık, 1/7, 235, 248, 446, 564, 
596, 779; Wie, 533; 111/130 


sünnetin önemi, 1/782; 117/518 


şenâhten, 111/446 

şerh-i sadr, 1/829; 11/28, 41, 61 
şeriat İslâm'ı, 111/37 

şeyhe karşı edep, 1/703 
şeyh-i talim, 1/250 

şeyh-i terbiye, 11/250 


Şia, 11/566, 568, 577, 579, 580, 759, 769, 
770; 01/192 


şimşek şühüdu bk. berki şühüd 
şimşek tecellisi, 1/183, 408, 477, 484 
şöhretin afeti, 1/565; 11/417 

şühüd-i ahadiyyet, 1/203 

şühüd-i vahdet, 1/203 

şühüdi zeval, 111/323 


T 


taayyün-i evvel, 1/68, 77, 108, 237; 
11/444; 111/378, 395, 397, 424, 430, 
539, 547 


taayyün-i hubbi, 111/588, 589, 590, 596 

taayyün- ilmi, 111/645 

taayyün-i sâni, 11/444 

taayyün-i vücüdi, 111/425, 540, 546, 
589, 591 


tadil-i erkân, 1/518, 766, 778, 779, 780, 
781, 782, 829; 111/237, 257 


takdire rıza, 11/354 

takıyye, 11/160, 574, 576, 579, 580 
takva, 11/740 

tarikat değiştirme, 1/743 

tarikat İslâm'ı, 111/37 

tarikat küfrü, 11/819; 111/36, 37, 231 
tarikat müşrikliği, 11/809 
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tarikata muhabbet, 1/643 

tarikatın bazi özellikleri, 11/209 
tarikatın özü, 1/650 

tarikatları beyan, 11/27 

tasdik ve yakin, 111/291 

taziye, 1/378, 421, 525; 11/205, 354, 728 
tebliğin ulaşmadığı kimseler, 11/32 
tecelli-i berki, 1/38, 183; 114/645 
tecelli-i berki-i zâti, 1/137, 408 

tecelli-i sp. 1/191; 111/645 

tecelli-i zâti-i berki, 1/484, 509 

tedelli, 11/45 

tefrika, 1/106, 147, 492, 719 

teheccüd namazı, 11/778, 784; 111/157 
televvün, 1/525 


telvin, 1/576; 111/553, 554, 555, 562, 566, 
646 


temkin, IS, 153, 313, 576; 111/553, 554, 
555, 562, 566, 646 


tenasüh, U/712, 715, 716 

tenezzül ve tebâüd, 1/185 

tenezzülat mertebeleri, 111/646 
tenezzülât-ı hamse, 1/69; 11/445; 111/234 
tenzih makamı, 11/477 

tenzih nisbeti, 111/646 

teşehhüdde parmak kaldırma, 11/404 
teşkik, 1/757 

tevâcüd, 111/647 

tevâtür, 111/647 


tevazu, 1/9, 38, 60, 143, 306, 315, 317, 
374, 400, 489, 521, 564, 629, 643, 
651, 689, 712; 1/495 


teveccüh, 111/647 
tevhid-i şühüdi, 11/647 


tevhid-i vücüdi, 111/647 

tevhidin manası, 1/440 

tezkiye yolları, 111/322 

tokgözlülük, 1/315 

toprak latifesinin faziletleri, 11/484 
toprak latifesinin kemâlâtı, 11/38 
tövbe-i nasüh, 111/647 

türrehât, 1/655; 111/647 


U-U 
Uhud, 11/586; 111/71, 80 
Uzlet evliyası, 1/169 
uzlet, 111/570 
üç velayet türü, 11/364 


Vv 


Vacip Teâlâ'nın sıfatları, 111/540 
vahdet makamı, 1/68, 135; 11/444 


vahdet-i şiüihüd, 1/28, 65, 117, 242, 245; 
11/154, 163, 307, 311; 111/648 


vahdet-i şühüd-i misali, 1/244 


vahdet-i vücüd, 1/28, 56, 58, 65, 66, 69, 
79,117, 132, 137, 139, 143, 196, 198, 
199, 200, 202, 204, 205, 230, 242, 
243, 244, 246, 466, 533, 534, 770; 
11/47, 64, 72, 94, 100, 145, 146, 154, 
160, 161, 162, 163, 164, 165, 168, 
169, 229, 244, 245, 259, 290, 305, 
307, 309, 310, 439, 445, 446, 561, 
621, 640, 644, 645, 648, 652, 654; 
111/648 


vahdet-i vücüdun incelikleri, 111/433 
vühidiyet makamı, 1/68; 11/444 

vakıa, 111/648 

vakti değerlendirmek, 1/578 

varlık mertebeleri, 111/649 
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vasl ve fasl, 1/125 


vasl-ı üryün, 1/562, 715; 11/333, 336, 339, 
341; 111/649 


vebadan ölenlere müjde, 11/354, 507, 
510 


vecd, 11/217 

vech-i hâs, 1/137 

velayet dereceleri, 11/51 
velayet erbabının fenâsı, 11/384 
velayet ve keramet, 691 
velâyet-i enbiyâ, 114/366 


velâyet-i hâssa, Y177, 286, 291, 777, 788; 
11/255, 328, 687, 700, 707, 724; 
111/649 


velâyet-i hâssa-i Muhammediyye, 
1/87, 484, 777; 11/255, 328, 707 


velâyet-i kübrâ, 1/75; 11/39, 41, 455 


velâyet-i Muhammedi, 1/347, 348, 484, 
625, 709; 11/328, 338, 422 


velâyet-i Müseviyye, 1/777; 11/422 
velâyet-i suğrâ, 1/75; 1/39, 366, 455 
velâyet-i ulyâ, 1/77 

velayetin anlamı, 111/19 

velayetin kemâlâtı, 1/47, 117 
velayetin üç mertebesi, 1/38 
velilerin kerameti, B/127 

vera, 11/740 

vesvese, [/430, 712 

vuküf-ı adedi, 111/649, 659 
vuküf-i kalbi, 111/659 

vuküf-i zamâni, 111/659 


vuslat, 11/43, 66, 67, 108, 156, 207, 220, 
241, 267, 293, 294, 296, 297, 339, 
367, 536, 609, 616, 619, 622, 623, 
631, 632, 633, 634, 635, 636, 638, 
672; 111/30, 225, 226, 330, 417, 423, 


426, 432, 470, 485, 546, 566, 573, 
575, 576, 587, 591, 593, 607, 608, 
611, 613, 635, 649 


vücüb âlemi, 1/662 

vücüb mertebesi, 1/141, 405 
vücüdi fenâ, 111/328 
vücüdi zeval, 111/323 
vücüdü'-adem, T1/292 
vücup mertebesi, 111/650 


vüsül ve husul, 1/748 
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Ya'rub, 111/650 
Ya rüb kabilesi, 1/93 


yáddást, 1/183, 184, 294, 509; 11/219, 
293, 294, 297, 542; T11/650, 658 


yâdkerd, 1/294; 111/658 


yakin, 1/7, 96, 105, 139, 242, 245, 260, 
288, 394, 533, 586, 587, 588, 590, 
610, 675, 701; 111/650 


Ye'cüc ve Me'cüc, 11/763 

yedi adım, 1/449, 460 

yiyeceklerde ihtiyat, 11/778 

yokluğun varlığı, 1/193 

yumuşak huy, 1/396, 397, 398, 399 
yükseliş mertebeleri, 11/23 

yükseliş ve iniş (urüc ve nüzül), 1/148 


Z. 
zahir erbabı, IT1/289 


Zâhir isminin tecellisi, 1/99 
zâhirü'-rivâye, 11/405 
zâhit âlimler, (212 

zanni hüküm, 111/650 
zaruri bilgi, 111/650 
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Zât tecellisi, 111/370, 497, 607, 650 zâti yakınlık, 1/204, 237 

zât beraberlik, 1/237; 11/229 zekâtın önemi, 1/333 

zati gaybet, 111/651 zengine karşı tevazu, 1/374 

zap huzur, 114/651 zıliî tecelli, 111/651 

zât ihata, 1/236, 237; 111/651 zıtlık suru, 111/651 

zâti kemâlât, 111/651 zikir, 11/542, 543 

zâti maiyet, 11/305 zikir meclisleri, 1/644 

zâti muhabbet, 1/220, 231; 11/557, 559; zikrin fazileti, 1627, 643; 11/707 
101/651 zuhurat, HI/651 


zâti tecelli, 1/219, 449, 717, 756, 802, 
803, 806; 11/254, 260, 261, 263, 293, 
294, 336, 339, 455, 480, 721; 11/361, 
366, 369, 376, 395, 650 
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Abdullah, 11/87; 111/320, 570 
Abdullah b. Abbas, 11/578 


Abdullah b. Muhammed b. Ali el- 
Ensâri, 111/660 


Abdullah b. Mübârek, 1/312, 654; 
117743 


Abdullah b. Ömer, 1/814; 11/578 
Abdullah b. Zübeyr, 11/510 
Abdullah-ı Ensâri, 11/20, 21 
Abdullah İstahri, 11/310, 428 
Abdullah Niyazi, 1/143 
Abdullah Süfi, 1/375 


Abdurrahman b. Ahmed b. 
Abdülgaffâr, 111/653 


Abdurrahman b. Avf, 11/213; 111/620 
Abdurrahman b. Ebü Bekir, 0/510 
Abdurrahman-ı Câmi, 1/456, 633 
Abdülahad Serhendi, 1/30 


Abdülaziz b. Fahreddin b. Kebirüddin 
Süfi Cavnpüri, 111/653 


Abdülaziz, 1/143; 11/439, 545 
Abdülbâki, 1/31, 32, 33, 38, 40 
Abdülcelil, 1/442; 111/665 
Abdülcemil İmam, 111/658 
Abdülgani, 1/90, 96, 97, 284 
Abdülhâdi, 11/84 

Abdülhak, 1/40, 449; 11/313, 468, 551 
Abdülhak Sucâvil Serhendi, 111/653 


Abdülhâlik-ı Gucdüvâni, 1/411, 113, 
118, 210; 114302; 111/582, 626, 658, 
665 


Abdülhalim Mahmud, 111/657 
Abdülhay Hisâri, 11/437, 438; IN/653 
Abdülhay, 1/41; 11/471, 600, 826, 828 
Abdülkadir, 1/396 


Abdülkadir-i Geylâni, 1/692, 699; 
114324, 325, 326, 701, 760, 761, 769; 
111/452, 584, 614, 615, 653, 657, 667 


Abdülkebir Yemeni, 1/409 
Abdüllatif Harzemi, 111/477 
Abdülmecid, 1/167 
Abdülmümüin, 1/143 
Abdülvâhid Lahori, Des? 
Abdülvehhab, 1/283 
Abdürrezzâk Kâşı, 1/409 
Abdüssamed Sultanpüri, 1/561 
Adudiyye, 1/62 

Adudüddin el-İci, 1/820; 11/99 
Ahmed, 1/205 


Ahmed b. Ebü Ahmed ed-Deybeni, 
111/653 


Ahmed b. Hanbel, 11/132, 423 

Ahmed Berki, 1/39, 41 

Ahmed Bersi, 1/40 

Ahmed Sünbühli, 1/440 

Alâeddin Attâr, 1/58, 111, 113, 118, 
130, 456, 638; 111/654 

Alâüddevle, 17101, 743; 11/308, 454; 
111/654 
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Ali Etra, 1/334 
Alican, 11/736 

Âmidi , 1/819; 11/95 

Amr b. Âs, 1/458 

Ârif Dikgerâni, 11/303; 111/659 

Artif Mirza Hüsameddin Ahmed, 1/800 


Avârifi 'l-Ma'ârif, I/32, 54, 62, 87; 
114224, 326, 415, 435, 442, 445, 526; 
111/20, 415, 435, 442, 445, 552, 555, 
558 


Aynülkudât, 1/633, 796, 797; 11/196, 
819; 111/655 


B 
Baba Vâli Bedahşâni Keşmiri, 1/34 
Bahadır Han, I/368, 435 
Bahâeddin Kışlâki, 11/303; 111/662, 655 


Bahâeddin Nakşibend, 1/34, 60, 111, 
113, 118, 129, 130, 155, 191, 193, 
196, 203, 210, 215,311, 312, 315, 
456, 521, 584, 638, 715, 721, 747; 
1/138, 166, 167, 204, 245, 292, 300, 
301, 303, 304, 314, 368, 456, 626, 
661; IT1/25, 123, 149, 351, 438, 582, 
654, 659 


Bahâeddin Serhendi, 1/488 

Bâkıllâni, 111/655 

Bâkibillâh , 1/33, 34, 35, 37, 45, 66, 99, 
103, 105, 106, 109, 110, 113, 117, 
121, 125, 127, 137, 138, 141, 145, 


148, 152, 153, 162, 163, 199, 583, 
811, 709; 111/653, 667 


Bâyezid-i Bistâmi, 1/65, 243, 388, 642, 
709; 11/167, 302, 481, 482, 521; 
111/435, 567, 568, 582, 583, 607, 655 

Bedtüddin, 1/40, 50, 567, 611, 827; 
1/21, 191, 507; 111/116 


Bedreddin Sirhindi, 1/584 


Begavi, HI/ 

Beyzâvi, 1/62; 11/384; 111/48, 655 
Bezlü'-Maün fi Fazli'#-Tâ'ün, I1/355 
Bistâmi, bk. Bâyezid-i Bistâmi 

Bişr b. Hâris, 111/657 

Bostân, 11/205 

Buhâri , 1816; 11/128, 503, 578; 101/656 
Burhan, 1/4, 109 
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Câbir b. Abdullah, 11/578; 111/48 
Cafer Bek Tehârü, 1/491 


Cafer-i Sadık, 1/677; 11/276, 301, 302, 
421; 1IYA52, 559, 560, 623, 656 


Câmiu'r-Rumüz, 1/415; 11/406, 423, 424 
el-Câmiu's-Sahih, 1/90 

Cebbâri Han, 1/347, 350, 354 

Cebrâil, 1/89, 97, 491, 697, 698 
Celâleddin ed-Devvâni, 11/178; 111/656 
Cemâleddin, 1/475 


Cemâleddin Hüseyin, 1/444, 580, 654, 
730; 11/543, 613; 111/306, 406 


Cemâleddin Nagori, 11/513 
Cemâleddin-i Tulevi, 1/38 
Cihan, 1/178, 324 


Cihangir, 1/44, 46, 47, 48, 49, 50, 51, 52, 
616, 620, 622; 111/116, 660 

Ciyü, 1/258, 402, 614 

Cüneyd-i Bağdâdi, 1/593; 11/265, 304, 
481, 482, 521, 700; 111/81, 583, 645, 
656, 661, 667, 668 


Cüneyd-i Bağdâdi: Hayatı, Eserleri ve 
Mektupları, 111/656 
D 
Dârâb Han, 11/815 
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Davud-i Tài, 1/118; 11/369, 371 
Derviş, 1/235, 394 

Derviş Habib Hâdim, 1M1/415 
Derviş Kemal, 1/789 
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Derviş Muhammed, 1/584 
Deylemi, 11/599 
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Ebü Bekir b. Abdurrahman, 111/626 
Ebü Bekir, bk. Hz. Ebü Bekir 

Ebü Cafer kıraati, 11/25 

Ebü Davud, 1/816 


Ebü Hanife, 1/188, 228, 822; U/125, 127, 
130, 140, 212, 276,321, 405,411, 
412, 587, 693, 697, 698, 699, 700, 
757, 758; 111/149, 237, 436, 498, 608, 
609, 645, 656, 668 


Ebü Hüreyre, 1/90, 91; 1143, 200, 423, 
577, 578, 595, 599, 744, 746, 780; 
111/468, 469, 509 


Ebü İshak İbrahim b. Şeybân el- 
Kırmisini, 111/656 

Ebü Mansur Mâtüridi, 11/139 

Ebü Nasr Debüsi, 11/139 


Ebü Said el-Harrâz, 1/101, 470, 503, 
629; 11/738; NI/657 


Ebü Said, 1/130 

Ebü Said-i Harrâz, 11/631 

Ebü Said, bk. Ebü'l-Hayr; 111/656 
Ebü Şekür es-Sâlimi, 1/823 


Ebü Ubeyde b. Cerrâh, 111/620 


Ebü Yusuf, 11/140, 321, 587, 829; 
111/436, 645 


Ebü Zer, 11/324, 325, 593 


Ebü'-Abbas Ahmed b. Muhammed 
Kassâb, 111/668 


Ebü'l-Fazl el-Allâmi, 1/27, 31 
Ebü'l-Hasan Harakâni, 1/511 


Ebü'l-Hasan Bahâeddin Bedahşi 
Kişmi, 11/40 


Ebü -Hasarı el-Eş'ari, 11/92, 128, 277, 
278, 281, 503, 565 


Ebü'l-Hasan Harakârü, 1/164; 111/661 
Ebü'-Haseneyn, bk. Hz. Ali 


Ebü'-Hayr, 1/4, 127, 130, 131, 166, 511, 
796, 797; 1|/298, 415, 598 


Ebü'l-Hüseyin Nuri, 11/140 
Ebü'-Kasım, 1/583; 111/659 
Ebü'l-Leys, 1/809 


Ebü'-Mecd Abdülhak b. Seyfeddin b. 
Sadullah ed-Dihlevi, 111/657 


Ebü'-Mekârim, HJ/479, 551 
Ebü'l-Muin en-Nesefi, 11/277 
Ebü'n-Necib Sühreverdi, 11/325 


Ebü'r-Recâ Necmeddin Muhtâr b. 
Mahmüd, 1/415 


Ebü's-Senâ Mahmud el-ILLâmişi, 11/277 
Efdal Han, 1/49 

Eflatun, 11/99, 419, 420 

Ehrimen, 1/623 


Ekber Şah, 1/27, 35, 41, 43, 44, 48, 54, 
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Emir Ali Abü, 1/633, 634, 637; 111/657 
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111/656 
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Eşi'atu'i-Lemaât, 11/199 
Eşref Kâbili, 1/503, 574, 601, 775 


F 
Fahreddin er-Râzi, 111/192, 273, 657 
Fahreddin-i Irâki, 1/717; 11/199 
Fârâbi, 11/96 
Ferruh Hüseyin, 1/39, 470 
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Fıkarât, Y115, 601; 0/293, 311; 10/625 
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660 


Habibullah, 111/430, 432, 455, 456, 457, 
460, 591 


Habibullah Serhendi, 1/163 
Hâce Abdurrahman, Müftü, 1/49, 596 
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Hüsameddin Ahmed, 1/651; 111/248, 
306, 359 


Hüseyin b. Mansûr, bk. Hallàc 


Hüseyin Kassâb, 1/632, 634, 635, 636, 
637 


e-Hulâsa, 11/406 


Hz. Âişe, 1/91, 396, 402, 815, 818, 820, 
823; 11/582, 583, 596, 597, 679, 761; 
111/623 


Hz. Ali, 1/114, 280, 360, 362, 363, 364, 
588, 639, 641,810, 811,812, 813, 
819, 820, 823; 11/128, 129, 130, 132, 
133, 134, 301, 328, 329, 421, 422, 
503, 504, 565, 566, 567, 568, 570, 
571, 572, 573, 574, 576, 577, 578, 
579, 580, 581, 582, 583, 587, 595, 
599, 715, 741, 760, 761, 762, 769; 
111/54, 55, 73, 154, 155, 191, 192, 
193, 194, 196, 531, 613, 620, 622, 
623, 628, 630, 643, 660 


Hz. Ebü Bekir, 1/75, 129, 166, 180, 256, 
289, 362, 363, 364, 428, 611, 641, 
642, 714, 715, 793, 795, 803, 810, 
811, 812, 813, 814, 815, 816, 820, 
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822; 11/22, 23, 39, 126, 128, 129, 130, 
199, 220, 300, 301, 302, 329,381, 
406, 418, 421, 422, 503, 504, 507, 
565, 566, 574, 575, 579, 580, 587, 
594, 608, 679, 725, 741, 759, 760, 
769; 111/48, 51, 54, 70, 71, 72, 73, 
153, 191, 192, 193, 194, 196, 197, 
198, 385, 592, 615, 620, 630, 636, 645 


Hz. Fâtıma, 1/817; 11/583, 597, 761; 
111/82, 531, 613, 623 


Hz. Halil İbrahim, 10/424, 426 


Hz. Hasan, 11/582, 583, 594, 595, 761; 
111/613 


Hz. Hatice, 11/598, 679 

Hz. Hüseyin, 11/175, 583, 594, 595, 761 

Hz. İsa, 11/763, 765; 111/94, 149, 170, 
184, 300, 435, 627, 636 

Hz. Musa, 11/800; 111/146, 343, 427, 468 


Hz. Osman, 1/810, 811, 822, 823; 11/129, 
130, 133, 503, 504, 565, 566, 759, 
769; 171/193, 194, 196, 620, 628, 630, 
651 


Hz. Ömer, 1/29, 129, 186, 362, 415, 446, 
447, 810, 811, 812, 813, 814, 815, 
827; 114128, 129, 130, 371, 503, 565, 
566, 574, 575, 579, 580, 585, 588, 
589, 590, 608, 679, 680, 759, 760, 
769; Til/40, 43, 45, 46, 48, 49, 50,51, 
54, 58, 70, 72, 73, 153, 154, 175, 189, 
191, 192, 193, 194, 196, 615, 620, 
630, 645 


Hz. Sıddık, bk. Hz. Ebü Bekir 


I-I 
İbn Abbas, 1/814, 818; 11/139, 598; 
11/43, 58, 73, 165, 175, 191 
İbn Adi, 1/818; 11/599 
İbn Asâkir, 11/599 
İbn Atā, 11/220; 111/661 


İbn Hacer el-Heytemi, 117/765 
İbn Hacer, 1/819, 823; 11/355 
İbn Mesud, 1/814 

İbn Ömer, 1/816 

İbn Sekine, 1/671 

İbn Sekkâ, 11/326 

İbn Sinâ, 1/796; 11/96 


İbnü'-Arabi, I/32, 57, 58, 61, 62, 65, 66, 
67, 69, 71, 73, 80, 103, 130, 131, 199, 
200, 409, 476, 635, 672, 769, 792; 
11/22, 23, 64, 97, 99, 100, 104, 106, 
114, 116, 154, 161, 162, 163, 206, 
394, 399, 439, 444, 445, 446, 447, 
449, 450, 451, 546, 547, 712, 788; 
T11/21, 135, 315, 344, 356, 357, 361, 
366, 368, 369, 374, 375, 379, 384, 
393, 395, 396, 402, 435, 443, 444, 
445, 497, 506, 507, 596, 597, 628, 
629, 648, 662, 666 


İbnü'-Hümâm, 11/271, 411, 412; 111/662 
İbrahim Kabâdiyâni, 111/179 
İbrahim Şâhi, 1/415 

İdris Sâmâni, 1/828; 111/667 

İftihâr, /33 

İlahbahş, 1/126 

İlahdad, 1/654 

İmam Mâlik, 1/820, 822; 11/130, 234 
İmam Muhammed, 11/140, 405, 407 
İmam Nevevi, 11/510 

İmam Serahsi, 11/271 

İmam Sab, 1/822 


İmam Şâfli, 1/289, 363, 677, 824; 11/125, 
127,128,211,212, 234, 503, 565, 
568, 571, 587, 698, 700, 758, 760, 
829; 111/55, 70, 192 

İmam Türpüşti, 1/613 


İmâm-ı Azam, bk. Ebü Hanife 


Dizin 799 


——n— - — Ee 


İrşâdü's-Sâlikin, 111/230 

İsa, 1/133 

İsmail, 1/353 

İsbâtü'n-Nübüvve, I/28, 43, 53 
İskender Hân-ı Lüdi, 1/367, 384 
İsrafil, 111/546 
Istılâhâtü's-Süfiyye, 111/662 


K 
Kâdi Ebü Bekir Bâkıllâni, 1/277 
Kâdi İyâz, 1/820; 111/662 
Kâdi Muhammed Şerif, 11/204 
Kâdi Şüreyh, 1/355, 371; 1/582; 111/662 
Kâdi Zahirüddin Hârizmi, 11/139 
Kadı Adud, 111/653, 662 
Kadı Behlül Bedahşâni, 1/30 
Kadı Eslem, 111/535 
Kadı Hasan, 1/422 
Kadı İsmail Ferid Âbâdi, 111/433 
Kadı Musa, 111/351, 353 
Kadı Nasrullah, 111/289 
Kadızâde Câlenderi, 1/519 
Kadı Tülek, 111/479 
Köfiye, 14385 
Kâhir-Billâh, 011/661 
Kara Kemâl Hüşiyesi, 11/133 
Kasım, 1/380 
Kasım b. Muhammed, 111/626 
Kâsım Keminegi, 1/33 
Kastallâni, 1/89 
Kebir, 1/382, 383 
Kelâbâzi, 1/32, 62; 111/442 
Kelân, 1/35, 584 
Kelimullah, 111/455, 460 


Kelân Muhammed Emin Dehbid, 
111/659 


Kemâleddin Abdürrezzâk Kâşâni, 
111/662 


Kemal, 1/30, 133 

Kenz-i Fârisi, 1/189 

Kerim Baba Hasan Abdâli, 1/41 
Kerimüddin, 111/353 

Küren, 1/241 

Keşfü'-Esrâr, 1/425 


Keşfü'-Gayn fi Şerhi'r-Rubâiyyeteyn, 
1/55 


Kılıcullah b. Kılıç Han, 1/326 

Kılıç Han, 1/47, 175, 342; 111/662 

Kınye, 1/415, 416, 419 

Kitâbü't-Tavâsin, 111/661 

Kitâbü't-Temhid li-Kavâidi Tevhid, 
11/278 

Krişna, 1/555 

Kuşeyri Risâlesi, 111/20 

Kutbüzzamarı Mahdümülâlem, 1/281 

Kütü'-Kulüb, 111/20 

el-Kübrâ, H/406, 407 

Küçük Bey Hisâri, 1/639 

Kütüb-i Sitte, N1/656 


L 
Lakşmana, 1/555 
Lala Bey, 1/365 
Lemañt, 1/717; 11/199 
Lemaât Şerhi, 1/717 


Lemnâtii't-Tenkih fi Şerhi Mişkât'! 
Mesâbih, 111/657 


Lokman-ı Hakim, 11/743 
Lutfullah Çüsti, 1/33 
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M 

Má Sebete bi's-Sünne fi Eyyâmı s- 
Sene, 111/657 

Maârif-i Ledünniyye, 1/54 
Ma'rüf-i Kerhi, 1/101, 118; 111/662, 667 
Maksud Alı, 111/36, 225 
Mâlik b. Dinâr, 111/666 
Mâlik b. Enes, 111/669 
Mânkpür, 1/41; 111/130, 668 
Mansur Arab, 1/595, 624 
Meğlimü't-Tenzil, 11/48 


el-Mebde' ve'-Meâd, 1/784, 831, 832; 
11/54, 68; 1/661, 668, 670 


Mebsüt, 11/667 

Mecmüatü'-Hâni, 1/614, 189 
Medâricü'n-Nübüvve, 114468 
Medârik Tefsiri, 11/139 
Medârü't-Uyüb fi't-Tasavvuf, 114655 
Memriz Hân-ı Afgan, 111/304 
Menâkıbü'i-Ârifin, 11/373 
Menüzilü's-Sâirin, 11/330; 111/20, 661 
Mesnevi, 1/166, 678, 718 

Mesver b. Mahreme, 11/595 
Metâltbü'-Mü'minin, 1/85, 423 
Mevâkıf, 1/819, 820 
el-Mevâhibü'-Ledünniyye, 1/89 
el-Mevâkıf, 111/662 

Mevdud Muhammed, 111/567 


Mevlâ Muhammed Şemseddin el- 
Horasâni el-Kühistâri, 11/406 
Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi, bk. 

Malla Câmi 


Mevlânâ Abdurrahman-ı Câmi, 
111/662 
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Mevlânâ Abdülfettah, 1/418 
Mevlânâ Abdülgafür, 11/476 
Mevlânâ Abdülhay, 11/307, 376, 817 


Mevlana Abdülkadir Enbâli, 11/705; 
111/31, 558 


Mevlânâ Abdüllatif, /745 


Mevlânâ Abdülvâhid Lahori, 11/388; 
11/786; 111/662 


Mevlânâ Abdürreşid, 11/542, 832 
Mevlânâ Ahmed, 11/728, 729, 812 
Mevlânâ Ahmed Berki, 11/499, 728 
Mevlânâ Ahmed Deybeni, 111/136 
Mevlânâ Alâeddin, 1/148 

Mevlânâ Alemullah, 11/404 
Mevlânâ Ali, 1⁄163 

Mevlânâ Ârif, 11/303 

Mevlânâ Bâbü, 11/817 


Mevlânâ Bahâeddin Kışlâki, bk. 
Bahâeddin Kışlâki 


Mevlânâ Bedreddin, 11/275, 350, 610 
Mevlânâ Câmi, 111/3d4 
Mevlânâ Car Muhammed, 11/542 


Mevlânâ Celâleddin-i Rümi, 11/457; 
111/439 


Mevlânâ Derviş Muhammed, 1/583; 
111/662 


Mevlânâ Ebü'l-Hasan, 11/772 
Mevlânâ Eke Şibirgâni, 1/34 


Mevlânâ Emânutlah, 11/229, 360; 
111/170, 663 


Mevlânâ Eşref, /810 
Mevlânâ Ferruh Hüseyin, 11/804 
Mevlânâ Feyzullah Pânipeti, 11/392 


Mevlânâ Hâce Hâvend Mahmud, 
1/583; 111/663 


Dizin 801 


Mevlânâ Hâcegi Imkenegi, 111/663 
Mevlânâ Hacı Muhammed, 11/394, 476 
Mevlânâ Hamid Ahmedi, 111/309 
Mevlânâ Hasan Bereki, 11/809 
Mevlânâ Hasan Keşmiri, 115/599 
Mevlânâ Hasan, 11/809; 111/479 
Mevlânâ Hasan-ı Dehli, 111/586 
Mevlânâ İshak, 1/393; 111/353 
Mevlânâ Kasım Ali, 1/136, 454 
Mevlânâ Ma'hüd, 1/133, 134 
Mevlânâ Muhammed Ârif, 1/364 
Mevlânâ Muhammed Efdal, 11/633 
Mevlânâ Muhammed Emin, 1/799 
Mevlânâ Muhammed Hafız, 1/239 


Mevlânâ Muhammed Haşim Hâdim, 
11/397, 738 


Mevlânâ Muhammed Murad, 111/308 
Mevlânâ Muhammed Rüci, 411 


Mevlânâ Muhammed Sadık Keşmiri, 
11/531, 548; 111/249 


Mevlânâ Muhammed Salih, 1/783, 788, 
794; 11/557; 111/663 


Mevlânâ Muhammed Sıddık, 1/317, 
413, 456, 577, 631, 681, 788; ITI/120 


Mevlânâ Muhammed Tâhir-i Bedahşi, 
1/545; 011/244 


Mevlânâ Muhammed Zâhid, 1/583; 
111/662, 663 


Mevlânâ Muhib Ali, 11/77 

Mevlânâ Nizâmeddin Hâmüş, 11/549 
Mevlânâ Ömer, 1/684 

Mevlânâ Sâdık Helvâi, 1/33 

Mevlânâ Safer Ahmed-i Rümü, 111/339 
Mevlânâ Salih, 11/384 

Mevlânâ Salih Gülâbi, 111/418, 468 


Mevlânâ Sultan Serhendi, 111/276 
Mevlânâ Şah Muhammed, 1/103 


Mevlânâ Şeyh Gulâm Muhammed, 
111/552 


Mevlânâ Şir Muhammed, 1/134 
Mevlânâ Şükrullah, 1/794 
Mevlânâ Yâr Muhammed, 1/461 
Miftâhu't-Fütüh, 11/657 
Miftâhu'(-Gayb, 111/666 
Mikdâd, 11/593 

Mir Abdullah, 1/582 

Mir Abdurrahman, 111/269 

Mir Abdüllakif, 1/782 

Mir Bozork, 111/96 

Mir Dâd, 1/798 

Mir Mah Mahmud, 11/825 

Mir Mansur, 111/330, 344, 570 
Mir Muhammed, 111/266 

Mir Muhammed Emin, 111/237 


Mir Muhammed Numan, I/40, 50, 455, 
458, 460, 570, 605, 648, 661, 731, 
741, 748, 781, 798; 1/137, 209, 404, 
463; 111/19, 69,112, 134, 165, 172, 
188, 218, 241, 269, 287, 512, 664 


Mir Muhibbullah, 11/413, 516; 110/216 


Mir Muhibbullah Mânkpüri, 11/380; 
111/105 


Mir Mümin Belhi, [/509 

Mir Numan, 1/780; 11/27, 70 

Mir Salih Nisâbüri, 1/464, 467 

Mir Şemseddin Ali, 111/132 

Mir Şemseddin Halhâli, 11/453, 466 


Mirkâtü'L-Mefâtih Şerhu Mişkâti'i- 
Mesâbih, 1/815 


Mirza Ali Cân, 1/378 
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Mirza Arap Han, 111/16 
Mirza Bediüzzaman, 1/337, 340 
Mirza Ciyü, 1/141 


Mirza Dârâb, 1/47, 322, 689, 806; 
111/664 


Mirza Eyrec, 1/704 


Mirza Fethullah Hakim, 1/357, 372, 
640 


Mirza Hüsameddin, 1/691 


Mirza Hüsameddin Ahmed, 1/206, 
298, 654, 743, 802; 117/142, 179, 510, 
543; 1I/571 


Mirza Kılıcullah, 11/555 

Mirza Menüçihr, 111/239 

Mirza Muzaffer, 1/581; 11/802 
Mirza Şemseddin, 11/497 

Miyân, 11/826 

Miyân Abdullah, 1/435 

Miyën Abdülhak, 1/246; 11/424 
Miyân Abdülhay, 11/827 

Miyân Abdülmümüin, 1/753 
Miyân Abdürrahim, 1/435 

Miyân Ahmed-i Fermeli, 11/20, 27 
Miyân Cemal, 1/224 

Miyân Davud, 1/780; 11/149 
Miyan Ebü'l-Hayr, 1/364 

Miyân İlahdad, 1/646; 11/543 
Miyân Muhammed Etra, 1/334 
Miyân Muhammed Mevdud, 111/667 
Miyân Muhammed Sadık, 1/777 
Miyân Mustafa, I/355 


Miyân Müzzemmil, 1/376, 453, 513, 
627; 111/668 


Miyân Nizameddin Tâniseri, //198 
Miyân Nür Muhammed, 11/514 


Miyân Zekeriyya, 1/247, 325 

Miyânullah Baba 1/395 

Misbâh Muktebis mine'-Mesâbih, 111/664 
Mişkât, 11/86; 111/663 

Miyân Babu, 1/746 

Miyân Gulâm Muhammed, 11/239, 493 
Miyân Muhammed, 1/737 

Miyân Muhammed Kılıç, 1/745 

Miyân Muhammed Lahori, 1/220 


Miyân Muhammed Mevdüd, 1/7377; 
11/481 


Miyân Muhammed Sadık, 111/664 
Miyân Muzaffer, 1/241 

Miyân Müzzemmil, 1/134, 515 

Miyân Refiuddin, 1/614 

Miyân Siyden, 1/364 

Miyân Şah Hüseyin, 1/161 

Miyân Şihân, 1/133 

Molla Abdurrahman, 1/143 

Molla Abdülgafür Semerkandi, 1/775 
Molla Abdülgafür-i Semerkandi, 1/651 
Molla Abdülhâdi, 1/143 

Malla Abdülhay, 11/198, 812; 111/664 
Molla Abdülkadir Anbâli, 11/215 
Malla Abdülkerim Sinâmi, 11/203 
Molla Abdülvâhid Lahori, 1/450 


Molla Ahmed Berki, 1/783, 808, 831; 
11/188; 111/664 


Molla Ali Kişmi, 111/209 

Molla Arif Huteni, 11/477 

Molla Bediüddin, 1/789; 11/211, 831 
Molla Bedreddin, 111/221 


Molla Câmi, 1/62, 717, 822; 11/199, 204, 
298, 304, 327, 337, 415, 550; 111/662 


Dizin 803 


Molla Davud, 1/703 
Molla Eyyüb, 1/791 
Molla Fethullah, H1/266 
Molla Gazi Nâib, 1/707 
Molla Hasan, 1/832 


Molla Hasan Keşmiri, 1/409, 413; 
11/206; 111/665 


Molla Hüseyin, 1/643 

Molla Hüseyin Keşmiri, 1/404 
Molla İbrahim, 111/245 

Molla Kasım Ati, 1/102, 143, 454 
Molla Maksud Ali Tebrizi, 11/175 
Molla Masum Kâbili, 1/591 

Molla Mevdüd Muhammed, 1/143 


Molla Muhammed, 1/779; 11/422; 
111/665 


Molla Muhammed Abdülgafür 
Semerkandi, 1/494 


Molla Muhammed Emin Kâbili, 1⁄631 
Molla Muhammed Emin, [/552 
Molla Muhammed Hâşim, 11/285 
Molla Muhammed Kılıç, 1/493 

Molla Muhammed Masum, 1/492 


Molla Muhammed Murad Kişmi, 
111/188 


Molla Muhammed Sıddık, I/ 1/479, 
481, 483, 486, 578 


Molla Muzaffer, 1/415 

Molla Ömer, 1/353 

Molla Pâyende, 1/832 

Molla Sadık Kâbili, 1/505, 506 
Molla Safer Ahmed Rümi, 1/469 
Molla Salih Bedahşi, 1/536 
Molla Salih Gülâbi, 1/589 

Molla Salih Türk, 111/213 


Molla Sultan Serhendi, 111/537 

Molla Şekibi el-İsfahâni, 1/632, 671 
Molla Şemseddin, 1/496; 111/230 
Molla Sir Muhammed Lahori, 111/291 
Molla Tâhir, 111/524 


Molla Tâhir Bedahşi, 1/461, 462, 463, 
696; 111/199, 665 


Molla Tâhir Lahori, 1/735, 739; 1/19; 
111/665 


Malla Yâr Muhammed Bedahşi, 1/452 


Molla Yâr Muhammed Kadim, 1/678, 
732 


Mu'cemu -Müellifin, 11/406 


Muâviye, 1/286, 312, 458, 654, 819, 820, 
821, 822, 823; 11/133, 571, 582; 
111/54, 643 


Muhammed, 1/39, 164, 167, 225, 227, 
233, 234, 241, 611 


Muhammed Abdullah, 11/533, 561, 
723; 11/306 


Muhammed Âsaf Fikret, 1/425 
Muhammed b. Ebü Bekir, 11/85 
Muhammed Baba Semmâsi, 111/665 
Muhammed Bâki, 111/660 

Muhammed Bahâeddin, 111/641, 665 
Muhammed Bâkibillâh, bk. Bâkibillâh 


Muhammed Çeteri, 1/225, 227, 233, 
234; 11/324 


Muhammed Efdal, 111/306 
Muhammed Es'ad, 11/178 


Muhammed Eşref, 1/476, 650, 727, 827; 
11/26, 40, 134, 552; 111/303, 523 


Muhammed Firketi, 11/541, 552 


Muhammed b. Fazlullah el- 
Burhanpüri, 111/654 


Muhammed Ferruh, 11/385 
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Muhammed Hâşim, 1/52; 11/413; 111/57, 
101, 266, 413, 519; 111/293, 347, 370, 
479, 663 

Muhammed İsa, 11/385 


Muhammed b. Hanefiyye, 11/128, 504, 
565 


Muhammed Hasan Can Sindi, 1/814 
Muhammed Kasım, 1/508, 557; 11/816; 
111/660 


Muhammed Kassâb, 1/694; 11/304; 
111/668 


Muhammed Lahori, 1/212, 216, 222 


Muhammed Masum, 1/53, 778, 805; 
11/99, 333, 357, 364, 438, 468, 484, 
693, 790, 793; 111/60, 102, 267, 295, 
328, 332, 366, 377, 388, 390, 401, 
408, 410, 413, 460, 516, 517, 525, 529 


Muhammed Ma'şük, 1/633, 634, 637; 
111/668 
Muhammed Mekki, Lied 
Muhammed Nür Tehari, 111/532 
Muhammed Sadık, 1/649, 756 
Muhammed Sıddık, 11/520 
Muhammed Yusuf, 1/284 
Muhammed Mehdi Ali Keşmiri, 1/682 
Muhammed Mukim, H1/341, 657 
Muhammed Murad Bedahşi, 11/778 
Muhammed Murad Korbiki, 11/821 
Muhammed Mümin, 11/640, 736 


Muhammed Nakşibend, bk. 
Bahâeddin Nakşibend 


Muhammed Numan b. Şemseddin 
Yahya, 111/96 

Muhammed Pârsâ, 1/23, 58, 149, 432, 
641; 11/212, 303, 421, 698, 701; 
HI/654, 659 


Muhammed Sadık, 1/161, 325, 425, 
427, 506, 517, 586, 657, 794, 805; 


11/38, 136, 385, 429, 543, 531, 640, 
680; 111/660, 665 


Muhammed Said, 1/53, 778, 805; 11/31, 
347, 401, 412, 455, 693, 788; 11/17, 
60, 267, 278, 283, 303, 325, 332, 361, 
382, 388, 408, 410, 420, 455, 516, 661 


Muhammed Salih, 1/580; 111/666 

Muhammed Şerif, 1/391 

Muhammed Sıddık, 1/537, 602 

Muhammed Tâhir Bedahşi, 11/773 

Muhammed Taki, HI/564, 712, 725 

Muhammed Ubeydullah, 111/355 

Muinüddin, 111/517 

Muhibbullah Mankpüri, 11/217; 111/66€ 

Muhit, 11/85, 405, 423 

Muhyiddin İbnü'l- Arabi, bk. İbnü'l- 
Arabi 

Mukim, 1/471 

Murtaza Han, 1/43; 11/150 

Musa b. Hâmid Haseni, 111/657 

Mustafa Şüreyhi, 1/371 

el-Muzmarât, 11/406 

Mübârek Nagori, I/27 

Mücâhid, 11/743 


Müeyyidüddin er-Radi Mevlânâ 
Muhammed Bâki, 11/294, 306, 309 


Müftü Abdurrahman, 1/500 

Müftü Şeyh Muhammed Lahori, 1/167 
Müküşefât-ı Ayniyye, 1/54 

Mültakıt, 171/140 


el-Münkız mine'd-Dalâl, 11/98; 111/146, 
186, 310 


Mütercim Murad Efendi, 1/86, 94 
Müzzemmil, 1/517, 519 


N 
Naca, 1/297 


Dizin 805 


Nagüri, 1/133 
Nakşibend, bk. Bahâeddin Nakşibend 


Necmeddin-i Kübrâ, 1/101; 11/24; 
111/666 


Nefehât, I/62, 130, 131, 166, 456, 475, 
632, 633, 671, 672; 11/24, 310, 326, 
327, 415, 428 


en-Nefehâtü'L-İlâhiyye, 114666 
Nisâbfiri Tefsiri, 11/25 

Nizâm Nâmnüli, 11/424 
Nizameddin Tâniseri, 1/186, 191 
Nür, 1/40, 132, 143, 161, 563 
Nür Muhammed, 1/40; 11/827 
Nür Muhammed Enbâli, 11/734 
Nürulhakk, 111/480 

Nür Muhammed Hanefi, 111/666 
Nür Muhammed Tehânevi, 111/613 
Nor Muhammed Tenâri, 11/560 
Nur Muhammed, 11/152 
Nürü'-Halâik, 111/653 


Nusüsü's-Süfiyye Gayru Menşüre, 
111/662 


O-Ö 
Ömer b. Abdülaziz, 1/286, 312, 458, 
654, 824; 11/406, 571 
Ömer Bâ gıstâni, 1/33 
Ömer Rıza Kehhâle, 11/406 


P 
Pârsâ, bk. Muhammed Pârsâ 
Pehlivan Mahmud, 1/376, 377, 626 
Pezdevi, 1/62; 11/194, 514, 692 
Pir-i Herât, 111/661 
Preaching of Islam, 1/50 


R 
Rabah Kays, 111/666 
Rahmi, 1/782 


Râbia el-Adeviyye, 1/709; 111/666; 
11/372 


Radıyyüddin Muhammed b. 
Muhammed es-Serahsi, 11/85 


Rama, 1/555 

Reşehâk, 1/115, 721; I1/548, 549, 550 
Risâle der İlm-i Ferâiz, 111/664 
Risâle P Âdâbi'i-Müridin, 1/54 


Risâle fi'r-Reddi alâ Mezhebi'i-İmâmiyye, 
1/31 


Risâle-i Hâlât-ı Hâcegân-ı Nakşibend, 
1/54 


Risâle-i Kudsiyye, 11/421; 111/641 
Risâle-i Nâiye (Neynâme), 111/664 
Risâle-i Silsile-i Hadis, 1/54 
Risâle-i Sülük, 111/664 

Risâle-i Tehifliyye, 1/54 

Risâle-i Ünsiyye, 111/664 
er-Risâletü'-Kudsiyye, 1/110; 111/23 
er-Risöletü't-Tehliliyye, 1/31 
Risâletü'-Yeminiyye, 1655 
Rubâiyyât, 13/100, 294 
Rüzbihân-ı Bak, HI/433 


S 


Sa'd b. Ebü Vakkâs, 111/620 
Sa'd b. Muâz, 11/588; 111/45 
Sadeddin Teftâzâni, 11/131 
Sadreddin, 1/438 

Sadreddin Konevi, 409 


Sadreddin Muhammed b. İshak el- 
Konevi, 111/666 
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Sadr-ı Cihân, 1/47, 619, 621; 111/666 
Sadrüşşeria, /119 

Safiyye, 11/596 

Sald b. Zeyd, 111/620 

Sâlih Külâbi, 1/40 

es-Savâik, 1/819, 821; 117/129 

Sehl et-Tüsteri, 111/666 
Selahaddin Ahrâri, 111/313 
Selmân, 11/593 

Serahsi, 111/666 

Seri es-Sakati, 1/304; 111/657, 667 
Sevâtıu'(İlhâm, 1/31 

Sevde, 11/596 

Seyfeddin, HU? 


Seyfeddin Ebü'l-Hasan Ali b. 
Muhammed b. Salim el-Âmidi, 
IU/654 


Seyyid Abdülbâki Sarenkpúri, 11/607 
Seyyid Abdülbâki, 11/737 

Seyyid Abdülvehhab Buhâri, 1/282 
Seyyid Ahmed, 1/283, 369, 434, 782 
Seyyid Bâkır Sihârenpüri, 11/81 
Seyyid Bicvâre, 1/386 

Seyyid Enbiya Sârenkpüri, 11/270 


Seyyid Ferid, 1/420, 510, 613, 683, 754; 
111/667 


Seyyid Hüseyin Manıkpüri, 1/714 
Seyyid İbrahim, 1/318 
Seyyid Mahmud, [/285, 288, 293, 295 


Seyyid Muhammed Numan, 11/733; 
111/19, 97, 99, 114, 121, 124, 127, 
168, 201 

Seyyid Muhibbullah, 1/41; 11/154, 353, 
454; 11/15, 118, 130 


Seyyid Mir Mümin-i Belhi, 111/478 


Seyyid Mir Şemseddin Ali, DI/100, 125 
Seyyid Mirek Şah, 111/479 

Seyyid Miyân Pir Kemal, 1/303 

Seyyid Muhammed b. Yusuf 


Cavnpüri, 111/637 
Seyyid Muhammed Cavnpüri, H1/637 
Seyyid Murtaza, 1/794 


Seyyid Nakib Efendi, 259, 262, 266, 
268, 269, 271, 273, 277, 279 


Seyyid Nakib Şeyh Ferid, 1/242, 248, 
253, 300, 304, 541, 549 


Seyyid Nizâm, 1/473; 1/794 

Seyyid Şah Hüseyin, 1/105, 133, 146 
Seyyid Şah Muhammed, 11/686 

Seyyid Şerif el-Cürcâni, 1/58, 820; 11/99 
Seyyid Şeyh Ciyü, 1/240 

Sıddık-ı Ekber, bk. Ebü Bekir 

es-Sıdk, 111/657 

Sibeveyh, 1/743 


Silsiletü”(-Ahrâr, 1/109; 11/293, 294; 
111/643 


Sirâciyye, 11/406 

Siretü'1-Evliyâ, 111/653 

Sita, 1/555 

Sucâvil, 111/446 

Süfi, 1/198 

Süfi Kurbân, 1/446; 11/213; 111/476 
Süfilerin efendisi, 1/407; 11/265; 111/656 
Sultan Cihangir, 111/666 

Süfyân-ı Sevri, 111/666 


Sühreverdi, 1/32, 54, 62, 87; 111/20, 415, 
435, 442, 552, 553, 554, 558, 560, 
565, 567, 667 


Sülemi, 111/661 
Süleyman b. Yesâr, 111/626 
Süyüti, 11/355; 111/667 


Dizin 807 


Şah Cihân, 1/52 
Şah Hüseyin, 1/133, 353 


Şâh-ı Nakşibend, bk. Bahâeddin 
Nakşibend 


Şakik-ı Belhi, 111/666 

Şehâbeddin es-Sühreverdi, 11/224, 326 
Şemsüleimme, 111/666 

Şemsüleimme Hulvâni, 11/272; 111/667 


Şerefeddin Hüseyin, 1/502, 525, 603; 
11/542, 554, 823; 111/318, 660 


Şerefeddin Sadullah Simnâni, III/654 


Şerh-i Rubüiyydtı Silsiletü'-Ahrâr, 
11/294 


Şerhu Akâidi'n-Nesefi, 11/131, 132 
Şerhu '-Mevâkıf, 1/62, 820; 11/99, 384 


Şerhu'n-Nikâye Muhtasarü'1-Vikâye, 
11/406 


Serhu's-Sudür bi-Şerhi Ahvâlı'-Mevtâ 
ve'-Kubür, 1/355 


Şerif Âmüli, 1/27 
Şerif Han, 11/29; 111/667 
Şerefeddin Yahya Müriri, 11/230 


Şeyhülislâm Herevt, 1/425, 504, 694; 
11/235, 271, 310, 330 


Şibli, 11/140, 700; 111/668 
Şifâ, 1/820; 111/662 
Şir'atü'l-İslâm, 11/85 


T 
T.W. Arnold, 1/50 
et-Tnarruf, 1/32, 62; 111/442, 495 
Tabakâtü's-Süfiyye, 1/425 
Taberâni, 1/818 
Tâceddin, 11/78 


Taha, 1/143 


Tâhir Bedahşi, 1/40, 41, 564, 828; 
111/446, 668 


Tâhir Lahori, 1/38; 111/660 
Tahkikât, 1/432 


Tahsilü't-Taarruf fi Ma rifeti'l-Fikhi ve’t- 
Tasavvuf, 111/657 


Taifenin Efendisi, 1/114 

Ta'tikât ale'1-Avârif, 1/54 

Talha, 1/820, 822; 11/1, 584, 585; 111/620 
Tariku'l-ifâde, 111/657 

Tasavvufun Esasları, 111/552, 555 
Tatârhâniyye, 11/407 

Tavzih ve Telvih, 1/62, 119 
et-Tavzih li-Metni't-Tenkih, 1/119 
Tebsiratii'r-Rahmân, TT1/510 
Tebyinü Galatât's-Süfiyye, 11/433 
Tefsir-i Hüseyni, 11/175 

Tefsir-i Ya'küb-i Çerhi, 111/664 
Temhid, 1/819; 11/277, 278 
Temhidât, 11/819 

Tergibü's-Salât, 11/408 


Tergibü's-Salâh ve Teysirü'-Ahkâm, 
111/157 


Te'yid-i Ehli's-Sünne (Redd-i Revüfiz), 
1/54 


Tirmizi, 11/593, 594 
Tüzük, 1/47 


U 
Ubeyd Kâbuli, 1/33 
Ubeydullah, 11/87 


Ubeydullah Ahrâr, 1/33, 34, 62, 113, 
115, 128, 146, 293, 309, 468, 584, 
614, 831; 11/185, 198, 293, 294, 
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301, 304, 305, 306,311, 313,314, 
549 


Ubeydullah b. Abdullah, 111/626 
Ulu Han, 1/307, 311 
Umdetü't-İslâm, 1/189, 614 

Urve b. Zübeyr, 111/626 

el-Urve li-Ehli'l-Halve, 11/654 
Ümmü Seleme, 11/596, 597 
Üsâme b. Zeyd, 11/594 

Üveys, 11/501 


V 
Vahşi, 1/286, 311, 642, 676 
Vâsıl b. Atâ, 1/359; 111/668 
Vâsıti, 111/552, 553, 554, 555 
el-Velvâlici, 11/406 
Veys, 11/168 


Veysel Karani, 1/286, 290, 311, 458, 
642, 654, 676, 729; 11/152 


Vezir Ebü'l-Kasım, 111/655 
Vikâye, 171/271 


Yakub, 1/30, 31 
Yakub-ı Çerhi, 1/456; HI/657, 664 
Yakub Sarfi-i Keşmiri, I/30 


Yâr Muhammed Cedid-i Bedahşi et- 
Tâlikâni, 1/98, 528; 111/668 


Yâr Muhammed Kadim, 1/670 

Yâr Muhammed Talekâni, 1/40 
Yezid, 1/821, 825; 11/130 

Yusuf, 1/40 

Yusuf Berki, 1/746, 786; 11/186, 817 
Yüsuf-i Çerhi, 1/584 

Yusuf-i Hemedâni, 1/678; 111/668 
Yusuf Keşmiri, 11/343, 374, 605 


Z 
Zâhidi, 11/406 
Zehebi, 1/128, 129, 503 
Zekeriyya, 1/269, 396 
Zeyd b. Vehb, 11/780 
Zeynelâbidin, 1/127 
Zeynü'-Ulema, 11/661 
Ziyâeddin Muhammed, 1/134 
Ziyâeddin Şâmi, 11/140 
Zübdetü 1-Hakâik, Wenn 
Zübdeti'-Makâmât, 111/660, 663 


Zübeyr, 1/B20, 822, 823; 11/584, 5B5; 
111/620 


Zülyedeyn, 111/45 


Zünnün-i Mısri, 11/219, 292, 700; 
111/657, 669 


Zünnüreyn, bk. Hz. Osman 


Dizin 809 


Yer Adları Dizini 
A E-F 
Aden, 11/763 Ecmir, 1/52, 53 
Afganistan, 111/637, 664 Ekberâbâd, bk. Agra 
Afrika, 111/660 Farah Sarayı, 1/661, 670 
Agra, 1/31, 39, 40, 135, 297, 350, 577; 
111/128, 207, 389, 654 G 
Gazne, 111/664 
B-C Gevâliyâr Kalesi, 1/49, 50 
Bağdat 193 672 Wie 685, — Gucaüvân köyü, Di 
Basra, 111/623, 631, 655, 666 H-İ 
Bed an pss Harakân köyü, 1/511 
Bengâl, 1/41; 111/654, 667 Hârizm, 111/654 
Seegen Hemedan, 111/655, 668 
Buhara, 11/65, 138; 111/24, 25, 654, 655, Herat, 111/668 


656, 657, 658, 663, 665 
Canpür, 1/41; 111/637, 653, 665 
Confor, 11/773 


D 
Daman-ı Koh (Dominika), 1/161 
Dehbid, 111/659 
Dekken, 1/40, 364; 11/763; 111/96, 637 


Delhi, 1/30, 31, 32, 35, 36, 38, 39, 40, 45, 
55, 135, 143, 162, 163, 188, 272, 297, 
350, 517, 519, 620, 754, 794; 11/313, 
544; 111/207, 389, 514, 570, 657, 660 


Deyben (Diyübend) köyü, 111/654 
Dirâriyye, 11/769 

Dicle, 1/671 

Duşanbe, 111/664 


Hicaz, 1/39, 45; 101/657, 663 

Hindistan, 1/27, 28, 33, 34, 35, 40,41, 
43, 46, 50, 56, 58, 59, 161, 364, 365, 
461, 555, 616, 622; 11/25, 121, 153, 
189, 421, 505, 716, 763; 101/176, 637, 
653 

Hint, 11/31, 34, 35, 36, 37, 65, 138, 189, 
306, 419, 424, 500, 505, 574, 647, 
702, 730, 763; HI/24, 225, 253, 478, 
632 

Horasan, 1/39, 511; 11/772; 111/655, 662, 
665 

Hulgâtü köyü, 111/664 

İlâhâbâd, 111/119, 130, 668 

İmkene köyü, 111/663 


İran, 111/655, 656 
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İsfahan, 111/653 


K 
Kâbil, 1/33, 41, 425; 111/664 
Kademgâh, 1/35; 111/660 
Kalüre, 111/667 
Karaçi, 1/54; 111/664 
Kasrıârifân köyü, 111/665 
Kaşkederya, 111/659 
Keşmir, 1/34; 111/663 
Kışlak, 111/655 
Kitab nahiyesi, 111/659 
Küfe, 1/93, 355 


L-M-N 
Lahor, 1/34, 35, 38, 40, 346, 416, 418, 
614; 111/663, 665 


Mâverâünnehir, 1/34, 41, 54, 58, 160, 
560, 583; 111/478, 636 


Medine, 1/755, 822; 11/19, 65, 404; 
111/196, 626, 628 


Mekke, 1/695, 755, 809; 11/65, 210, 404, 
424, 716,717 


Merv, 111/668 
Mısır, 1/671, 672 
Mina çarşısı, 1/215 
Nikerkut, 11/777 
Nil, V671 


P-R 
Patna, 111/653 
Pencap, 1/30 
Ravana, I/555 


Ravza-i Mutahhara, 11/404 


S 
Sağra, WI/655 
Sâmâne, 11/502 
Sehârenpür, 1/40; 111/654 


Semerkand, 1/33, 34; 11/65; IH/659, 663, 


664 


Serhend, 1/30, 31, 32, 36,37, 38, 39, 40, 


43, 48, 52, 53, 143, 162, 209, 316, 
420, 595, 623, 737; 11/531, 532 


Serrez köyü, 111/664 
Siyâlküt, 1/30 
Sri Lanka, 1/555 


S 
Sadman köyü, 111/653 
Sam, 1/39 
Şehrisebz, 111/659, 662, 663 


T 
Tacikistan, 111/664 
Taniser, 11/24 
Tehâniser, 1/31 
Türan, 1/39 
Tüs, 111/668 
Türkistan, 1/39, 160 


U-V-Y 
Uhud, 11/586; 111/71, 80 
Vahş (Vahşuvar) köyü, 111/664 
Yemen, 1/39, 93; 11/763; 111/650 
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